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भभिका 


पिछले लगभग दस वर्षों से तकंशास्त्र का अध्यापन करते समय लेखक के 
सामने वरावर यह कठिनाई रही कि राष्ट्रमापा के माध्यम से तकशास्त्र विषय पर 
कोई भी अच्छी पाठ्यपुस्तक उपस्थित नही है। अधिकतर पुस्तके अग्रेजी भापा 
की सूल पुस्तको के अनृचाद है और उनमे मूल अग्रेजी कथन कही नही दिये गये है । 
अस्तु न तो अनुवाद की प्रामाणिकता का पता चलता है और न विपय ही स्पष्ट 
टोता है। लेखक ने मुल रूप से हिन्दी भाषा मे ही तर्कशास्त्र पर प्रस्तुत ग्रन्थ का 
आयोजन किया है। इसमे जिन अग्रेजी पुस्तको से सहायता ली गई है उनके 
उद्धरणो को हिन्दी अनुवाद के साथ-साथ फुट चोट मे अग्नेजी भाषा मे भी दे दिया 
पया है ताकि विवेचन की प्रामाणिकता बनी रहे । 

पाव्चात्य तर्कशास्त्र के विवेचन मे अग्रेजी अब्दो के लिए हिन्दी की पुस्तको 
मे भिन्न-भिन्न शब्दो का प्रयोग किया जाता है । इससे विद्याथियो को बडी कठिनाई 
होती है । प्रस्तुत पुस्तक मे लेखक ने यथासम्भव सही और प्रचलित शब्दो का प्रयोग 
किया है और पारिभाषिक गब्दो के साथ-साथ उनके भग्नेजी दाव्द भी ब्रेकेट मे दे 
दिये हैं जिससे विद्याथियो को आसानी हो। प्रत्येक अध्याय के अन्त मे साराग 
के साथ-साथ पिछले दस वर्पो की परीक्षाओं मे पूछे गय प्रश्‍न भी दिये गये है जिससे 
विद्यार्थी परीक्षा के लिये अभ्यास कर सके | 

पुस्तक मे लेखक की अन्य पाठ्य पुम्तको की सभी विणेपताये मिलती है 
जैसे प्रत्येक वात को अलग पैराग्राफ मे कहना, पॉइण्ट को मोटै टाइप मे देना तथा 
विपय को अधिक से अधिक स्पष्ट रूप मे उपस्थित करना । स्थान-स्थान पर अभ्यास 
के रूप मे बहुत से उदाहरण भी उपस्थित किये गये है । 

इस प्रकार लेखक ने अपनी ओर से तर्कशास्त्र जैसे कठिन विषय को पर्याप्त 
रूप से सरल वनाने का प्रयास किया है । इस सम्बन्ध मे सुझाव मिलने पर लेखक 
आभारी होगा । न 


'अचना' 
सिविल लाइन्स मेरठ । 
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अध्याय पृष्ठ संख्या 


१. विषय प्रवेश (Introductory) १ 
प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष ज्ञान, तकंशास्त्र की परिभाषा, विज्ञान 
अथवा कला, विज्ञातो का विज्ञात, विधायक अथवा नियामक 
विज्ञान, निहित अर्थ के विज्ञान के रूप में तकशास्त्र, तकथास्त्र 
का क्षेत्र, आकार विपयक भौर द्रव्य विषयक तकशास्त, तर्कशास्त्र 
के बिरुद्ध आपत्तियाँ, तकशास्त्र का महत्व, सारांश । 

२. शब्द और भाषा (Words and Language) २१ 
ब्द और भापा, भाया के कार्य, भाषा और व्याकरण, सामान्य 
प्रत्यय की प्रकृति, साराश । 

३. तर्कशास्त्र का ज्ञान की अन्य शाखाओ से सम्बन्ध २४ 
(Relation of logic with other branches of Knowledge) 
तर्कशास्त्र और मनोविज्ञान, तकंशास्त्र और दर्शन शास्त्र, तर्कशास्त्र 
और नीतिशास्त्र, साराश । 

४. विचार के मूल नियम ३१ 
(The Fundamental laws of thought) 


तादात्म्य का नियम, पर्याप्त कारण का नियम, अव्याचात का 
नियम, मध्यदणा परिहार का नियम, नियमो के परस्पर सम्वन्ध, 
सारांश । 


५. पद और उनका वर्गोकरण (Terms and their classification) ३६ 
तर्कंवाक्य के अंग, पद कया है, आाव्दो के वर्ग, नाम और पद, पदो के 
प्रकार, पदो के विरोध मे होने वाने दोप, पदो के प्रयोग मे होने 
वाले दोप, साराश । 

६. पदों फा व्याप्त्यर्थ और गुणार्थ ४& 
(Denotation and Connotation of Terms) 
व्याप्त्यर्थ और गुणार्थं से तात्पर्यं, व्याप्त्यर्थ और गुणार्थ का सम्वन्ध, 
विलोम सम्वन्ध के विपय मे नियम, सारा । 


७ वाच्यधर्म (The Predicables) प्‌ 


वाच्मघम क्या है, अरस्तु की मूची, पारफिरी की सूची, पारफिरी 
भौर अरस्तू की पद्धति में अन्तर, साराश । 


अध्याय 


पृष्ठ संख्या 


ताकिक परिभाषा (1००१) 911) 


ताकिक परिभापा क्या है, ताकिक परिभाषा और वर्णन मे अन्तर, 
परिभाषा के नियम, परिभाषा की सीमा, परिभाषा की उपयोगिता, 
कुछ परिभाषाओ की परीक्षा, साराश । 


ताकिक बिस्ाजन (1,08104] 101915101) 


, तार्किक विभाजन और भौतिक विभाजन में अन्तर, ताकिक 


१०. 


११. 


XR 


१३. 


१४. 


११, 


विभाजन के नियम, ताकिक विभाजन और परिभाषा, ताकिक 
विभाजन की सीमा, साराश । 

निर्णय (Judgement) 

निर्णय क्था है, निर्णय और प्रत्यय, निर्णय और तर्कवावय, निणेय 
और अनुमान, निर्णय के प्रकार, सारांश । 

तक वाक्य : तर्कवाक्यों का वर्गीकरण 

(The Proposition : Classification of Propositions) 
तर्कवाक्य कया है, तर्कवावय का विरलेपण, व्याकरण के वाक्य और 
तकंवाक्य मे अन्तर, तकंवाकयो के भेद, सारादा । 

कथनो को ताकिक रूपों में घटाना 

(Reduction of Statement to logica) forms) 

रूपान्तरण के नियम, साराश । 

अनन्तरानुमान को प्रकृति ओर प्रकार 

(The Nature and forms of Immediate Inference) 
अनुमान वया है, अनुमान के भेद, क्या अनन्तरानुमान अनुमान नही 
है, अनन्तरानुमान के रूप, निष्कर्षण, परिवर्तेन, प्रतिवतेन, 
परिवतित प्रतिवर्तेन, विपर्यय, वाक्य प्रतिमुखता, उपाश्रितता, 
चिपरीतता, अनुविपरीतता, व्याघातकता, अनन्तरानुमान मे दोप, 
साराश । 

भारतीय तर्कशास्त्र में अनुमान को प्रकृति और प्रकार 

(The Nature and forms of Anuman in Indian Logic) 
प्रमाण विचार, प्रत्यक्ष, उपमान, शब्द, वाक्य विवेचन, अनुमान, 
अनुमान के भेद, पाइचात्य न्याय कौर भारतीय न्याय मे अन्तर, 
साराश । 

परोक्ष अनुमान न्याय वाक्य 

(Mediate Inference . Syllogism) 


न्याय वाक्य की परिभापा : न्याय वाक्य की रचना, न्याय वाक्य के 
विभिन्त अगो की विशेपताये, न्याय वाक्य की विशेपतायें, 
च्याय वाक्य के प्रकार, न्याय वाक्य की यथार्थता के आधार, 
कुछ तर्को की परीक्षा, न्याय वाक्य का कार्य, न्याय चाक्य की 
उपयोगिता, च्याय वाक्य की उपयोगिता के विरुद्ध आपत्तियों, साराश । 
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१८. 


१६ 


पुष्ठ संख्या 


न्याय वाक्य के आकार ओर संयोग 

(Figures and Moods of Sylloeism) 

न्याय वाक्य के आकार, न्याय वाक्य के राग्रोग, न्याय वाय्य फा प्रथम 
आकार, न्याय वाक्य का द्वितीय आकार, न्याय वाक्य का तृतीय 
आकार, न्याय वाक्य का चतुर्थ आकार, सयोग विपयक निष्कर्ष, 
मौलिक, निर्वेल और सबल न्याय, साराण । 

मिश्चित न्याय वाक्य (Mixed Syllogism) 

मिथित न्याय वाक्य के प्रकार, मिश्च हेतु फलात्रित निरपेक्ष न्याय. 
हेतु फलाश्रित निरपेक्ष न्याय के प्रकार, हेतुफलाश्चित्त निरपेक्ष न्याय 
का रूपान्तर, मिश्र वंकल्पिक निरपेक्ष न्याय वाक्य, उभयतोपाञ की 
विशेपताये, उमयतोपाण के प्रकार, उभयतोपाण का प्रतिक्षेप, 
उभयतोपाझ को परीक्षा, उभयतोपाग सत्य होने की अपेक्षा प्रायः 
असत्य ही होता हे, साराग । 

आगमन के विसिन्त प्रकार (Different Kinds of Induction) 
आगमन क्या है, वैज्ञानिक आगमन की विशेपताये, आगमन के 
विभिन्न क्रम, विभिन्न सोपानो का तुलनात्मक महत्व, आगमन के 
प्रकार, अनुचित आगमन, साराण । 

सामान्य भाषा में तर्क : संक्षिप्त न्याय और सक्षिप्त न्याय माला 
(Arguments in Ordinary Janguage : Enthymemes and 
Sorites) 

सक्षिप्ते न्याय क्या है, संक्षिष्त न्याय के प्रकार, अरस्तु का मत, 
सक्षिप्त न्याय वाक्य के कारण, न्यायं माला क्या है, न्याय माला के 
प्रकार, न्यात माला के नियम, साराग । 

आगमन के आधार : प्रकृति की समरूपता ओर कारणता 


, (Postulates of Induction : Uniformity of Nature and 


२१. 


Causation) 


आगमन के आकार विषयक आधार, प्रकृति की समरूपता का 
सिद्धान्त, ममरूपता की विविधता और अर्थ, आगमन का विरोधा- 
भास, समरूपताओ के प्रकार, समरूपता मे विञ्वास का उदगम, 
कारण की सामान्य धारणा, कारण की वैज्ञानिक धारणा, कारण को 
परिभापा और विशेपताये, कारण और कार्य का परस्पर सम्वन्ध, 
कारण बहुत्व के सिद्धान्त की आलोचना, कारण सयोग और कारण 
मिश्रण, साराइा । 

भारतीय न्याय सें कारण की धारणा 

(Concept of Causality in Indian Logic) 


कारण और कार्य, असत्कार्यवाद, अन्यथासिद्ध, कारण के भेद 


कारणवाद पर विभिन्न मत, साख्य और न्यायदर्शन के तर्क वितर्क. 
साराश । 
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२६. 


( शा ) 


हेत्वाभास के मुख्य प्रकार 

(The Prmcpal forms of Hetvabhasa) 
असिद्ध, विर्व, अनेकान्तिक, सत्प्रतिपक्ष और वाघित विपय हेत्वा- 
भास, सारा । 

आगमन के वस्तुगत आधार--निरीक्षण और प्रयोग 

(Material Grounds of Induction ° Observation & 
Experiments) 

निरीक्षण का अर्थ मौर विशेपताये, निरीक्षण की सामान्य दशाय, 
निरीक्षण के दोप, प्रयोग क्या है, प्रयोगो के प्रकार, निरीक्षण और 
प्रयोग मे अन्तर, निरीक्षण और प्रयोग के लाभो की तुलना, सारा । 
पुर्वकलपन। (Hypothesis) 


पूर्वकल्पना कया है, पूर्वकल्पना के आवद्यक चरण, आगमन मे पुर्व- 

कल्पना का महत्व, पूर्वकल्पना का उद्गम, पूर्वकल्पना के प्रकार 

पूर्वकल्पना की प्रामाणिकता की दाये, पूर्वकल्पना के प्रमाण 

प्रत्यक्ष और परोक्ष सत्यापन, पुवंकल्पना और भमूतकरण, पूव- 
ल्पना, चाद और नियम, साराश । 

प्रायोगिक अथवा आगमसनात्मक विधियाँ 

(Experimental or Inductive Methods) 


प्रायोगिक विधियाँ क्या हैं, प्रायोगिक विधियो के प्रकार, प्रायोगिक 
विधियां भौर निरास, अन्वय विधि, व्यतिरेक विधि, अन्वय और 
व्यतिरेक की सयुक्त विधि, सहचारी परिवर्ततो की विधि, 
अवशेषो की विधि, प्रायोगिक विधियो का परस्पर सम्वन्ध, प्रायो- 
गिक विधियो की आलोचना, साराश । 


सादृश्य से तकं (Inference from Analogy) 


सादृश्यानुमान की परिभापा, सादुव्यानुमान के प्रकार, सादुव्या- 
नुमान का वलावल, सादुश्यानुमान को परीक्षा, सादुव्यानुमान 
और साधारण गणना, सादुव्यानुमान और वैजञानिक आगमन, सारादा । 
भारतीय तर्कशास्त्र से अन्वय ओर व्यतिरेक 

(Anvaya and Vyatireka In Indian Logic 


व्याप्ति स्थापना की विधियाँ, अन्वय विधि, व्यतिरेक विधि, 
साराश । हु 


अनुसन्धान की निगमनात्मक विधि 


(The Inductive Method of Investigation) 
निगमन विधि क्या है, निगमन विधि के प्रकार, साराश । 
व्याख्या (Explanation) 


व्याख्या से लाभ, वैज्ञानिक व्याख्या क्या है, लौकिक और वैज्ञानिक 


व्याख्या मे अन्तर, वज्ञानिक व्याख्या के प्रकार, वैज्ञानिक व्याख्या 
की सीमायं, मिथ्या स्पष्टीकरण, सारांश । 


पृष्ठ संख्या 


२२७ 


२३१ 


२४३ 


२५९ 


२६६ 


१०५ 


३११ 


अध्याय 
३०. 


३१. 


२२. 


२२. 


३४, 


३५. 


( शा ) 


पृष्ठ संख्या 
नियम (The Laws) ३२१ 
नियम के अर्थ, प्रकृति के नियमों आर अन्य नियमो मे अन्तर, 
नियमो के प्रकार, साराश । 
वर्गीकरण (Classification) ३२७ 
वर्गीकरण की परिभाषा, वर्गीकरण की विश्येपत्ताये वर्गीकरण कै 
प्रकार, वेज्ञानिक और कृत्रिम वर्गीकरण मे अन्तर, प्रारूप द्वारा 
वर्गीकरण, सक्रम वर्गीकरण, वर्गीकरण के नियम, वर्गीकरण भौर 
ताकिक विभाजन, वर्गीकरण और परिभापा की सीमाये, साराशा । 
शब्दीकरण और नामकरण ३३७ 
(Terminology and Nomenclature) 
राव्दीकरण कया है, नामकरण क्या है, शब्दीकरण और नामकरण, 
सारांश । 
निगमनात्मक तर्क में आने वाले दोष ४४२ 
(Fallacies Incidental to Deductive Reasoning) 
निगमन के दोप, साराश । 
प्रसस्भाव्यता (Probability) ४४३ 
संयोग क्या है, संयोग का निरास, प्रसम्भाव्यता क्या है 
प्रसम्भाव्यता के आधार, प्रसम्भाव्यता और आगमन, प्रसम्भाव्यता 
का माप, घ्रसम्भाव्य युक्तिर्यां, साराझ । 
आगमनात्मक तर्क मे आने वाले दोष ३५३ 


(Fallacies Incidental to Inductive Reasoning) 


अनानुमानिक आगमनिक दोप, अताकिक दीप, आगमनात्मक 
युक्तियो का विश्लेषण, साराश । 


अनुक्रमणिका ३७३-३७४ 
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विषय-प्रवश 


(INTRODUCTORY) 


ज्ञान ऐसे विचारो के समूह को कहा जाता है जो कि चिन्तन की विपय 
वस्तु की वास्तविक प्रकृति के अनुरूप हो । उदाहरण के लिये जव हम किसी ऐसे 
व्यक्ति को देखते है जो जगत की वास्तचिक प्रकृति से परि- 
ज्ञान क्या हे ? चित है तो हम यह कह सकते हे कि उसको जगत का ज्ञान 
है। दार्शनिक क्षेत्र मे आत्मा, प्रकृति और ईव्वर की 
वास्तविक प्रकृति से परिचित व्यक्ति को ज्ञानी कहा जाता है किन्तु जान का क्षेत्र 
दशन तक ही सीमित नही है यद्यपि बहुत से दाशनिको ने जगत को विविध वस्तुओ 
के ज्ञान को अज्ञान कहकर सम्बोधित किया है । विभिन्न विज्ञान जगत की विभिन्न 
वस्तुओ, घटनाओ और जीवो के विपय से ऐसी जानकारी देते है जो उनकी यथार्थ 
प्रकृति के अनुरूप मानी जाती है । यह वैज्ञानिक ज्ञान है। ज्ञान की प्रकृति अज्ञान 
से उसकी तुलना से भी स्पष्ट होती है । जब कोई व्यक्ति जीवशास्त्र के नियमो को 
नही जानता तो हम यह कहते हैं वह जीवशास्त्र के विपय मे जान नही रखता । 
स्पष्ट है कि यहाँ पर ज्ञान से तात्पर्यं जीवो के व्यवहार के सामान्य नियमो की जान- 
कारी से है। दनिक जीवन में जिस व्यक्ति को जिस वात का अनुभव होता है उसे 
उस सम्बन्ध मे ज्ञान हुआ माना जाता है। उदाहरण के लिये यह कहा जाता है कि 
अविवाहित व्यक्ति वँवाहिक जीवन के विपय मे अज्ञानी होता है। इस प्रकार ज्ञान 
से तात्पर्यं अनुभव से भी है । अनुभव के विनाज्ञान नही हो सकता । बालक के अनु- 
भव के क्षेत्र के बढने कें साथ-साथ उसका ज्ञान भी वढता जाता है। 


जान की प्रकृति के उपरोक्त विवेचन से यह म्पष्ट है कि जान मे निम्न- 
लिखित तीन तत्व सम्मिलित होते है-- 


(१) विचार--जान विचारो के रूप मे मन भे 
ज्ञान के मूल तत्व रहता है। ये विचार ही संकल्प बन कर कार्य रूप में 
परिणित हो जाते है। 
(२) प्राकृतिक--ज्ञान कहलाने वाले विचारो का चस्तुओ, घटनाओ, जीवो, 
मक्षेप मे ज्ञान की विपय वस्तु की वास्तविक प्रकृति के अनुरूप होना आवव्यक है 
अन्यथा वे बिचार ज्ञान न कहे जाकर अज्ञान कहलायेगे । 


(३) यथार्थता--यूं तो हमारे पास यह पता लगा लेने का कोई साधन नही 
है कि हमारे विचार वाह्य वस्तुओ, घटनाओ अथवा जीवो की यथाथ प्रकृति के 


5 तवीशाग्त्र 


अनुरूप हे या नही किन्तु जव हम विसी विचार को जान कहते है तो हेम बह विश्‍वास 
होता है कि हमारा विचार यथातथ्य है। ऐसा न होने पर उगे ज्ञाने नही फडा जा 
सकता । अस्तु, जव तक यथार्थ अनुभव में हमारे विचार का खण्दन ही ने हो जाए 
अर्थात्‌ वह गलत ही सिद्ध न हो तब तक हम उसे जान ही माने रहते हे । 

ज्ञान मुख्य रूप से दो प्रकार का. माना गया ठे, प्रत्यक्ष जान आर अप्रत्यक्ष 
ज्ञान । इनको व्याख्या निम्नलिखित हे '-- 

(१) प्रत्यक्ष ज्ञान--प्रत्यक्ष जान वह हे जिसके द्वारा हमें वस्तु का सीधा 
जान होता है। हमारी आँख, नाक, कान, त्वचा और जीभ ठत्यादि ज्ञानेन्द्रियी से 

हुभा ज्ञान इसी प्रकार का होता है। हमे जो वस्तु जैसी 

ज्ञान के प्रकार दिखाई पडती ठे हम उसे वैसी ही समझते है क्योकि यह 

प्रत्यक्ष जान है । प्रत्यक्ष जात के दो प्रकार टे-णबाहा 

प्रत्यक्ष से बाहरी वस्तुओं का जान होता है, आन्तरिक प्रत्यक्ष से सुख-्दुख आदि 

आन्तरिक अनुभूतियो और मनोवृत्तियो का जान होता है । दस प्रकार आन्तरिक 

प्रत्यक्ष से हम अपने सवेगों, अनुभूतियों, मानमिक दणाआ, स्थायी भावो, सकल्पो, 

इच्छाओ आदि मानसिक प्रक्रियाओ का जान पराप्त करते है। यह जान सामान्य 
अनुभव और वैज्ञानिक ज्ञान का क्षेत्र हे । 

(२) अप्रत्यक्ष ज्ञान--जान के इस क्षेत्र मे तकंथास्त की आवण्यकता पउती 
है क्योकि यहाँ पर जान सीघे वस्तुओ, घटनाओ अथवा जीवो के सम्पर्क से नहीं 
होता । अप्रत्यक्ष जान वह ज्ञान है जो कि वस्तुओं के सीधे सम्पर्क से ने होकर किसी 
ना ज्ञान के माध्यम से होता हे । अप्रत्यल जान निम्नलिखित दो खोतो स मिलता 


(अ) अनुमान या तर्क--जात से अञ्चात पर पहुचने के लिये अनुमानका 
सहारा लिया जाता हे । अनुमान की प्रक्रिया आगमनात्मक और निगमनात्मक दो 
रूपो में होती है । पहले रूप मे विशेपो के ज्ञान से अज्ञात सामान्य पर पहुँचा जाता 
है । उदाहरण के लिये अनेक स्थानो पर घ॒आ के साथ आग देखकर यह ज्ञान प्राप्त 
होता है कि जहाँ कही आग है वहाँ बुआ है। दूसरी ओर निगमनात्मक जान मे 
जात सामान्य सिदान्त से अज्ञात विणेप तथ्य के विषय मे अनुमान लगाया जाता 
है । उदाहरण के लिए यदि हम यह जानते है कि जहाँ घुँआ होता हे वहाँ आग होती 
है तो किसी पहाड की चोटी से उठते हुए धँए को देखकर निगमनात्मक तकं की 
सहायता से हमें यह ज्ञान हो जाता है कि पहाड की चोटी पर आग हे । 


(ब) साक्ष्य--साक्ष्य वह जान है जो आप्त पुरुषो से प्राप्त होता है । आप्त 
पुरुप वे है जिनके अनुभव के कारण हम उन्हे विश्‍वसनीय मानते है। उदाहरण के 
लिए माता-पिता और गुरु जन आप्त पुरुष माने जाते है। विद्वानो के द्वारा लिखी 
गयी पुस्तकों से प्रमाण दिये जाते है क्योकि उनके विद्रान होने के कारण उन्हे आप्त 
पुरुष माना आता है । मनुष्य प्रत्येक क्षेत्र मे जान को स्वय अपने अनुभव फे आधार 
पर प्राप्त नही कर मकता । अस्तु, वह्‌ इन क्षेत्रो मे जान के लिये इन क्षेत्रो के विशे- 
पञ्च अनुभवी व्यक्तियो के विचारो पर निर्भर रहता हे। इसी कारण धामिक विपयो 
में धर्म पुस्तकों के लेख प्रामाणिक माने जाते है और बैज्ञानिक विपयो मे विज्ञान 
की पुस्तको मे लिखी वातो पर बिव्वाम किया जाता है । जिन वातो को लोग नही 
जानते उनकी सत्यता के विपय मे वे आप्त पुरुपो के साध्य दिया करते है । चकि 


विपय-प्रवेश ३ 


यह जान व्यक्ति ने स्वय नही प्राप्त किया होता इसलिये इसको अप्रत्यक्ष या परोक्ष 
ज्ञान कहा जाता है । 


वास्तव में अप्रत्यक्ष जान के उपरोक्त दोनो रूप केवल बाह्य रूप मे भिन्न है 
साक्ष्य से प्राप्त ज्ञान भी अनुमान ही है क्योकि उसमे यह तर्क सम्मिलित होता है कि 
चूँकि अमुक व्यक्ति ने अमुक क्षेत्र मे विशेष अध्ययन किया है या विगेप अनुभव किथा 
है इसलिए उसके विचार सही होगे । इस अनुमान के आघार पर आप्त पुरुप के 
विचार को साक्षी माना जाता है। विभिन्न क्षेत्रो मे विभिन्न वँानिको के विचारो 
पर विशवास इसी प्रकार के अनुमान पर आधारित हैँ । अस्तु, अप्रत्यक्ष जान का 
माध्यम अनुमान है। यह अनुमान तकंगास्त्र का विषय है। इसलिये यह कहा जा 
सकता है कि मनुष्य का प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष ज्ञान तर्कगास्त्र को सहायता से प्राप्त 
किया जा सकता है । 
कुछ तर्कासित्रियो ने यह माना है कि तर्कशास्त्र का सम्वन्ध प्रत्यक्ष ज्ञान से 
ही है किन्तु इस विचार को अधितर तर्कशास्त्री नही मानते । तर्कशास्त्र का विपय, 
जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, प्रत्यक्ष नही बल्कि 
तकंशास्त्र का विषय अप्रत्यक्ष जञान है। उसमे हमारा उद्देश्य किसो वात को 
अप्रत्यक्ष जान है। सत्यता को सिद्ध करना होता है । यह प्रश्‍न उन्ही क्षेत्रो मे 
उठता है जहाँ प्रत्यक्ष ञान नही होता । यदि मै आँख से 
पर्वत देख रहा हूँ तो इसमे किसी प्रकार के तकं की थआवव्यकता नही हैँ किन्तु 
यदि मुझे केवल धुँआ ही दिखलाई पडता है तो तकं की सहायता से ही मै आग के 
ज्ञान पर पहुंच सकता हूं । यह ज्ञान कहा तक सत्य हे इसका निर्णय भी तार्किक 
नियमो से ही होगा । अस्तु, सक्षेप मे यह कहा जा सकता है कि जव कि विज्ञान का 
क्षेत्र प्रत्यक्ष जञान है, तर्कशास्त्र का सम्वन्ध अप्रत्यक्ष ज्ञान से है। सभी विज्ञानो के 
क्षेत्रो मे अप्रत्यक्ष ज्ञान के बिपय मे सत्यता की परीक्षा करने के लिए तर्कशास्त्र का 
सहारा लिया जाता हू । 
जीवित प्राणियों मे मनुप्य सर्वश्रेष्ठ प्राणी है। उसकी इस श्रेष्ठता का 
श्रेय उसकी विवेकशीलता को है। दूसरे आब्दो मे, यह कहा जा सकता है कि विश्व 
में मनुष्य एकमात्र विवेकशील प्राणी है । विवेक से तात्पर्य सत्य ओर असत्य मे 
अन्तर करने से हे । इसमे तकशास्त्र मनुष्य की सहायता करता है । 
वहुधा अनेक लोग किसी सामान्य वात के आधार पर विशेष वात निकालते 
में अथवा विशेष बात के आधार पर सामान्य सिद्धान्त पर पहुच जाने में बहुत 
जल्दी से काम लेते है और वैज्ञानिक नियमो का कोई विचार नही कर्ते । इसका 
परिणाम यह होता हे कि वे गलत निष्कपं निकाल लेते हे । सही निप्कर्प पर पहुँचने 
के लिये तकंशास्त्र की सहायता की आवश्यकता है। सभ्य ससार में और आदिम 
जगत मे भी मनुष्यो को सव कही सामान्य से विणेप और विशेप से सामान्य जान के 
आधार पर तकं करना पडता हे किन्तु कितने लोग शास्त्रीय रूप मे तरकंगास्त्र का 
अध्ययन करते है ? दार्गनिको मे तकंशास्त्र का जान अत्यन्त आवश्यक माना जात! 
है अन्यथा सही अनुभव होते हुए भो गलत निप्कर्पो पर पहुच जाने की सम्भावना 
रहती है । 
तकशास्त्र की परिभाषा 
किसी भी विपय का शास्त्रीय अध्ययन करने के पहले उसकी परिभाषा 


तकघाग्त्र 


करना आवश्यक होता परिभाषा का अर्थ दिये हये विषय का तात्पर्य निश्चित 
कर्‌ना है । अस्तु, यहाँ पर तर्कणास्त्र का अब्ययन करने के पूर्व उसकी परिभाषा 
निश्चित करना प्रासगिक होगा । 
तर्कशास्त्र अग्रेजी भाषा के लाँजिक (८०६०) शब्द का पर्याथ है । लांजिक 
यूनानी-भापा के लोगस (1०६०5) शब्द से लिया गया हूँ जिसका तात्पय विचार 
अथवा शब्द से है जो कि विचार को प्रकट करता ह । डस 
लॉजिक का अर्थ प्रकार व्युत्पत्ति की दष्ट से तर्कशास्त्र माषा मे अभिव्यक्त 
विचारों का विज्ञान है। बिचार मनकी एक प्रकिया है 
जिसके द्वारा बान प्राप्त होता है । तर्कणास्त्र मे उन नियमो की खोजको जाती ह 
जिनके आधार पर विचार की प्रक्रिया चलती है । 
यदि तर्कशास्त्र शाब्द को लिया जाये तो उसकी परिभाषा तक के शास्त्र 
अथवा विज्ञान से की जा मकती है । तक चिन्तन की सवसे ऊची अवस्था है | 
इसमें किसी उपस्थित समस्या को सुलझाने का प्रयास किया 
तर्कशास्त्र क्या है? जाता है । जान डयूई तर्क को विवेकयुक्त चिन्तन कहता है । 
तर्क करने में सबसे पहले किसी कठिनाई का अनुभव्र हो 
| फिर इस कठिनाई की स्थापना और परिभाषा की जाती हैं । अब सूचनाओं को 
दना, मूल्यांकन करना, सगठित करना और प्रदत्तों का वर्गीकरण करना होता है । 
इसके वाद परिकल्पना का मूल्याकन किया जाता है, तब हल को लागू किया जाता 
है । तक के'सामान्य नियमो का तर्कशास्त्र मे अध्ययन किया जाता है, इसी लिये 
अध्यापका के लिय तकंशास्त्र का जान आवव्यक है । 
तकं की प्रक्रिया दो रूपो में चलती है, सामान्य से विशेष की ओर 
ओर विशेष से सामान्य की ओर । इन दोनो ही परिस्थितियों मे कुछ ज्ञात बातो के 
आवार पर अज्ञात वातो पर पहुँचने का प्रयास किया जाता 
तक के दो रूप है। रण के लिये यदि हम अपने अनुमव में आने वाले 
अनेक व्यक्तियों क बारे में यह देखते हैँ कि उनकी मृत्यु 
अवव्य होती हैं तो इन अनभवों के आवार पर हम यह अज्ञात सामान्य निष्के 
निकाल लते है कि सभी मनुष्प्र मरणणील है। इस प्रक्रिया को निम्नलिखित तीन 
मोपाना मे रक्खा जा सकता है 
राम, मोहन, सोहन इत्यादि मरणगील है 
ये सव मनुप्य है 
„. सव मनुष्य मरणशील ह 
अव उस सामान्य निष्कर्ष के आधार पर विशेष परिस्थित्तियो मे अज्ञात 
वातो का पता लगाया जा सकता है। उदाहरण के लिये जब मव मनुष्य मरणणील 
हैं और कृष्ण एक मनष्य है तो कृष्ण भी अवश्य मरणणील होगा । सामान्य सिद्धात 
के आधार पर विशेष अन्नात ज्ञान पर पहुँचने की इस प्रक्रिया को त्कचास्त्र की दृष्टि 
निम्नलिखित तीन सोपानों मे रखा जा सकता है 
मव मनुष्य मरणत्रील हँ । 
कृष्ण मनुप्य है । 
“« कृष्ण भरणलील हे । 
उपरोक्त उदाहरणो से स्पष्ट है कि तर्कशास्त्र मे विशेष तथ्यो से सामान्य 
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नियम और सामान्य नियम से विशेप तथ्य निकाले जाते है । पहली प्रकार की प्रक्रिया 
आगमन (14८८६००) और दूसरे प्रकार का तकं निगमन (९५००४1००) कहलाता 
दै । इस प्रकार तर्कशास्त्र के क्षेत्र को आगमन भोर निगमन नामक दो वडे वर्गो मे 
वाँट दिया गया है । 
ज्ञान की उपरोक्त दोनो प्रक्रियाये विचार को प्रक्रिया से सम्वन्धित है। 
इस प्रकार तकंशास्त्र को सहो विचार फे नियामक नियमो का विज्ञान कहा जा 
सकता है । दूसरे शब्दो मे, तकंशास्त्र वह विज्ञान है जो उन 
आकार विषयक और नियामक नियमो को बतलाता है जिनका पालन करके सही 
द्रव्य विषयक सत्यता विचार पर पहुँचा जा सकता है। विचार की सत्यता 
का विज्ञान आकार विषयक (F07m2]) भी हो सकती है और द्रव्य 
विपयक (१५८181) भी हो सकती है । ये दोनो ही तर्क- 
शास्त्र के विपय है । किन्तु तकंञास्त्रियो के अनुसार तकंशास्त्र केवल आकार 
विपयक नियमो का बिज्ञान है । इस विचार के समर्थको मे हैमिल्टन, मेन्सेल, और 
टामसन इत्यादि तर्कशास्त्री उल्लेखनीय है । तकंशास्त्र की यह परिभाषा उसके क्षेत्र 
को अत्यधिक सकुचित कर देती है | दूसरी ओर अन्य तकंशारत्री तर्कशास्त्र को केवल 
आकार विपयक सत्यता नही बल्कि द्रव्य विपयक सत्यता का भी शास्त्र मानते है । 
यह दूसरा मत ही तर्कशास्त्र की अधिक उचित व्याख्या उपस्थित करता है । 
तर्कशास्त्र की परिभापा को लेकर एक अन्य विवाद उसको विज्ञान अथवा 
कला मानने क रूप मे उपस्थित हुआ है । आल्ड़िच (^1471८॥) के गब्दो में “तर्क- 
शास्त्र तकं की कला है ।”? दूसरी ऑर टामसन (Thom- 
विज्ञान और कला 507) के अनुसार “तर्कशास्त्र विचार के नियमो का विज्ञान 
है 12 व्हेटली (॥॥4।९)) ने तरकंशास्त्र को अपनी परि- 
भाषा मे उसे विज्ञान और कला दोनो ही माना है । उसके शाब्दो मे, “तकंशास्त्र तर्क 
का विज्ञान और कला है ।””° आल्डिच और टामसन की परिभापा की तुलना मे 
व्हेटली द्वारा दी गयी परिभाषा अधिक उपयुक्त है । वास्तव मे तकशास्त्र विज्ञान 
और कला दोनो ही हे । उसका एक पहल्‌ संद्धातिक (1120101281) हे भौर दूसरा 
व्यवहारिक (^ए॥1९) है । वह विज्ञानो का विज्ञान और कलाओ की कला है । 
जेसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, तकंशास्त्र की परिभापा करने मे उसको 
केवल विज्ञान कहने वाली परिभापाये उपयुक्त नही है । उदाहरण के लिये हैमिल्टन 
ने लिखा है कि तर्कशास्त्र, “विचार के आकार विपयक नियमो का विज्ञान है 1 
भारनोल्ड के शब्दो मे तर्कशास्त्र “सत्य के अनुसधान में लगी हुई बुद्धि का विज्ञान 
है ।” ये दोनो ही परिभापाये त्रुटिपूर्ण है, क्योकि तर्कशास्त्र विज्ञान और कला 
दोनों ही है । 
अन्त मे तर्कशास्त्र की सवसे अधिक उपयुक्त परिभाषा मिल के आब्दो मे 
की जा सकती है । मिल के अनुसार, “तर्कशास्त्र बुद्धि की उन त्रियाओ का विज्ञान 
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९ तकशास्त्र 
है जौ प्रमाण के मूल्यांकन मे उपयोगी है ओर यह जात तथ्यो से अज्ञात तथ्यो पर 
पहुँचने की प्रत्रिया तथा उसमे सहायता देने वाली सभी अन्य बौद्धिक क्रियाओं का 
विचार करता है ।'? तर्कशास्त्र की इस परिभापा मे निम्नलिखित वाते उल्लेख- 
नीय हे--- 

(१) तकशास्त्र प्रमाण के मूल्यांकन से उपयोगी हे--इस प्रकार तर्कशास्त्र के 
सँद्वान्तिक पहलू के साथ-साथ उसका व्यवहारिक पहलू भी है। तकशास्त्र को वुद्धि 
की क्रियाओ के चिज्ञान के साथ-साथ प्रमाण के मूल्याकन मे उपयोगी मान लेने से 
मिल उसके सँद्वातिक भर व्यावहारिक दोनो पहलुओ पर जोर देता है । दूसरे शब्दो 
मे वह तकंशास्त्र को विज्ञान और कला दोनो ही मानता है । 

(२) तकशास्त्र ज्ञात से अज्ञात तथ्यो पर पहुँचने को प्रक्रिया पर विचार 
करता है--जेसाकि पीछे बतलाया जा चूका है, तकंगास्त्र मे आगमन और निगमन 
के आधार पर जात से अज्ञात पर पहुंचने का प्रयास किया जाता है। मिल की इस 
परिभाषा मे तकशास्त्र मे आगमन और निगमन दोनो हीक्षेत्रो पर जोर दिया 
गया हैं । _ 

(३) तकंशास्त्र आगमन और निगमन से सहायता करने वाली सभी अन्य 
बोद्धिक क्रियाओं पर विचार करता है--तर्कशास्त्र के किसी भी ग्रन्थ पर दृष्टि 
डालने से यह स्पष्ट होगा कि उसमे निगमन के क्षेत्र में तकंशास्त्र के मूल नियम 
पद, वाच्य धम, परिभापा, ताकिक विभाजम, तर्क वाक्य, वाक्यो का विरोध, 
अनुमान, न्याय वाक्य इत्यादि सम्मिलित हे। दूसरी ओर तर्कशास्त्र के आगमन 
क्षेत्र में परिकल्पना, प्रायोगिक विधियाँ, साइव्य से अनुमान, प्रकृति के नियम, 
व्याख्या और उसकी सीमाये, परिभाषा, बर्गीकरण, पारिभाषिक पदावली इत्यादि 
सम्मिलित है। तर्कशास्त्र मे इन सव वौद्धिक क्रियाओं पर भी विचार किया 
जाता है। 

इस प्रकार तकशास्त्र की मिल के द्वारा दी गई परिभापा उसको सर्वागीण 
पूर्ण परिभापा मानी जा सकती है। 


तर्कशास्त्र विज्ञान है अथवा कला ? 

तर्कशास्त्र की प्रकृति के विपय मे इस प्र्न पर विवाद दिखलाई पडता है 
कि तकेशास्त्र विज्ञान है अथवा कला है। इस विवाद पर विचार करने मे सबसे 
पहले यह विचार करना उपयुक्त होगा कि तर्कशास्त्र कहाँ तक विज्ञान है । 
तर्कशास्त्र विज्ञान है 

तर्कशास्त्र विज्ञान है इसका अर्थ समझने के लिये यह जानना आवश्यक है 
कि विज्ञान क्या है । विज्ञान अनुसधान की एक पद्धति है। उसकी कसौटी विपय 
सामग्री नही बल्कि दृष्टिकोण है । उसकी एकता उसकी विपय सामग्री मे न होकर 
उसकी पद्धति में है। विज्ञान में सीमित क्षेत्र की विषय सामग्री का व्यवस्थित 
अध्ययन किया जाता है। इसमे बडे धैर्य, साहस, कठोर परिश्रम, रचनात्मक कल्पना 
शक्ति और तटस्थता को आवश्यकता होती है। इस वैज्ञानिक अभिवृत्ति के बिना 





1 “Logicis the science of the operations of the understanding which 
are subsequent to the estimation of evidence, both the process itself of advan- 
cing from known truth to unknown and all other intellectual operations in $0 
far as auxiliary to 15 °? —Mill. 


विपय-प्रवेश ७ 


वैज्ञानिक पद्धति से लाभ नहीं उठाया जा सकता । वैज्ञानिक पद्धति में अवलोकन, 
अवलोकन को लिखना, वर्गीकरण, सामान्यीकरण और परीक्षण ये पाँच सोपान होते 
है । विज्ञान तथ्यात्मक होता है । वह कार्य कारण सम्बन्धो की खोज करता है। वह 
सार्वभौम है । वह घ्रामाणिक होता है और ज्ञात के आधार पर अज्ञात के विपय मे 
भविष्यवाणी करता है। तकंशास्त्र मे विज्ञान के ये सभी गुण पाये जाते है । तर्क- 
शास्त्र मे वैज्ञानिक विधियों का प्रयोग किया जाता है | उसमे विचार से सम्बन्धित 
तथ्यो का पता लगाया जाता है। उसके सिद्धान्त सार्वभौम होते है और प्रामाणिक 
होते है । तर्कशास्त्रीय नियमो के आधार पर ज्ञात के आधार पर अजात के विपय मे 
भविष्यवाणी की जा सकती है । अस्तु, तकंशास्त्र एक विज्ञान है । 


किन्तु तर्कशास्त्र को विज्ञान कहते समय यह ध्यान रखना चाहिये कि बह 
नियामक विज्ञान है। सामान्य रूप से नियामक विज्ञान तीन है । नीतिशास्त्र शुभ का 
नियामक विजान है । सोदर्यंशास्त्र सुन्दरता का नियामक विज्ञान है । तकशास्त्र सत्य 
का नियामक विज्ञान है | ये तीनों ही नियामक विज्ञान अपने-अपने क्षेत्रों मे नियमों 
का पता लगाते है। ये तथ्यो का अध्ययन न करके मूल्यो का अध्ययन करते है । 
इनके निर्णय तथ्यात्मक न होकर मूल्यात्मक होते है । इस प्रकार तियामक विज्ञान 
के रूप मे तकंशास्त्र प्राकृतिक विज्ञानो से भिन्न है। वह उन नियमो का विज्ञान है 
जिनका पालन करके सत्य विचारो पर पहुँचा जा सकता है| वह विचारो का यथा- 
तथ्य अध्ययन नही करता, यह तो मनोविज्ञान का क्षेत्र है। तकंशास्त्रतो सत्य का 
आदर्श रखकर विचार के नियमो का अध्ययन करता है । 

केगास्त्र कला हे 

किन्तु जहाँ विज्ञान के रूप में तकंग्ास्त्र सँद्धान्तिक है वहाँ उसका व्यावहारिक 
पहलू भी है | व्यावहारिक पहलू मे तकंशास्त्र कला है । जबकि विजान हमे जानना 
सिखाता है, कला करना सिखाती है। ये दोनों ही परस्पर पुरक है। जानन का 
उपयोग करने मे है ओर करना जानने के विना सम्भव नही है । इस प्रकार कला 
विज्ञान पर आधारित है । वह अनुमवमूलक है और विज्ञानमूलक भी है । व्हेटली और 
मिल ने तर्कशास्त्र को विज्ञान भौर कला दोनो ही माना है । 


विज्ञानों का विज्ञान 

प्रत्येक विज्ञान मे कुछ मूल प्रत्ययो का प्रयोग किया जाता है । इन प्रत्ययो 
के विपय मे गलत फहमी न होने के लिये यह आवश्यक है कि इनकी स्पष्ट रूपसे 
परिभापा कर दी जाये । परिभापा तभी की जा सकती है 
मूल प्रत्ययों को जबकि यह पता हो कि परिभाषा क्‍या है और कौन-सी 
व्याख्या परिभाषा सही और कौन-सी दोपपुर्ण होती हे । यह तर्क 

शास्त्र का विपय है! स्पप्ट है कि विज्ञान के मूल प्रत्ययो 

का स्पष्टीकरण करने के लिये तकंशास्त्र की सहायता अपेक्षित है 

विज्ञान मे निर्णयो को वाक्यो मे रखा जाता है । इन वाक्यो मे दो प्रकार के 

दोप सम्भव है। एक तो इनमे जिन शब्दों का प्रयोग किया जाता हे वे निरर्थक हो 
और दूसरे इनमे प्रयुक्त पदो को सही क्रम से न रक्खा जाए। 

वेज्ञानिक निर्णयो के पहले प्रकार की सम्भावना मे विज्ञान मे प्रयोग किये जाने 
दोष वाले प्रत्ययो की स्पष्ट परिभापा करने की आवश्यकता 

है । इसमे, जेयाकि पीछे बतलाया जा चका है, तकंधास्त् 


छ नर्कभारत्र 


की सहायता अपेक्षित है | दूसरे प्रकार की सम्भावना में उद्देश्य और विधेय पदो 
के परस्पर सम्बन्ध के विपय मे नियमो का शान आवस्यक है । यह तर्कशास्त्र का 
विपय है । अस्तु, स्पष्ट है कि किसी विचार मे निप्कर्पो को वाक्यो के रुप मे रसने 
के लिए तर्कशास्त्र की सहायता अपेक्षित है। तकंशास्तर के नियमो को न जानने के 
कारण अनेक वैज्ञानिकों ने अपने निष्कर्पों को ऐसे बावयो मे रखा है जिनसे उनका 
तात्पर्य स्पण्ट नही हो सका है । आधुनिक काल मे ताकिक भाववादी (1,०९८! 
P051t1४151) नामक दाझानिक साम्प्रदाय ने विज्ञान के क्षेत्र मे तकशास्त्र के महत्व पर 
विशेष रूप से जोर दिया है । 


विज्ञान के क्षेत्र मे अनेक प्रत्ययो का प्रयोग किया जाता है जो मूल रूप 
से तर्कशास्त्र के प्रत्यय है। उदाहरण के लिये (विज्ञानो में प्रमाण की आवश्यकता 
होती है । प्रमाण (1७४70०79) किसे कहते है, कौन-सा 
ताकिक प्रत्ययों का प्रमाण शुद्ध होता है और प्रमाणो में कौन-सी अशुद्धियाँ हो 
प्रयोग सकती है, इन सवका विवेचन तर्कशास्त्र मे किया जाता है। 
अस्तु, स्पष्ट है कि विज्ञानो के अनेक मूलभूत प्रत्ययो को 
सीधे-सीधे तरक शास्त्र मे लिया जाता है । 

प्रत्येक विज्ञान मे तथ्यात्मक निप्कर्पो पर पहुंचने के लिये अथवा जातके 
आधार पर अज्ञात ज्ञान पर पहुँचने के लिये दो विधियॉँ अपनायी जाती है--आगमन 
और निगमन । आगमन विधि में सामान्य तथ्यो से विशेष 
विज्ञान की आगमन निष्कर्ष पर पहुँचा जाता है जवकि निगमन विवि मे सामान्य 
और निगमन विधियां निष्कर्ष से विशेप तथ्यो पर पहुंचा जाता है । इन विधियो 
का प्रयोग करने मे बहुधा तक सम्बन्धी दोप आ जाते है । 
तर्कशास्त्र आगमन और निगमन विधियो का विस्तारपूर्वक विवेचन करता है, उनके 
दोपो की ओर ध्यान दिलाता है, उससे बचने के उपाय वतलाता है और इनमे प्रयोग 
की जाने वाली मानसिक क्रियाओं का विस्तारपूर्वक विश्लेपण करता हे । स्पष्ट है 

कि तर्कास्त्र का ज्ञान प्रत्येक वेज्ञानिक के किये कितना अधिक आवश्यक है । 


उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि प्रत्येक विज्ञान के लिये तर्कशास्त्र का जान 

आवब्यक है । इसीलिये तकशास्त्र को विज्ञानो का विज्ञान कहा गया है। विज्ञान मे 

किसी भी विपय की मूल समस्यायो का अध्ययन किया 

विज्ञानों का विज्ञान जाता है। विज्ञानो के विज्ञान के रूप मे तर्कशास्त्र विज्ञानो 

के अनेक भूल प्रत्ययो को स्पष्ट करता है। दूसरे, विज्ञानो 

के विज्ञान के रूप मे तकशास्त्र प्रत्येक विज्ञान की व्यवस्था, क्रम तथा ताकिकता के 

लिए आधार उपस्थित करता है । भाधुनिक काल मे ताकिक भाववादी (L/०६1८a] 

Pos1t1V1t) दार्शनिको ने विज्ञानो के विज्ञान के रूप मे तर्कशास्त्र के महत्व को 
स्पष्ट किया है । 


कलाओं को कला 


इसी प्रकार तर्कशास्त्र को कलाओ की कला कहा गया है। इसका तात्पर्य 
यह है कि यद्यपि भिन्न-भिन्न कलाये अपने-अपने क्षेत्र मे अपना विशिष्ट कायं करती है 
परन्तु वे सभी तरकंशास्त्र के नियमो का पालन करती है। इस प्रकार तर्कणास्त्र 
विज्ञानो का विज्ञान और कलाओ की कला कहलाता है । 


विपय-प्रवेश / ह 


तर्कशास्त्र और कला मे अन्तर और समानताएँ 

यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि तर्कशास्त्र को कुछ सीमित अर्थों 
मे ही कला कहा गया है । कला जन्मजात होती है जबकि तर्कशास्त्र का शान अजत 
है । कला कलाकार मे होती है परन्तु तकंशास्त्र तक मे है। कला किसी कार्य को 
करने मे प्रवीणता है, तकंशास्त्र तर्कं करने का शास्त्र है। परन्तु दसरी ओर तक- 
शास्त्र और कला मे कुछ समानताये भी है । कला मे अन्तिम अपील कार्य के प्रति 
होती है, यही बात तकंशास्त्र मे भी है। कला और तर्क दोनो ही सिखाये जा सकते 
है । अस्तु, जहाँ कुछ वातो मे तकशास्त्र विशुद्ध रूप से कला नही कहा जा सकता, 
अन्य वातो मे उसको कला कहा जा सकता है । 

तर्कशास्त्र केसा विज्ञान है ? 

तर्कशास्त्र विज्ञान अवश्य है परन्तु वह तथ्यो का अध्ययन नही करता । तव 
फिर वह कैसा विज्ञान है ? यह समझने के लिये विज्ञान के दो प्रमुख वर्गो विधायक 
और नियामक विज्ञान मे अन्तर समझना आवश्यक है । भौतिक शास्त्र, रसायनशास्त्र 
तथा जीवशास्त्र इत्यादि भौतिक विज्ञान है । दूसरी ओर सौदयं-शास्त्र, नीति शास्त्र 
और तर्कशास्त्र नियामक विज्ञान है । नियामक विज्ञान के रूप मे तर्कशास्त्र की 
प्रकृति को समझने के पहले विधायक (0511४९) और नियामक (Normative) 
विज्ञान मे अन्तर समझना आवश्यक है । 

सक्षेप मे, विधायक विज्ञान और नियामक विज्ञान मे निम्नलिखित अन्तर 
बतलाये जा सकते हे '--- 

(१) विधायक विज्ञान 'हे' का और नियामक विज्ञान 'होना चाहिए' का 
अध्ययन करता हे--विधायक विज्ञान भपने क्षेत्र की विपय वस्तु का यथातथ्य 
अध्ययन करता है। वह प्राकृतिक घटनाओ का अध्ययन करके उनमे कार्यकारण 
सम्बन्धो का पता लगाता है। वह जो कुछ 'हे' (5) उसी का अध्ययन करता है । 
परन्तु दूसरी ओर नियामक विज्ञान के अध्ययन का विषय जो कुछ है’ वह नही है 
बल्कि वह है जो कि 'होना चाहिये! (00817 । इसी कारण जब कि विधायक विज्ञान 
के निर्णय तथ्यात्मक होते है, नियामक विज्ञान के निर्णय मृल्यात्मक होते है । सौन्दयं- 
शास्त्र (8०७॥९४०७), नीतिशाप््त्र (80705) और तर्कशास्त्र मूल्यो का अध्ययन 
करते है । सीन्दर्यंशास्त्र औन्दर्यं का अध्ययन करता है, नीतिशास्त्र परम शुभ का 
विज्ञान है, तकंशास्त्र सत्यता का नियामक विज्ञान है । थे तीनो ही क्रमश. मनुष्य की 
अनुभूति, संकल्प और ज्ञान के मूल्यो का निर्णय करते है । तर्कशास्त्र यह वतलाता है 
कि किन विचारो को सत्य कहा जाना चाहिये अथवा कि सत्यता के भादर्श को प्राप्त 
करने के लिये चिन्तन मे किन नियमो का पालन करना आवइ्यक है । दूसरे शब्दो 
मे, तर्कशास्त्र चिन्तन के क्षेत्र मे जो कुछ होना चाहिए उसका अध्ययन करता है । 
चिन्तन मे वया होता है यह उसके अध्ययन का विषय नही है। इसका अध्ययन 
मनोविज्ञान नामक विधायक विज्ञान करता है क्योकि यह तथ्यात्मक विवेचना है । 

(२) विधायक विज्ञान तथ्यों से और नियामक मूल्यो से सम्बन्धित हे-- 
उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि जबकि विधायक विज्ञान का सम्बन्ध तथ्यो से है 
नियामक विज्ञान मूल्यो से सम्बन्ध रखते हे । इसका अर्थ यह नही है कि तथ्यो 
और मूल्यो का परस्पर कोई सम्वन्ध नही है । वास्तव मे तथ्य और मुल्य आपम मे 
गंधे हुए है। तथ्यो से अलग मूल्य कोरी कल्पनाये है और मूल्यों से अलग तथ्य 
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अर्थहीन है । अस्तु, यथार्थ रिथतिमे सब कही बे दोनो एक माथ पाये जाते है । 
फिर भी, क्योकि विज्ञान सीमित विपय का व्यवस्थित अध्ययन £ै इसलिए मौलिक 
विवेचना के लिये तथ्यों और मूल्यों को क्रमण: विधायक विज्ञानो थर नियामक 
विज्ञानो के क्षेत्र म बाट दिया गया है । 


(३) नियामक विज्ञानो फा क्षेत्र विधायक विज्ञानो रो अधिक व्यापक है--- 
समाजणास्व, मनोविज्ञान इत्यादि सामाजिक विज्ञानो और भौतिकथास्त्र तथा रसायन 
शास्त्र इत्यादि भौतिक विज्ञानो का क्षेन नियामक विज्ञानो रो कही अविक सीमित 
होता हे । बहुधा प्रत्येक विधायक विज्ञान के नियम उसके अपने क्षेत्र में लागू होते 
है । उदाहरण के लिये भौतिकशास्त्र के नियमो का तर्कशारच पर कोर्ट प्रभाव नही 
पडता । परन्तु दूसरी ओर नियामक विज्ञानो के चारे मे ऐमा नही है । तकंयास्त्र 
नियामक विज्ञान के छप मे चिन्तन के नियमो का अध्ययन करता हैँ । ये नियम 

प्रत्येक विज्ञान के क्षेत्र मे चिन्तन को प्रभावित करते है वयोकि उनका पालन किय 
विना कही मी प्रामाणिक चिन्तन नही विया जा मकता । इस प्रकार विज्ञान के प्रत्येक 
क्षेत्र मे तकंणास्त्र का प्रवेण है । जहाँ कही चिन्तन हैं वहाँ तकथास्त्र का महत्व है । 
किसी भी अन्य विज्ञान का महत्व उतना व्यापक नही है । 


१? 


(४) प्राकृतिक विज्ञान के निर्णय तथ्यात्मक और नियामक विज्ञान फे मूल्या- 
त्मक होते हँ---प्राकृतिक विज्ञानों के निर्णय तथ्यात्मक होते है । उदाहरण के लिये 
पौधे सूर्य के प्रकाश की ओर झुकते है| वनस्पति विज्ञान का यह निर्णय एक तथ्यात्मक 
निर्णय हैं । इसमे पीधों के किसी ग्रुण अवग्रुण की आलोचना नहीं की गई है । इसमें 
किसी प्रकार का मूल्याकन निहित नही है। इसमे किसी मानदण्ट की आवश्यकता 
नही पड़ती । इसमें किसी आदर्श की ओर सकेत नही है। दूसरी आर नियामक 

विज्ञान के निर्णय मूल्याकन होते हे । वे किसी अन्य मायदण्ड को ध्यान में रखकर 
दिये जाते हुँ । उनमे मूल्याकन, आलोचना और विवेचन मम्मिलित होते है। उनमे 
किसी आदण की भोर सकेत होता है। उदाहरण के लिये तकंगास्त्र मे व्याघात का 
नियम वतलाते हुए कहा गया है कि “'कोई भी वस्तु एक साथ भावरूप अर अभाव 
स्प नही हो सकती है।” यहाँ पर तात्पर्यं तथ्यात्मक निर्णय देना नही है बल्कि यह 
वतलाना हूँ कि प्रामाणिक चिन्तन के लिये एक ही वस्तु मे परस्पर विरोधी गुणो का 
आरोप नही किया जाना चाहिये भने ही व्यावहारिक जगत मे वस्तुओ मे परस्पर 
विरोधी गुण मिलते हो । अव्याघात का नियम अर्थात व्याघात के अभाव मे विचार 
के सत्य होने का नियम यह वतलाता है कि वही विचार सत्य होगा जिसमे व्याघात 
न हो । इस प्रकार यह एक मानदण्ड उपस्थित करता है जिस पर तोल कर विचारो 
की सत्यता को परीक्षा की जा सकती है । यह एक आदर्ण बतलाता है कि प्रामाणिक 
विचार कंसा होना चाहिये । 


विधायक विज्ञान में भौतिक विज्ञान और सामाजिक विज्ञान दोनो ही 
सम्मिलित है । इनसे तकंशास्त्र का भेद उसकी नियामक प्रकृति के कारण होता है। 
दसरी ओर सौन्दर्यशास्त्र तथा नीतिगास्त्र जैसे नियामक 
तकशास्त्र नियामक विज्ञानो से बह अपने क्षेत्र के कारण भिन्न है । वह कलाओ 
विज्ञान है । से भिन्न है क्योकि वह कला होने के साथ-साथ विज्ञान भी 

है । वह विज्ञानो से भिन्न है क्योकि वह विज्ञान होने के 

साथ-साथ दशन का अंग भी है । नियामक विज्ञान फे रूप मे वह विचार के नियमो 
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की स्थापना करता है | वह 'हे' का नही बल्कि विचारो के क्षेत्र मे 'होना चाहिए! का 
अध्ययन करता है। वह सत्यता के मूल्यो से सम्बन्धित है । उसका क्षेत्र विधायक 
विज्ञानो से अधिक व्यापक है । उसके निर्णय मूल्यात्मक होते है। अन्त मे यह ध्यान 
रखना आवश्यक है कि प्रत्येक विज्ञान मे तकंशास्त्र की आवव्यकता होती है क्योकि 
तकशास्त्र प्रामाणिक चिन्तन का विज्ञान है। 
निहित अर्थ के विज्ञान के रूप में तर्कशास्त्र 
(Togic-as the Science of Implication) 
तकशास्त्र भापा द्वारा प्रकाशित विचारों का विज्ञान है। वह भाषा में व्यक्त 
तर्क से और इसमे सहायक प्रक्रियाओ से सम्वन्ध रखता है । वह यह बतलाता है कि 
विचारो को भापा मे किस प्रकार व्यक्त किया जा सकता 
आगमन और निगमन है । उदाहरण के लिये तर्कणास्त्र चिचार के नियमो से 
सें निहित अर्थ परिचित कराता है। इन नियमो का पालन न करने से 
व्याकरण की दृष्टि से शुद्ध होने पर भी वाक्य गलत होगे । 
तकंशास्त्र ज्ञात से अज्ञात ञान पर पहुंचने का विज्ञान है। यह कायं आगमन आर निग- 
मन की विधियो से होता है । इस दृष्टि से तकंशास्त्र निहित अर्थ का विज्ञान (Sc1ence 
of Implicat10n) है । किसी भी सामान्य सिद्धात मे विशेप घटनाओ से सम्वन्धित 
सत्य निहित होता है । तकंशास्त्र की सहायता से सामान्य सिद्धात मे निहित विशिष्ट 
अर्थ पर पहुँचा जा सकता है । यह निगमन की प्रक्रिया से होता है। उदाहरण के 
लिये जब हम यह कहते है कि मनुष्य मरणशझील है तो इस सामान्य सिद्धात मे यह 
विशिष्ट सत्य निहित है कि सुकरात, मोहन अथवा रफीक इत्यादि विशिष्ट व्यक्ति भी 
मरणशील है क्योकि ये सब मनुष्य है। दूसरी ओर अनेक विशिष्ट सत्यो के 
आधार पर अज्ञात सामान्य सत्य पर पहुँचा जा सकता है। उदाहरण के लिये यदि 
किसी विद्यालय के प्रत्येक शिक्षक के वारे मे यह कहा जाता है कि वह विद्वान है 
तो इससे यह सामान्य निष्कपं निकाला जा सकता है कि उस विद्यालय के सभी 
शिक्षक विद्वान है । दूसरे शाब्दो मे जव मै यह कहता हे कि अमुक विद्यालय के 
शिक्षक 'अ” 'ब' 'स' 'द? इत्यादि विद्वान है तो इसमे यह सत्य निहित है कि उस 
विद्यालय के सभी शिक्षक विद्वान है। विशेष सत्यो मे निहित सामान्य सत्य पर 
पहुँचने के लिये तकशास्त्र में आगमन की विधि अपनायी जाती है । इस प्रकार तर्क- 
शास्त्र मे निगमन आर आगमन की विधि की सहायता से हम दिये हुये निर्णय के 
निहित अर्थ पर पहुंचते है । 
दर्शनशास्त्र मे तकंशास्त्र का सवसे अधिक उपयोग दार्गनिक निप्कर्पो अथवा 
तर्कवाक्यो मे निहित अर्थो का पता लगाने के लिये किया जाता है। उदाहरण के 
लिये यदि कोई दार्शनिक यह कहता है कि विइव ईञ्चर 
दाइनिक निष्कर्धो के की रचना है तो हम तुरन्त यह जानने की चेष्टा करते है 
निहित अर्थ कि इस तक वाक्य मे कया अर्थं निहित है । तकशास्त्र की 
दृष्टि से सबसे पहले यह आवव्यक होता है कि हम विश्व 
और ईश्वर की परिभाषा करे | यह परिभाषा किस प्रकार की जायेगी अथवा कौन 
सी परिभाषा शुद्ध होती है, यह निश्चय तकंगास्त्र करता है । तकंशास्त्र मे परिभाषा 
की परिभाषा को जाती है और उसके प्रकारो, शुद्धियो और अशुद्धियो पर विचार 
किया जाता है । जब तक हम यह नही जानते कि विश्व अथवा ईञवर का कया अर्थ 
है तब तक विशव ईश्वर की रचना है, इस तक वाकय के निहित अर्थ को नही समझा 
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जा सकता । दूसरे, अधिकतर दार्भनिक तकंबानय (0100511101) जगत पे विभिन्न 
प्रकार के अनुभवो को समझाने के लिये परिकल्पना (1१७००७५) के म्पमे 
उपस्थित किये जाते है क्योंकि हम केवल अनुभव के आधार पर परम सत्यका 
अनुमान मात्र लगा सकते है किन्तु जब अनेक परिकल्पनाएँ उपग्थित की जाती है तो 
उनमे चुनाव करने के लिये तर्कथास्त्र ही एक मात्र सहारा है । दूसरे शब्दों मे, जो 
परिकल्पना तर्कणास्त्र के नियमो के अनुसार की जाती है वही उपयुक्त होती है । 
परिकल्पना का अर्थ समझने से भी किगी तर्क वावय फे निह्वित अथं को समझने मे 
सहायता मिलती ह । 


निहित अर्थ को समझने फे लिये वर्गकिरण (९125511021107) मोर व्यास्या 
(2211414101) का सहारा लिया जाता है। व्याख्या वर्णन (९५९7४०१) मै 
भिन्न है । वर्णन भी निहित अथ को स्पष्ट करता है । तक- 
निहित अर्थ को व्याख्या शास्त्र मे वर्गीकरण, वर्णन शर व्यागया उन तीनो की 
की प्रक्रियां विवेचना की जाती है, उसमे अनुमान के गुण दोपों पर 
बिचार किया जाता है और उमकी मीमाओ का सकेत 
किया जाता है । ऊपर दिये गये तकं वाक्य “विश्व ईश्वर की रचना है' के निहित 
अर्थ को समझने के लिये इस विपय मे विस्तृत वर्णन थावड्यक है। पुन इस तक 
वाकय की व्याख्या भी करनी होगी । फिर यह पता लगाना होगा कि दार्णनिक इस 
निष्कपं पर किस विधि से पहुँचा है। तर्कशास्त्र जान की विभिन्न विधियो और 
उनके व्यावहारिक उपयोगो के गुण दोप की विवेचना करता है। वह वतलाता है 
कि ज्ञात से अज्ञात पर सही रूप मे किस तरह पहुँचा जा सकता है। अस्तु, तक- 
शास्त्र की सहायता से दार्णनिक तर्कवाक्यो के निहित अर्थ का पता लगाया 
जाता है । 
आधुनिक युग मे ताकिक भाववादी (1.081081 105111९191) नामक दागं- 
निक सम्प्रदाय के अनुयाथियो ने निहित अर्थ के विज्ञान के स्प मे तर्कणाम्त्र को 
दर्शन मे अत्यधिक महत्व दिया है यहाँ तक कि उन्होने 
ताकिक भाववादी मत दर्शन का एक मात्र कार्य विज्ञान के विभिन्न प्रत्ययो भौर 
तकंवाक्यो के निहित अर्थ की विवेचना मान लिया है। यह 
विवेचना तर्कशास्त्र के नियमो के अनुसार की जाती है । इससे यह पता चलता है कि 
कोई भी प्रत्यय जिम अनुभव का प्रतिनिधित्व करता है उभके लिये वह कहाँ तक 
उपयुक्त है । दूसरे वेनानिक तकवाक्यो के निहित अर्थ की विवेचना करने से यह पता 
चलता है कि वे कहाँ तक सार्थक हैँ। कभी-कभी हम ऐसे प्रमन उठाते है जिनका 
कोई अर्थ नही होता और यदि अर्थ की विवेचना पहले से ही कर ली जाए तो ऐसे 
प्रश्वो का उत्तर देने की कोई आदश्यकता नही होती । उदाहरण के लिये यदि कही 
पर अधकार देखकर कोई यह प्रश्न करता है कि विजली कहाँ चली गयी तो इसका 
उत्तर दने से पहले इस तक वाक्य के निहित अर्थ की विवेचना की जानी चाहिये । 
ऐसा करने पर हम देखेंगे कि जाने की क्रिया का विजली के साथ मे प्रयोग नही 
किया जा सकता और इसलिये यह प्रश्न निरधक है । इसी प्रकार जो लोग ईश्वर के 
अस्तित्व का प्रमाण मागते है वे यदि पहले अपने ईश्वर के प्रत्यय के निहित अर्थ 
को विवेचना करे तो उन्हे यह स्पष्ट हो जाएगा कि उनका प्रश्न कितना गलत है । 
अस्तु, ताकिक भाववादियो का यह सुझाव नधिकतर आधूनिक दार्शनिको को मान्य 
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हे कि दार्शनिक विवेचन करने के पूर्व दिये हुये प्रत्ययो और तक वाक्यो के निहित 
अर्थो को विवेचना करना आवण्यक है । यह निहित अर्थ के विजञान के रूप में तके- 
शास्त्र का कार्य है । 


तर्कशास्त्र का क्षेत्र 
(Scope of Logic) 
तर्कशास्त्र की परिमापा से उसका क्षेत्र स्पष्ट होता है । मिल के थब्दो मे 
“'तकास्त्र बुद्धि की उन क्रियाओं का विज्ञान है जो प्रमाण के मूल्यांकन में उपयोगी 
है और बह जात तथ्यो से अज्ञात तथ्यों पर पहुंचने की प्रक्रिया तथा इसमे सहायता 
करने वाली सभी मन्य वौद्धिक क्ियाओ पर विचार करता है ।” तर्कशास्त्र की इस 
परिभापा से उसका निम्नलिखित क्षेत्र स्पप्ट होता है-- 


(१) वुद्धि को क्रियाओ का अध्ययन--तकंगास्त्र मे बुद्धि की विभिन्न क्रियाओं 
विचार, तक इत्यादि का अध्ययन किया जाता है । उसमे प्रत्ययन, निर्णय करना, 
तक करना इत्यादि बुद्धि की क्रियाय सम्मिलित है । 


(२) प्रमाण के मूल्यांकन में उपयोगी क्रियाओ का अध्ययन--तकशास्त्र 

आकार विपयक होने के साथ-साथ ट्रव्य विपयक भी है । उसके विचार अथवा निर्णय 

और तर्क मे आधार वाक्यो की परीक्षा की जाती है जिससे कि उसमे निकलमे वाले 
निप्कर्ष की सत्यता का पता चल सके । 


(३) ज्ञात तथ्यो से अज्ञात तथ्यो पर पहुँचने की प्रक्रियाओं का अध्ययन-- 
विज्ञान के रूप में तर्कशास्त्र हमें जात तथ्यो से अजात तथ्यो पर पहुँचने मे सहायता 
करता है । ज्ञात से अन्नात पर पहुँचने को प्रक्रियाये दो प्रकार की हे--निगमन बौर 
आगमन । इस प्रकार तर्कशास्त्र का क्षेत्र दो बडे भागो मे वॉट दिया गया है--निगमच 
ओर आगमन । निंगमन मे सामान्य ज्ञात तथ्य से विशेप अज्ञात तथ्य पर पहुँचा 
जाता है । उदाहरण के लिये “सब मनुष्य विवेकशील है” इस सामान्य सिद्धांत से 
यह्‌ अज्ञात विशेष तथ्य निकाला जा सकता है कि “राम विवेकशील हे । दूसरी ओर 
विशेष जात तथ्यो के आधार पर अन्नात सामान्य तथ्य पर पहुँचने की प्रक्रिया 
आगमन कहलाती है । आगमन की इस प्रक्रिया का समस्त विज्ञानो मे सामान्य 
सिद्धान्त निकालने के लिये प्रयोग किया जाता है। तर्कशास्त्र के क्षेत्र मे निभमन 
और आगमन दोनो ही प्रक्रियाये मम्मिलित है । चूँकि ये दोनो ही प्रकियार्ये समस्त 
विचार के क्षेत्र को आत्मसात कर लेती है इसलिय तकयास्त्र का क्षेत्र समस्त विचार 
का क्षेत्र है। इसी कारण उसे विज्ञानो का विज्ञान और कलाओं की कला कहा 
गया है। 

(४) आगमन और निगमन में सहायक वौद्धिक क्रियाओं का अध्ययन-- 
तेकंशास्त्र के क्षेत्र को विस्तार-पूर्वक समझने के लिये उसके पो बडे क्षेत्रो आगमन 
और निगमन मे सहायक क्ियाओ को समञ्ना उपयुक्त होगा । 

(अ) निगमन से सहायक क्रियारये--निगमन मे विचार के मूल नियमो जैसे 
तादात्म्य का नियम, व्यावात का नियम और मध्य दशा परिहार का नियम तथा 
पर्याप्त कारण के नियम का अध्ययन किया जाता है | उसमे पद के विभिन्न प्रकारो 
का अध्ययन किया जाता है । उममे जाति, उपजाति, व्यावतंक गुण, सहज गुण और 
आकस्मिक गुण आदि वाच्य घर्मो का अध्ययन किया जाता है। उसमे परिभाषा 
के स्वरूप, उसकी सीमाओं और आकार विषयक नियमो का अध्ययन किया जाता 
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है ! उसमे तर्क विमाजन क्रे प्रकारो का अध्ययन किया जाता हे। उसमै तर्क वाक्य 
का विश्लेपण करके विभिन्न प्रकार के तर्क वाक्यो का अध्ययन किया जाता टे । उसमे 
निरपेक्ष वाक्यो के विधान के सिद्धान्तो का अध्ययन किया जाता है। उमम वाक्या 
के विरोध के रूपो का अध्ययन किया जाता हैं । उसमे विभिन्न प्रकार के अनुमानो 
ओर उनके गुण दोपो का विवेचन किया जाता हे । उसमे न्याय वाफ्य को रचना, 
प्रकार तथा दोप आदि का विश्लेषण किया जाता हे। अन्त मे, तकंशास्त्र के इस 
क्षेत्र मे निगमन के विभिन्न प्रकार के दोपो का विवेचन किया जाता हे ओर उनसे 
वचने के उपाय भी वतलाये जाते है । 


(ब) आगमन विषयक विभिन्न क्रियाएं--तकंशास्म के इस क्षेत्र म आगमन 
की प्रकृति, स्थिति, विरोधियो और उपयोगो का अध्ययन किया जाता हैँ। दूसरे, 
आगमन के आकार विपयक और द्रव्य विषयक आधारो का अध्ययन किया जाता 
हे । इसमे परिकल्पना के अर्थ, प्रकार, प्रमाण और उपयोग का अध्ययन किया जाता 
है । इसमे विभिन्न प्रायोगिक विधियो का अध्ययन किया जाता है और उनके ब्या- 
वहारिक उपयोग का विवेचन किया जाता है । इममे प्रकृति के मुल नियमो और गोण 
नियमो का अध्ययन किया जाता है । इसमे व्याख्या के प्रकारो, दोपो और सीमाओ 
का अध्ययन किया जाता है। इसमे परिभापा के अर्थ, पकार और सीमाओ का 
अध्ययन किया जाता है । इसमे वर्गीकरण कें प्रकारो, नियमो, उपयोगो और सीमाओं 
का अध्ययन किया जाता है । इसमे नामकरण के प्रतिबन्धो भौर वेज्ञानिक भापा को 
आवऽ्यकताओ का भध्ययन किया जाता है । अन्त म तकंशास्त्र के इस क्षेत्र मे आग- 
मनिक और अताकिक दोपो का भी विवेचन किया जाता हे । 


तकंगास्त्र को अधिकतर पुस्तके दो भागो मे बटी होती निगमन और 
आगमन । इन दोनो भागो की विपय सूची पर दृष्टि डालने से इन दोनो क्षेत्रो मे 
सहायक उपरोक्त विभिन्न क्रियाओ को देखा जा सकता है । 


आकार विषयक ओर द्रव्य विषयक तर्कशास्त्र 
(Formal and Material Logic) 


ससार की प्रत्येक वस्तु मे कोई न कोई आकार होता है और वह किसी न 
किसी द्रव्य (Matt€7) की वनी हुई होती है। उदाहरण के लिये लोटा गोल होता 
है और धालु का वना होता है । इसी प्रकार विचार मे भी एक आकार और द्रव्य 
होता है । आकार से तात्पर्य विचार की अभिव्यक्ति की विधि से है । द्रव्य से तात्पर्य 
उम चिपय से हे जिसके बारे मे विचार किया जाता हे । अनेक विचारो मे आकार 
एक रहते हुए भी द्रव्य भिन्न हो सकते है थर दूसरी ओर द्रव्य एक रहते हये भी 
आकार भिन्न हो सकते है। 


विचार के आकार से सम्वन्वित सत्यता आकार विपयक सत्य (Formal 
Truth) कहलाती है । इसका अर्थ आत्मसंगति (९1 C0n515t€n०5) से है । उदा- 
हरण के लिये वृत्ताक्रार वर्ग मे आकार विपयक सत्य नही है क्योकि वर्ग वृत्ताकार 
नही हो सकता । दूसरी ओर विचार के द्रव्य की सत्यता द्रव्य विपयक सत्यता कह- 
लाती है । इसका भर्थ विचार की वस्तुओ से सगित होने से है। उदाहरण के लिये 
क्षीर सागर के विचार मे द्रव्य विपयक सत्य नदी है क्योकि वस्नुजगत मे दूध का 
समुद्र नही होता । 
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आकार विपयक और द्रव्य विपयक सत्यता के आधार पर तकंणास्त्रियो ने 
तर्कशास्त्र को निम्नलिखित दो विभागों मे बॉट दिया है-- 

(१) आकार विषयक तर्कशास्त्र (Forma! ८०६।०) इसमे, जँसाकि इसके 
नाम से स्पष्ट है, विचारो की आकार विषयक सत्यता का विवेचन किया जाता है। 
यह आत्मसगति का तर्कशास्त्र भी कहा जाता है क्योकि इसका सम्बन्ध विचारों को 
आत्मसगति से है । यह विशुद्ध (७४९) तर्कशास्त्र भौ कहलाता हैँ। अनेक तर्क- 
आास्त्रियो ने तर्कशास्त्र को आकार विपयक माना है । उदाहरण के लिये हैमिल्‍्टन के 
अनुसार “तर्कशास्त्र विचारो के आकार विपयक नियमो का विज्ञान है।” मैक्सवेल 
और टॉमसन ने भी इस मत का समर्थन किया है। इस मत के अनुसार तकशास्त्र 
सत्य का ही नही बल्कि आत्मसगत्ति का विज्ञान है । 

(२) द्रव्य विषयक तर्कशास्त्र (९7141 [.०९।०) ~ इसमे, जसा कि इसके 
नाम से स्पष्ट है, यह विचार किया जाता है कि हमारे विचार कहाँ तक वर्तुजगत 
की वस्तुओं से अनुरूप है | दूसरे ब्दो मे, इसमे यह जाँच की जाती है कि तर्क के 
आधार वाक्य यथार्थ है या नही और उससे निकाला हुआ निष्कपं कहाँ तक वस्तु 
स्थिति के अनुरूप है ।, द्रव्य विपथक तर्कशास्त्र व्यावहारिक (11100) तर्कशास्त्र 
भी कहलाता है क्योकि इसका सम्वन्ध विचारो की संगतिमात्र सेच होकर उनको 
व्यवहारिक सत्यता से है ) 

तर्कशास्त्र के विपय मे उपरोक्त दोनो मत एकाँगी है । वास्तव मे तकशास्त्र 
को आकार विपयक और द्रव्य विषयक विभागो मे बॉटना अनुचित है वयोकि उसका 
मम्बन्ध दोनो ही प्रकार की सत्यता से है तथा इन दोनो सत्यताओ को एक दूसरे से 
अलग नही किया जा सकता । विचार के आकारो को उसके द्रव्य से पूर्णतया पृथक 
नही किया जा सकता । इसलिये आकार विषयक और द्रव्य विषयक तकंशास्त्र को 
पृथक्‌ मानना अनुचित है । ये तर्कशास्त्र के दो परस्पर सम्वन्धित पहलू है । केवल 
विवेचन की सुविधा के लिये इनको अलग अलग कर दिया गया है । अस्तु, तकंशास्त्र 
को केवल आकार विपयक या केवल द्रव्य विपयक भानना अनुचित है। इस प्रकार 
सत्यता को समझने के लिये उसके आकार और द्रव्य दोनो पर विचार करना आव्यक 
है । यही बात विचार के वारे मे कही जा सकती है । किसी भी दार्शनिक के विचारो 
की ताकिक विवेचना करने मे जहाँ यह देखना आवश्यक है कि वे कहॉ तक आत्म- 
संगत है, वहाँ यह भी देखना जरूरी है कि वे कहाँ तक हमारे अनुभवो के अनुरूप 
है। यदि कोई विचार हमारे अनुभव के विरुद्ध है तो चाहे वे आपस मे कंसे भी 

सुसगत हो उनको सत्य नही कहा जा सकता । अस्तु, आधुनिक तर्कंशात्री तर्कशास्त्र 
को आकार विपयक ओर द्रव्य विषयक पहलूओ मे विभाजित करते हुए भी यह 
मानते हैँ कि तर्कशास्त्र का सम्वन्ध इन दोनो ही प्रकार की सत्यता से है । 
तकशास्त्र के विरुद्ध आपत्तियां 

आधुनतिक काल मे कोई भी समझदार विद्रान तर्कशास्त्र के महत्त्व से इन्कार 
नही करता किन्तु फिर भी ज्ञान के इतिहास मे कुछ आलोचको ने तर्कणास्त्र के 
अध्ययन को व्यर्थं ठहराया है । यहाँ पर तर्कशास्त्र के महत्त्व का विवेचन करने से 

पूवं उसके अध्ययन के विरुद्ध उठायी गई आपत्तियो का सक्षिप्त वर्णन उपयुक्त 
होगा । स्थूल रूप से तकशास्त्र के विरुद्ध आपत्तियॉ निम्नलिखित है -- 

(१) तर्कशास्त्र तर्कं करना नहीं सिखाता--तरकशास्त्र के विरुद्ध एक आक्षेप 

यह उठाया गया है कि यह आवश्यक नही है कि तकंशास्त्र के अव्ययन से तकं करना 
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आ जागे | वास्तव मै तर्कशारत्र के विरुद्ध पह आक्षेप निराधार है ययोकि त्वाधारत्र 
का कार्य तो तर्क के नियमों की स्पष्ट कर देना है, उन नियमा पर अमल करना 
प्रत्येक व्यक्ति की अपनी इच्छा पर निभर है| तकंथास्प्र हम तक म हान बाल दापा 


से परिचित कराता है जिसमे वि हेम उन दोपा से तन सवते हे । यारतव म कवल 
तकशास्व ही नही बल्कि भी विज्ञान मनप्य को अपते क्षेत्र फी ऐसी व्यवहारिक 


शिक्षा नही देता कि वह उसे विशिष्ट प्रकार के व्यवहार मे कणल बनाने का दावा 
कर सके । उदाहरण के लिये समाज मनोविज्ञान के अध्ययन से कोर्ट व्यक्ति कुल 
नेता बन जाये यह थआवध्यक नही है यद्यपि समाज मनोविज्ञान में मेतत्व की प्रकृति 
प्रकार, गुण इत्यादि की विवेचना की जाती है । यहीं बात तकशान्त्र फे वियम 
कही जा सकती है और जिस तरह समाज मनोविज्ञान तथा अन्य विज्ञाना के अध्ययन 
के विरुद्ध यह आल्षेप नही उठाया जाता कि उनसे हमे कोर्ट कृशनता प्राप्त नहीं होती 
उसी प्रकार यह कहना व्यर्थ है कि तकशारत्र हम तक करना नहीं सिखाता । 

(२) तर्कशास्त्र सही तकं फरना नही सिप्ाता--तर्कशारत्र के विरुद्ध इस 
आक्षेप के अनुसार फेवल तर्फंशारच पढने से 1 तर्क करना सीखा जाता हो 
आवश्यक नही है । अनेक विद्वानो ने कभी तकंश्ास्तर नही पढ़ा । परन्तू फिर भी चे 
सही तर्क करते है। दसरी ओर अनेक ऐसे व्यक्ति गलत तर्क करते हैँ जो तकंगास्श् 
से परिचित है ब्यान से देखा जाए तोतर्कयास्त्र के विरुद्ध यह आक्षेप बिल्कुल 
निराधार है । यदि कछ वाते अनमान से मट्गी चन पडती है तो इसका अथ यह नई 
है कि हम उनके विपय मे वास्तविक ज्ञान प्राप्त करन की चेष्टा न कर । यह ठीक 
कि कई वार तर्कशास्त्र फे ज्ञान के अभाव मे भी व्यक्ति सही तकं करता है परन्तु वया 
इससे यह तथ्य किसी प्रकार से गलत सिद्ध होता है कि तर्कणास्त्र का जान होन पर 
सही तर्क करने की सम्भावना और भी बढ जायेगी । यह ठीक है कि स्वास्थ्य विज्ञान 
का अध्ययन न करने पर भी कुछ लोग स्वास्थ्य बनाये रह सकते है परन्तु क्या 
स्वास्थ्य विज्ञान का अध्ययन करने से उनके लिये स्वास्थ्य वनाये रखना अधिक 
सम्भव नही होगा ! अस्तु, तर्कशास्त्र फे जान मे सही तरक करना निदचय ही भधिक 
मम्भव हो जाता है । 


तकंशास्त्र का महत्त्व 


तकं्ास्त्र के अध्ययन के विरुद्ध उपरोक्त आपत्तियो का निराकरण करने के 
पञ्चात्‌ अव तकशास्त्र के महत्व अथवा उपयोगिता का विवेचन किया जा मकता है । 
इस सम्बन्ध मे निम्नलिखित वाते कही जा सकती ह । 

(१) विज्ञानो का विज्ञान--तरकंशास्त्र का महततव इस वात से सिऴ होता 
कि वह विज्ञानो का विज्ञान हैं। उसके ज्ञान के अभाव मे कोई भी वैज्ञानिक 
तो शुद्ध रूप से विचार कर सकता हे न आगमन और निग्मन की विधियों के द्वारा 
जात तथ्यो से अज्ञात निप्क्र्पो पर पहुँच मकता है और न अपने निम्कर्पो को तर्कयुक्त 


भाषा मे ही उपस्थित कर सकता है । स्पष्ट है कि प्रत्येक वैज्ञानिक के लिए तर्कशास्त्र 
का जान आवश्यक है । 


(२) विचार के नियमों का ज्ञान--तकंशास्त्र हमे विचार के नियम वतलाता 
है जिन पर चल कर सही विचार किया जा सकता ठै । इन नियमो का उल्लंघन 
करने से विचार दोपपूर्ण हो जाता है। इसलिये तर्कणास्त्र के नियमो को न जानने 
के कारण बहुत से लोग अनायास ही गनत निष्कर्ष निकास लेते है। उदाहरण के 
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लिये कोई व्यक्ति यह तक कर सकता है कि आदमी के दो पर है और मुग के भी दो 
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शास्त्र बतलाता है । 


(३) शूलो से वचाव--इस प्रकार तकंगास्त्र हमे विचार की भूलो से बचाता 
है । वह हमे यह बतलाता है कि किस वात से ताकिक रूप मे क्या निष्के निकाला 
जा सकता'है और कौन-से निष्कर्प गलत है । तर्कशास्त्र केवल हमे अपने विचार 
और चिन्तन की भूलो से ही नही बचाता किन्तु बह हमे दूसरो द्वारा उपस्थित किये 
गये विचारो के दोष समझने मे भी सहायक होता हैं । जनतन्त्र मे प्रत्येक व्यक्ति 
को देश से सम्बन्धित प्ररनो पर म्वतन्त्र रूप से विचार करना पडता है क्योंकि भिन्न- 
भिन्न राजर्नेतिक दल प्रत्येक प्रमन पर इतने अलग-अलग दृष्टिकोण से मत प्रस्तुत 
करते है कि यदि व्यक्ति मे स्वतन्त्र चिन्तन की सामथ्यं न हो तो बह सही फसला 
नही कर सकेगा । विभिन्न मत मतान्तरो मे सत्य को पहचान लेने के लिए तकशास्त्र 
का ज्ञान आवश्यक है जिससे कि हम शुद्ध और अशुद्ध विचारों में अन्तर कर सके । 
वास्तव मे जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे प्रत्येक व्यक्ति को जो विचार करने की आवश्यकता 
पडती हे उसमे भूलों से बचने के लिए तर्कशास्त्र का जान आवश्यक है। समाज के 
जीवन मे औद्योगिक, राजनैतिक, आधिक तथा विभिन्न सामाजिक सस्थाओ के जीवन 
मे विभिन्न बातो को समझने के लिये शुद्ध विचार की आवश्यकता होती है | शुद्ध 
और तर्कपूर्ण विचार न करने वाला मेता, राजनीतिज्ञ अथवा कूटनीतिज कभी भी 
सफल नही हो सकता । यही बात वकील, डाक्टर, इजीनियर, मजिस्ट्रेट, कलक्टर 
मादि समाज मे किसी भी स्थिति मे जिम्मेदार व्यक्ति के लिये कही जा सकती है। 
सच तो यह है कि जहाँ कही भी विचार की आवश्यकता पडती है वही तरकंगास्त्र का 
महत्व हं । दूसरे गब्दो मे, तकंशास्त्र का महत्व सव कही हैं । 


(४) भूल को समझने ओर समझाने सें सहायता--विचार के दौरान मे 
मारे सामने वराबर यह समस्या उपस्थित होती है कि हम ठीक प्रकार से तक कर 
रहे है या नही, इसी प्रकार दसरे के विचारो क्री आलोचना में जब हमे कोई गलती 
अनुभव होती हे तो उसे यह समझाना होता है कि गलती कहाँ है। इन दोनो ही 
कामो मे तकंशास्त्र का ज्ञान अपेक्षित है । तकंशास्त्र का ज्ञान होने पर व्यक्ति अपने 
विचारो पर नजर रखकर यह जान सकता है कि उससे कहाँ भूल हो रही है । वहे 
शुद्ध विचार के नियमो के आधार पर वार-वार अपने चिन्तन का अवलोकन कर 
सकता हे । इसी तरह वहे दूमरे व्यक्ति को तकंशास्त्र के नियमो का हवाला देकर यह 
सिद्ध कर मकता है कि उसका तक अशुद्ध है। ये नियम किसी व्यक्ति ने नही वनाये 
है बल्कि ये विचार के सार्वभौम और स्वाभाविक नियम है । इसलिए जहाँ भी इन 
नियमो को भग किया जाता है वही गलती होर्ती है । 


(५) सिद्धान्त पर पहुँचने में सहायता--किसी भी वंजानिक खोज मे सिद्धान्त 
पर पहुँचने के लिये सामान्य से विशेष अथवा विशेष से सामान्य की ओर तक करना 
पडता है । निगमन और आगमन की इन विधियो के आधार पर सिद्धान्त निकालने 
से तक्ास्त्र सहायता करता है । 


(६) बिवाद सें निर्णय पर पहुंचने मे सहायत(--कई वार हम देखते है कि 
अनेक व्यक्ति अपने-अपने तर्को को लेकर इस कदर उलझ जाते है कि किसी भी 
निर्णय पर नही पहुँचा जा सकता । ऐसी स्थिति मे तकशास्त्रीय नियमो के आधार पर 


न 


१५ नकदारय 


विशन्त विकल्पो के गुण दोषो की छानवीन की जा मकती है थोर निर्णय पर पहना 
जा सकता है | कभी-कभी व्यक्तिगत रूप से विचार करने मे भी हमारे सासने उतने 
अधिक विवाल्प उपस्थित हो जानते है कि हम कोई निर्णय नही कर पाते कि कौनसी 
सम्भावना ठीक है और कौन-सी सम्भावना गलत है । ऐसी स्थिति में तर्कधारम्रीय 
नियमो पर चलकर सही निष्क्प पर पहुँचा जा सकता है । टम प्रकार तकंगारत्र हमे 
वाद-विवाद के अन्वकार मे प्रकाल दियलाता ह । वह वितन्दा और वाग्जाल में सही 
मार्ग दर्शन करता हे, उसके ज्ञान मे व्यक्ति और रामृह किसी भी जटिल प्रश्न पर 
सही निर्णय पर पहुंच सकते हैं । 


(७) मानतिक व्यायाम---अन्त म तकंशासत्र का अध्ययन एक प्रकार का 
मानसिक व्यायाम ६ । तर्कआस्त्रीय प्रवनो को दल करने से व्यक्तिया मे सही तर्क 
करने की योग्यता बढती है थर मम्तिप्क को सहो चिन्तन करने की आदत परती 
है । यही कारण है कि तर्कशास्त्र का अध्ययन ज्ञान के किसी भी क्षेत्र मे गहराई मे 
प्रवेश करने के लिये आवश्यक माना गया हँ । तर्कशास्त्र के अभ्यास से नही चिन्तन 
की शक्ति प्राप्त करके यदि व्यवित जान फे किसी कत्र मे उतरता है तो वह गल्तियों 
से सावधान रहता है और विभिन्‍न मतो मे सही मत को पकट सकता है तथा सह 
म्प से विचार कर सकता है । 

तर्कशास्त्र की उपयोगिता अथवा महत्व के उपरोक्त पहलओ के अध्ययन से 
स्पप्ट है कि तकंशास्त्र का केवल दार्णेनिक के ही विय नही वल्कि वैज्ञानिक के लिए 
भी, विद्वान और प्राध्यापक के लिये ही नहीं बल्कि सामान्य व्यवित और किसी भी 
व्यवसाय में लगे व्यक्ति के लिये समान रूस से महत्व है । 


सारांश 


प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष ज्ञान--ज्ञान ऐसे विचारों फा समुह है जो चिन्तन 
की विषय वस्तु फी वास्तविक प्रकृति के अनुरुप हों । ज्ञान में तीन मूल तत्व होते 
६-१. ज्ञान विचारों के रूप में मन सें रहता है, २. ज्ञान कहलाने वाले विचारों फा 
वास्तविक प्रकृति के अनुसख्प होना आवदयक है, ३. ज्ञान कहने में इस अनुझपता में 
विश्वास सम्मिलित है । ज्ञान मुस्य रूप से दो प्रकार का माना गया है, प्रत्यक्ष जान 
और अप्रत्यक्ष ज्ञान । अप्रत्यक्ष ज्ञान के दो मुख्य जोत हैं --भनुमान या तर्क और 
साक्ष्य । यह अप्रत्यक्ष ज्ञान ही तकशास्त्र का विषय है। इस प्रकार तर्कशास्त्र में 
अनुमान या तक ओर साक्ष्य का विवेचन किया जाता है । 


तर्कशास्त्र को परिभाषा--तर्कशास््र नापाभिव्यक्त विचारो का विज्ञान 
है । यह तर्कं का विज्ञान है जो कि चिन्तन की सचसे ऊंची अवस्या है। तक दो 
प्रकार के होते हँ--आगमनात्मक सोर निगमनात्मक, जिसके आधार पर तकज्ास्त्र 
को इन दो बड़े बर्गों में बाँटा जाता है । तर्कशास्त्र आकार विषयक सत्यता फा विज्ञान 
है अथवा वह द्रव्य विषयक सत्यता का विज्ञान है, एस विवय में मतभेद है । वास्तव 
में तर्कशास्त्र आकार श्रोर द्रव्य विषयक सत्यता का विज्ञान ह । 


विज्ञान अथवा कला--कुछ तकंशास्त्रियों ने तर्कशास्त्र फो तर्क फरने फो 
कला कहा हूँ। अन्य तकंशास्त्रियों ने उसको तर्क का विज्ञान माना है। वास्तव में 
तकश्चास्त्र विज्ञानों का विज्ञान और कलानों की कला हे । मिल के शब्दों में, “तर्क- 


शास्त्र छुद्धि की उन क्रियाओं फा विज्ञान है जो प्रमाण के मूल्यांकन में उपयोगी हुँ 


विपय प्रवेश | १६ 
आर यह ज्ञात तथ्यों से अज्ञात तथ्यों पर पहुँचने फी प्रक्रिया तथा उसमें सहायता देने 
वाली अन्य सभी बौद्धिक क्रियाओं का विचार करता है ।” 


विज्ञानों का विज्ञान--तकंशास्त्र को विज्ञानों का विज्ञान कहा जाता है 
क्योंकि इससे--१. मूल प्रत्ययों की व्याख्या होती है, २. वैज्ञानिक निर्णयों के दोष 
पता चलते है, ३. ताकिक प्रत्ययों के प्रयोग निश्चित होते हैं, ४. विज्ञान के क्षेत्र में 
आगमन और निगमन विधियों के प्रयोग की जॉच की जाती है । 


विधायक अथवा नियासक विज्ञान--तर्कशास्त्र नियामक विज्ञान है। 
विधायक विज्ञान श्रौर नियासक विज्ञान के अन्तर से उसको भ्रति स्पष्ट होती है । 
यह अन्तर इस प्रकार है--१. विधायक विज्ञान है! का और नियामक विज्ञान 
"होना चाहिए” का भ्रध्ययत करता है, २. विधायक विज्ञान तथ्यों से और नियामक 
दिज्ञान मूल्यों से सम्बन्धित है, ३. नियामक विज्ञानो का क्षेत्र विधायक विज्ञानो से 
अधिक व्यापक है, ४. प्राकृतिक विज्ञान के निर्णय तथ्यात्मक और नियामक विज्ञान 
के मूल्यात्मक होते है । 

निहित अर्थ के विज्ञान के रूप में तकंशास्त्र-तर्कश्ञास्त्र भाषाभिव्यक्त 
विचारों का विज्ञान है । उसमें तर्कवाकयों और पदो में निहित अर्थो की विवेचना 
की जाती है। यह निहित अर्थ घ्रागमन और निगरन दो विधियों से निकाला जाता 
है । इस प्रकार तकंशास्त्र को निहित अर्थ का विज्ञान कहा जा सकता है । तकंशास्त्र 
के इस रूप पर आधूनिक काल में ताकिक भाववादी नामक दार्शनिक सम्प्रटाय के 
अनुयायियों ने विशेष जोर दिया है । 


तर्कशास्त्र का क्षेत्र--तर्कशास्त्र की परिभाषा से उसका क्षेत्र स्पष्ट होता 
है । यह क्षेत्र है-- १. बुद्धि की क्रियाओं का अध्ययन, २. प्रमाण के मूल्यांकत सें 
उपयोगी क्रियाओं का अध्ययन, ३. ज्ञात तप्यों से अन्नात तथ्यो पर पहुँचने की 
प्रक्रियाओं का अध्ययन, ४. आगमन और निगमन सें सहायक वौद्धिक छियाओं फा 
अध्ययन । 

आकार विषयक ओर द्रव्य विषयक तकशास्त्र-तर्कशास्त्र के क्षेत्र के 
विषय भें यह विवाद उठ खड़ा हुआ है कि उसकी विषय सामग्री आकार विषयक 
सत्यता है अथवा द्रव्य विषयक सत्यता। चूँकि आधुनिक तर्कशास्त्री दोनों ही प्रकार 
की सत्यता फो तर्कशास्त्र फी बिषय सामग्री मानते है इसलिये तर्कशास्त्र के क्षेत्र 
को आकार विषयक तर्कशास्त्र ओर द्रव्य विषयक तकशास्त्र में बॉट दिया गया है । 
इनमें से पहले में तर्कशास्त्र के सिद्धान्त और दुसरे में व्यावहारिक तर्कशास्त्र आता है । 


तर्कशास्त्र के विरुद आपत्तियाँ-कुछ चिचारफों ने तर्कक्ास््र के महत्व 
के विरुद्ध आपत्तियां उठायो हें । इनमें सुरूप आपत्तियाँ हैँ--१. तर्कशास्त्र तकं करना 
नहीं सिखाता, २ तककझास्त्र सहो तर्क करना नहों सिखाता । तरकंशास्त्र फे विषय में 
ये दोनों ही आपत्तियॉ अज्ञान की परिचायक है । 

तर्कशास्त्र का महत्व तर्कशास्त्र के महत्व के विषय में मुख्य वातें है-- 
१. तर्कशास्दर विञ्ञानों का विज्ञान है, २. बह विचार फे नियम का ज्ञान देता है, 
३. यह विचार फी भूलों से बचाता है, ४. वह झुलों को समझने भौर समल्ञाने में 
सहायता देता ६, ५. वह॑ सामान्य सिद्धान्तों पर पहुँचने भे सहायता देता है, ६ चह 
विवाद घें निर्णय पर पहुँचने में सहायता देता दवै, ७ बह एक प्रकार का झानसिक 
व्यायाम हूं । 
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अभ्यास के लिये प्रश्न 
१ तर्कशास्त से आप क्या समन्नते है ? मनोविज्ञान तथा तर्कणास्त्न के भेद वताडये । 
| (यू० पी० बोर्ड १६७०) 
. तकंशास्त्र की उपयुक्त परिभाषा कीजिये | तकंशास्त्न विज्ञान है अथवा कला ? 
(यू० पी० बोड १६६३) 


३. तर्कशास्त्र क्या है ? तकणास्त्र के स्वरूप, क्षेत्र तथा महत्व का विवेचन कीजिए । 
(यू० पी० बोर्ड १९६२) 


४. आपके अनुसार त्केशास्त्र की सर्वाधिक सन्तोपजनक परिभाषा क्‍या है ? सकारण उत्तर 


पं 


दीजिये । (गोरखपुर १६७२) 
५. इस कथन का क्या अर्थ है कि तकंशास्त्न सही अनुसान का विज्ञान हे ? विस्तृत उत्तर 

दीजिये । (आगरा १६७४) 
६. तकंशास्त्र क्या है ? उसका महरव वतलाइये । (बदेलखण्ड १६७८) 

७, विधायक तथा नियामक विज्ञानो मे भेद कीजिये ओर विज्ञान के रूप मे तकणास्त्र के 

स्वरूप को स्पष्ट कीजिये । (मेरठ १६७८) 
८. “तकंशास्त्र युक्ति का विज्ञान तथा कला है ।” विवेचन कीजिये । (आगरा १६७६) 

९, वया आप इस कथन से सहमत है कि तकशास्त्र विज्ञानो का विज्ञान है ? इसे नियामक 

विज्ञान कयो कहा गया है ? (आगरा १६७५) 
१०. तर्कशास्त्र एक विज्ञान है जो शुद्ध विचार के सामान्य सिद्धान्तो का अन्वेषण करता है । 
विवेचन कीजिये । (गोरखपुर १६७६) 


११. सक्षिप्त टिप्पणी लिखिये--तकशास्त्र का स्वरूप | (गोरखपुर १६७५) 
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शब्द और भाषा 


(WORDS AND LANGUAGE) 


जीवित प्राणियो मे सव कही उच्च श्रेणी के पशुओ मे किसी न किसी प्रकार 
के सकेतो और चिन्हो के द्वारा सदेशावहन की क्रिया दिखलाई पडती है। सामूहिक 
जीवन मे एक पशु को दसरे पञ से सदेशवहन करना आच- 
भाषा का विकास य्यक हो जाता है। मनुष्यो ने भापा का विकास करके 
सदेशवहन की अभुतपुर्व शक्ति प्राप्त की हू । मानव शिशु मे 
भापा के विकास के पुर्व क्रन्दन ध्वनि, वबलाना तथा अग विक्षेप आदि के हारा 
सदेशवहन का कार्य किया जाता है । इनसे बालक अपनी भावव्यकता को अपने माता 
पिता को समाता है। डेढ वर्ष की आयु के बालक में भाषा का विकास होने 
लगता है । उसकी आकलन शक्ति बढने लगती है । उसके शब्द क़ोप में वद्धि होती 
जाती है । वह वाक्य निर्माण करना सीखता है थोर शाब्दो का सही उच्चारण कर 
सकता है । 
भिन्न-भिन्न भापाओ मे भिन्न-भिन्न प्रकार के शब्दो का प्रयोग किया जाता 
है । ये शब्द ही भाषा बनाते है। भापा मे बोले जाने चाले वाकय शाब्दो से वनते है 
और ये शब्द अक्षरो से मिलकर वनते है। शब्दो के अभाव 
शाब्द ओर भाषा मे नतो अक्षरका महत्व होता है और न वाकय का महत्व 
होता है । दूसरी ओर वाक्य अथवा अक्षर के अभाव से भी 
शब्द का महत्व होता है । अकेले शब्द की ध्वनि भी होती हे और अर्थ भी होता है । 
यद्यपि कुछ शब्द निरर्थक भी होते है परन्तु अधिकतर शब्दों में ध्वनि और अर्थ दोनो 
हो. मिलते हे । शब्द निरूपण मे शब्द के रूप और अथ दोनो का विचार किया जाता 
है । इसमे यह देखना होता है कि विशिप्ट शब्द किस धातु से किस प्रकार बना 
दसरे, शब्द निरूपण मे यह भी देखना होता है ,कि-व्याकरण की दृष्टि से उचित 
शब्द क्या है अर्थात्‌. चह सज्ञा है, विशेषण है, अथवा अन्य कुछ है । 
हिन्दी भाषा मे पाँच प्रकार के शब्द पाये जाते है तत्सम शाब्द जो कि सस्कृत 
भाषा से ज्यो फे त्यो लिये गये हे असे ज्ञान, तदभव शाब्द जो कि सस्कृत या 
प्राकृत से बिगड कर हिन्दी में आये है जैसे दूध, देशज गब्द 
शब्द के प्रकार जो विभिन्न प्रदेशों मे वोले जाते हे और जिनकी उत्पत्ति का 
पता नही हे जेसे जता, चिडिया इत्यादि, विदेशी शब्द 
जिनमे अर्वी, पइतो, तुर्की, डच, फ्रासीसी, पुतंगाली तथा अग्रेजी इत्यादि विदेशी 
भाषाओ के शब्द सम्मिलित है । इनके अलावा समान अर्थो वाले पर्यायवाची शब्द 
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होते है जैसे जल के लिये सलिल, नीर, वारि, पय इत्यादि अनेक शाव्दा का प्रयोग 
किया जाता है । कुछ शब्द ऐसे हें जो अनेक अर्थो मे प्रयोग किये जाते है जसे हिन्दी 
मे अक्षर का अर्थ वण, सत्य, गगन, मोक्ष, शिव, तपस्या आदि अनेक अर्थो में किया 
जाता है । कुछ शब्द विलोम अथवा विपरीत अर्थ देने वाले होते हैँ जैसे अनाथ का 
विरोबी सनाथ है । कुछ शाब्द विविधार्थक होते है जिनमे उच्चारण समान होता है 
परन्तु अर्थो का भेद होता हे जैसे अन्न का अर्थ खाने योग्य पदार्थ है परन्तु आजकल 
उसका अर्थ अनाज से लिया जाता हे । इसके अतिरिक्त कुछ आब्द ऐसे है जो अनेक 
शब्दों के लिये प्रयोग किये जाते है जसे अजातणश्रू उसके लिये प्रयोग किया जाता है 
जिसका थभी तक कोई शत्रु नही जन्मा है । 

हिन्दी मापा में विभिन्न प्रकार के शब्दों के उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि 
भाषा मे शब्द का कितना अधिक महत्व है। तक्कंशास्त्र मे भापा का अर्थ बोलने के 
अगो से उत्पन्न सार्थक घ्वनियो के एक क्रम अथवा लिखे हुए शब्दो के एक क्रम से 
लिया जाता है। ये लिखे हुये शब्द बोले हुये शाब्दों फे प्रतीक होते है । बोले अथवा 
लिखे हये शब्द विचारो के प्रतीक होते है । 


भाषा के कार्य 
(Functions of Language) 


मानव जीवन मे भापा के कार्य निम्नलिखित हैँ-- 


(१) विचारों का विस्तार--जंसा कि पीछे कहा जा चुका है, भाषा का 
मुख्य कार्यं सदेशवहन अर्थात्‌ विचारो को एक व्यक्ति से दूसरे व्यक्ति तक पहुंचाना 
हैं। यदि भाषा न हो तो हम दूसरे को अपने मन की वात नही समझा सकते और 
वह हमारे मन मे ही रह जायेगी। इसीलिये भिन्न भापा-भापी व्यक्तिको अपनी 
वात समझाने मे वड़ी कठिनाई होती है भौर इसीलिये जव हम किसी विशेष मानव 
समूह के विचारो से परिचित होना चाहते है तो पहले उसकी भाषा सीखते है। 
लिखित भापा मे सदेशवहन देशकाल की सीमाओ से बन्धा नही होता क्योकि लेख 
के रूप मे विचार लिखे जाने के बहुत समय बाद और बहुत टूर तक भी पहुंचाया जा 
सकता है । यही कारण है कि आज भी लोग सुकरात और मनु के विचारो से 
प्रभावित होते है। इसीलिये अपने विचारो को बहुत दूर तक फँलाने के लिये लोग 
भापा को लिपिबद्ध करते है । 


(२) विधारो सें स्थिरता--भाषा का एक दूसरा कार्य विचारों मे स्थिरता 
उत्पन्न करना है । भापा के बिना चिन्तन असम्भव है। भाषा के द्वारा ही हम अपने 
अनुभवो को प्रत्ययो और विचारो का खूप देते है जिससे कि वे हमारे मन मे बने 
रहते हैं अनुभव क्षणिक होता है मर उसके वीत जाने के बाद वह विचार के रूप 
मे ही स्थायी रहता है। भाषा के द्वारा अनुभव को शब्दो मे जकड़ लिया जाता है । 
भापा के माध्यम से ही विभिन्न अनुभूतियाँ और भाव स्थायी हो पाते है । 

(3) जटिल तथ्यो का विइलेषण--भाषा की सहायता से जटिल तथ्यो का 
ह तथ्यो मे विश्लेपण किया जा सकता है जिससे कि उनके अर्थ को समझा जा 
सके । 

(४) प्रत्ययों का निर्माण--मापा की सहायता से हम प्रत्ययो का निर्माण 
करते है जिनसे विचार करने की प्रक्रिया सम्भव हो पाती है । 

भाषा की शुद्धता व्याकरण का विपय है। व्याकरण उन नियमो का वर्णन 


शब्द और भाषा २३ 


करता है जिन पर चल कर शाब्दो और वाक्यो की ठीक प्रकार से रचना ' की जा 
सकती है । यद्यवि सभी भाषाओ मे सामान्य व्याकरण का ही प्रयोग होता है किन्तु 
फिर भिन्त-भिन्न भापाओ मै विशेष व्याकरण भी होते है । 
भाषा और व्याकरण व्याकरण यह वतलाता है कि किन शर्तो को मानने से मापा 
सही होती है । दूसरी ओर तकशास्त्र भाषा मे अभिव्यक्त 
विचारो का विज्ञान है इसीलिये कुछ विद्वानो ने दोनो मे अत्यन्त घनिष्ठ सम्बन्ध 
माना । व्हेली के अनुसार तर्कशास्त्र का एकमात्र लक्ष्य शब्दों का स्वगत प्रयोग है 
इस विचार में तर्कशास्त्र और व्याकरण का अन्तर भुला दिया गयाहै। जव कि 
व्याकरण का सम्बन्ध भाषा से होता है, तर्कशास्त्र का सम्बन्ध विचार से है। भाषा 
की दृष्टि से सही होते हुये भी तर्कशास्त्र की दृष्टि से वावय गलत हो सकता है, इसी 
कारण दार्शनिक विवेचन मे व्याकरण की दृष्टि से नही बर्कि तर्कंगास्त्र की दृष्टि से 
विचार किया जा सकता हे । 


भाषा और विचार के सम्बन्ध को लेकर दारॉनिको ने यह प्रसन उठाया ह्रै कि 
क्या भाषा मे प्रचलित सामान्य प्रत्यय की कोई वास्तविक सत्ता होती हे अथवा वह 
केवल नाम मात्र है । इस सम्बन्ध मे निम्नलिखित तीन मत प्रचलित हे-- 


(१) वस्तुवाइ--इसके अनुसार प्रत्येक सामाच्य प्रत्यय की वास्तविक सत्ता 
होती है । उदाहरण के लिये मनुष्य के सामान्य प्रत्यय को सत्ता प्रत्येक मनुष्य मे 
सत्व के रूप मे होती है । 


(२) सामान्य ध्रत्ययचाद (Conceptualism)— 
सामाच्य प्रत्यय की इसके अनुसार सामान्य प्रत्यय की कोई चास्तविक सत्ता 
प्रकृति नही होती, वह मानसिक होता है । 
(३) नामवाद (]२०॥॥11911511) ---हसके अनुसार 
सामान्य प्रत्यय सत्ता का सूचक न होकर नाम का सूचक होता है। 
तर्कंशास्त्र मे जो विचार का प्रयोग किया जाता है उसका अर्थ साधारण ज्ञान 
अथवा विचार की प्रक्रिया का फल है । भाषा मे व्यक्त विचार तर्क वाक्य कहलाता 
हँ । तक वाक्यो से युक्ति वनती है । यही तर्कशास्त्र की विपय वस्तु है । 


सारांश 


जीवित प्राणियों में केवल मनुष्य ही भाषा के माध्यम से विचारों का आदान 
प्रदान करता है। भाषा दाब्द से बनती है। शब्द विभिन्न प्रकार के होते हैं जैसे 
तत्सम, तद्‌ भव, पर्यायवाची, अनेकार्थक शाब्द इत्यादि । भाषा फा कार्य विचारों को 
एक व्यक्ति से दूसरे तक पहुंचाना है | वह विचारों में स्थिरता उत्पन्न करती है । 
उसकी शुद्धता व्याकरण का विषय है। भाषा और विचार के सम्बन्ध को लेकर 


दार्शनिको सें विशेष तौर से तीन मत मिलते हँ--(१) बस्तुवाद, (२) सामान्य 
प्रत्ययवाद, (३) नामवाद । 


अभ्यास के लिये प्रइन 
१, चिन्तन मे भाषा के कार्यो की विवेचना कीजिये । 


(वुन्देलखण्ड १९७६) 
२. सक्षिप्त टिप्पणी लिखिये--सावेगिक रूप से तटस्थ भाषा | 


(गोरछपृर १९७६) 


३ 


तकशास्त्र का ज्ञान को ग्रन्य 
शाखाओं से सम्बन्ध 


(RELATION OF LOGIC WITH OTHER 
BRANCHES OF KNOWLEDGE) 


प्रस्तुत अध्याय मे तर्कशास्त्र के मनोविज्ञान, दर्शनशास्त्र, और नीति आास्त्र से 
सम्वन्ध की विवेचना की जायेगी । 


तर्कशास्त्र ओर मनोविज्ञान 

(Logic and Psychology) 
ाब्दिक अर्थ मे मनोविज्ञान मन का विज्ञान है किन्तु आधुनिक काल मे उसे 
मन का विज्ञान नही माना जाता । अति प्राचीनकाल में मनोविज्ञान को आत्मा का 
विज्ञान कहा जाता था। यूनानी दार्शनिको ने उसे मन 
मनोविज्ञान क्या है? का विज्ञान कहा । विलियम जेम्स ने मनोविज्ञान को चेतना 
का विज्ञान ठहराया था। वाटसन ने मनोविज्ञान को 
व्यवहार का विज्ञान माना था ! आधुनिक काल मे वृडवर्थ के शब्दो मे, “मनोविज्ञान 
उसके पर्यावरण के सम्बन्ध मे व्यक्ति की क्रियाओ का वैज्ञानिक अध्ययन है |! 
क्रियाओ को सक्षेप मे व्यवहार कहा जा सकता है। व्यवहार मे अनुभव भी शामिल 
है । जसा कि मन ने लिखा है, ''आजकल मनोविज्ञान का सम्बन्ध व्यवहार की 
वैज्ञानिक शोध से है जिसमे व्यवहार के दृष्टिकोण से बहुत कुछ वह भी सम्मिलित 
है जिसको पहले के मनोवैज्ञानिक अनुभव के रूप मे देखते थे।'? सक्षेप मे, 

मनोविज्ञान व्यवहार का विधायक विज्ञान है । 


तकंशास्त्र और मनोविज्ञान से सम्बन्ध 


मनोविज्ञान की उपरोक्त परिभापा तकशास्त्र से उसका सम्बन्ध और अन्तर 
' दिखलाती है । इन दोनो मे सम्बन्ब निम्नलिखित है-- 


(१) विचार का अध्ययन--मनोविज्ञान चिन्तन की प्रक्रिया का अध्ययन 


1 ‘“‘Psychology is the science of the activities of the individual in rela- 
tion to his environment ? 

— Woodworth, RS, Psychology, Methuen & Co London. (1949), p 20. 

2 ‘“‘Psychology today concerns itself with the scientific investigation of 
behaviour including, from the stand pont of behaviour, much of what carlter 
psychologists dealt with as cxperlence ” 


— Munn, N L, Psychology, George G. Harrap & Co, (London), p. 23. 


तर्कशास्त्र का ज्ञान की अन्य शाखाओ से सम्वन्ध ५ 


करता है । उसमे विचार और तकं की मानसिक प्रक्रिया का विश्लेषण किया जाता 

है । यह ज्ञान तकंशास्त्र मे अत्यन्त उपयोगी सिद्ध होता है 

तर्कशास्त्र और वयोकि तकज्ञास्त्र चिचार के जिन नियमो को वतलाता है 

मनोविज्ञान उनका पालन विचार से सम्बन्धित तथ्यो के ज्ञान के अभाव 

मे नही किया जा सकता । यहा पर यह ध्यान रखना आवश्यक 

है कि जवकि मनोविज्ञान तथ्यात्मक रूप मे विचार का अध्ययन करता है, तकंशास्त्र 
विचार के नियमो का पता लगाता है। 


(२) वैज्ञानिक प्रकृति--मनोविज्ञान और तर्कशास्त्र दोनो को प्रकृति वंज्ञानिक 
है दोनों ही अपने अध्ययन मे वेज्ञानिक विधियो 'का प्रयोग करते है। दोनो ही 
कायकारण के सिद्धान्त को मायते हे शर जात के आधार पर आज्ञात के विपय मे 
भविष्यवाणी करने की सम्भावना मानते है। 


(३) सैद्धान्तिक और व्यवहारिक पहलू--तकशास्त्र और मनोविज्ञान दोनो 
ही मे सँद्वान्तिक और व्यवहारिक पहलू पाये जते है । 
तर्कशास्त्र और मनोविज्ञान मे अन्तर 

किन्तु यदि ध्यान से देखा जाए तो मनोविज्ञान और तकशास्त्र मे उपरोक्त 
समानताये स्थूल समानताये मात्र है क्योकि इन दोनो मे मौलिक अन्तर है । सक्षेप मे 
यह अन्तर निम्नलिखित है-- 

(१) क्षेत्र का अन्तर--जैसा कि मनोविज्ञान की परिभाषा मे पीछे बतलाया 
जा चुका है मनोविज्ञान का सम्बन्ध व्यवहार की वैज्ञानिक खोज से है तथा इस 
व्यवहार मे अनुभव भी सम्मिलित है। इस प्रकार मनोविज्ञान के क्षेत्र मे समस्त 
मानसिक क्रियाये आ जाती है। दूसरी ओर, जैसा कि मिल के द्वारा दी हुई 
'तक॑शास्त्र की परिभाषा से स्पष्ट होता है, तर्कशास्त्र उन मानसिक क्रियाओ से 
सम्बन्धित है जो कि आगमन और निगमन की क्रियाओ मे सहायता देती हे । इस 
प्रकार तकंशास्त्र का क्षेत्र मनोविञ्ञान से सीमित है । पस्न्तु फिर दूसरी ओर तके- 
शास्त्र का क्षेत्र मनोवित्रान से कही अधिक व्यापक है क्योकि उसके सिद्धान्त समस्त 
विज्ञानो के क्षेत्र मे लागू होते है । इसीलिये उसको विज्ञान कहा जाता हे । 


(२) विषय सामग्री में अन्तर--तकंशास्तर के क्षेत्र के विवेचन से स्पष्ट है 
कि उसकी विषय सामग्री मनोविज्ञान की विपय सामग्री से भिन्न है। सामान्य रूप 
से मानसिक क्रियाये तीन प्रकार की मानी जाती है--ज्ञानात्मक, भावात्मक और 
सकल्पात्मक । मनोविज्ञान इन तीनो का ही अध्ययन करता है। दूसरी ओर त्क- 
शास्त्र का सम्भन्ध केवल ज्ञानात्मक मानसिक क्रियाओ से है, वह॑ भावात्मक अथवा 
सकल्पात्मक मानसिक क्रियाओ से कोई सम्वन्ध नही रखता । इस प्रकार तकशास्त्र 
की विषय सामग्री मनोविज्ञान से कही अधिक सीमित हे । 

(३) प्रकृति का अन्तर--पीछे कह। जा चुका है कि मनोविज्ञान और तर्क- 

शास्त्र दोनो की प्रकृति वैज्ञानिक है किन्तु फिर जबकि मनोविज्ञान विधायक विज्ञान 
है तर्कशास्त्र नियामक विज्ञान है । विधायक विज्ञान तथ्यो का अध्ययन करता है जव 
कि नियामक विज्ञान म॒ल्यो का अध्ययन करता है। विधायक विज्ञान के निर्णय 
तथ्यात्मक होते है। नियामक विज्ञान के निर्णय म॒ल्यात्मक होते हें । विधायक 
विज्ञान जो कुछ है उसका अध्ययन करता है नियामक विज्ञान यह वतलाता है कि 
क्या होना चाहिये । इस प्रकार स्पष्ट है कि मनोविज्ञान और तर्कशास्त्र की प्रकृति 
मे मौलिक अन्तर हे । 


ग्र तर्कणास्म 


उपरोक्त अन्तरो के होते हुए भी मनोविज्ञान और तकशास्त्र पररपर पुरक 
हु! तकशास्त्र के ज्ञान के बिना मनोविज्ञान ही क्या किसी भी विज्ञान में प्रामाणिक 
चिन्तन नही हो सकता । दूसरी ओर विचार, तरक, स्मृति, द्त्यादि के विषय में 
मनोर्वजानिक आान के अगाव मे तकंशास्त्री अपने कार्थ को सटी ढग से पुरा नही 
कर सकता । इसीलिए तर्कग्ास्त्री को मनोविज्ञान का ज्ञान अपेक्षित है और मनो- 
वैज्ञानिक को तकंगास्त्र का ज्ञान होना चाहिये | यही कारण है कि विश्वविद्यालयों 
मै दणनगास्त्र के अध्ययन मे मतोवितान और तकधास्त्र दोनो हौ विषय पढाए 
जाते है । 


तकंशास्त्र और दर्शनशास्त्र 
(Logic and Philosophy) 


दर्शन कुछ विद्विप्ट समस्याओं को विशिष्द दृष्टिकोण और विश्विप्ट विधियों 
से हल करने की दाशनिक प्रक्रिया है जिससे विशिष्ट निष्कर्यों और परिणामों पर 
पहुँचा जाता है ।! दर्शन की इस परिमापा से दर्शन और 
दर्शन क्या है? विज्ञान का अन्तर स्पष्ट होता है । दर्शन की मुख्य थाखाएं 
आध्यात्मशास्त्र, प्रमाण-चास्त्र और मूल्यणास्त्र है । मूल्य- 
शास्त्र मे विभिन्न मूल्यो का दार्णनिक विवेचन किया जाता है। मूल्य तीन प्रकार के 
है, सत्य (T7८६१), शुभ (G००५) और मुन्दर (३९३७६६५) इसमे शुम का विचार 
नीतिशास्त्र का विय है ओर मुन्दर का विचार सोन्दयंशास्त्र (5250) में 
आता है 1 तकंथास्त्र तकं वाक्यो पर पहुँचने की विधियों, उनके अर्थं निकालने की 
विधियो और चिन्तन के मुलभूत नियमो मे तथा निर्णयो म मत्य ओर असत्य का 
विवेचन करता है। यह सत्य के मूल्य का शास्त्र हे । इस प्रकार तकशास्त्र दशन 
की शाखा है। दाणनिक के लिये तर्कशास्त्र का जान आवव्यफ है यद्यपि 
इससे यह नहीं कहा जा सकता कि तकथास्त्री के लिये मी दर्णन का ज्ञान 
आवश्यक है। दर्शन तकथास्त्र पर निमर है किन्तु तकंशास्त्र दर्शन पर निर्भर 
नहीं है । 
दर्णन और तर्कशास्त्र का सम्वन्ध सबसे अधिक दार्शनिक विधियों के क्षेत्र मे 
देखा जाता है । दार्गनिक विधियो मे मुख्य विधियाँ आगमन और निगमन विधियां 
हैं । ये दोनो ही बिधियाँ दाशनिक को तकगास्त्र से मिल्ती 
दार्शनिक और तार्किक ईै । तकशास्त्र आगमन और निगमन के नियमो, दोपो और 
विधियाँ उनसे सम्बन्धित विभिन्न मानसिक क्रियाओ का विज्ञान है! 
दशंनणास्व में विश्लेपण और संश्लेषण की कियाय भी 
तकंशास्व के ज्ञान के अभाव मे नही हो सकती । समकालीन दार्णनिक सम्प्रदाय ताकिक 
भाववाद ने विश्‍लेपण को दर्थन की मुख्य प्रणाली माना है। ताकिक विश्लेषण मे 
तर्कशास्त्र का ज्ञान अत्यन्त आवव्यक है । इस प्रकार दर्शन की मुख्य विधि ताकिक 
विवि है । तर्कशास्त्र के जान के अमाव मे दार्णनिक प्रक्रिया असम्मव है । 
तकंशास्त्र का दर्णननास्त्र से वही सम्बन्ध है जो कि उसका अन्ध विज्ञानों से 
हैं । सभी विज्ञानो मे तर्कणास्च की आावश्यकता सही चिन्तन और सही निष्कर्ष तथा 





१. शर्मा, ढॉ० रामनाथ, पाश्चात्य दर्शन का समस्यात्मफ विवेचन, केदारनाथ रामनाय, 
मेरठ, तुतीय सस्करण, अध्याय १। 
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निर्णयो को उचित रूप मे अभिव्यक्त करने के लिये होती 
दशन मे तर्कशास्त्र का है । दर्शनशास्त्र में भी तकंशास्त्र के जान के अभावमेन 
महत्व तो शुद्ध चिन्तन हो सकता है और न तरकंयुक्त निर्णय दिये 
जा सकते हैं । 
तर्कशास्त्र विज्ञान के रूप मे विचार के नियमो को खोज करता है। इन 
नियमों का पालन करके ही शुद्ध विचार किया जा सकता है । प्रत्येक विज्ञान कुछ 
मौलिक मान्यताओ पर आधारित होता है। उदाहरण के 
तर्कशास्त्र को दशन की लिये भौतिक विज्ञान मे कार्यकारण का नियम एक मौलिक 
आावइयकता मान्यता है । इसी प्रकार तकंशास्त्र मे तादात्म्य का नियम, 
व्याघात का नियम, मघ्य दशा परिहार का नियम और 
पर्याप्त कारण का नियम इत्यादि अनेक ऐसे नियम है जो सिद्ध नही किये जाते बल्कि 
जिन्हे मान्यता के रूप मे मान लिया जाता है। इन मान्यताओ को सत्यता की 
परीक्षा तर्कशास्त्र की सीमा से परे हैं । यह कायं दर्शनशास्त्र करता है । इस प्रकार 
दर्शनशास्त्र तर्कशास्त्र को ठोस आधार भूमि प्रदान करता है । दूसरी ओर तकझास्त्र 
दर्शनशास्त्र को ताकिक आधार प्रदान करता है। इस प्रकार ये दोनो ही एक दूसरे 
के पुरक है । 
ताकिक भाववादियों के अनुसार दर्शन का कार्य समस्त विज्ञानो की मूल 
मान्यताओं की परीक्षा करना है ओर यह दिखलाना है कि वे मान्यताये कहाँ तक 
प्रामाणिक है क्योकि विज्ञान तथ्यो के क्षेत्र तक ही सीमित 
ताकिक भाववादी मत रहता है ओर उनसे ऊपर नही उठ सकता 1 तर्कशास्त्र 
एक विज्ञान है और उसके क्षेत्र मे भी दर्शनशास्त्र वही कार्य 
करता है जो कि वह अन्य विज्ञानो के क्षेत्र मे करता है। 
उपरोक्त विवेचन से तकंशास्त्र और दर्शन की शाखा आध्यात्मशास्त्र (Meta- 
9195175) का घनिष्ठ सम्वन्ध भी स्पष्ट होता हे । 
तर्कशास्त्र ओर नीतिशास्त्र 
(Logic and Ethics) 
नीतिशास्त्र परम शुभ का विज्ञान है । वह मनुष्य के कर्तव्य अकत्तंव्य पर 
विचार करता है । वह चरित्र का विज्ञान हे । वह उचित ओर अनुचित मे मेद 
दिखलाता है। दूसरी ओर तकंशास्त्र भापा मे अभिव्यक्त 
नीतिशास्त्रीय निणंयो विचारो का विज्ञान है । तकंशास्त्र की सहायता से ही यह 
की ताकिक जांच जाना जा सकता है कि कोई नेतिक निष्कर्षं कहाँ तक 
उचित है। उदाहरण के लिये सुखवादी दाशंनिको ने 
“मनुष्य सुख की खोज करता है' इम आधार पर यह निष्कं निकाला कि मनुष्य को 
सुख की खोज करनी चाहिये । तक की दृष्टि से तथ्यो से आदश नही निकलते इस 
लिये यह सिद्धान्त उचित नही है। उपयोगितावादी नीतिशास्त्री मिल ने यह तके 
उपस्थित किया कि जिसकी इच्छा की जा सके वह वाछनीय है । तर्कशास्त्र की दृष्टि 
से यहाँ पर वाकयालकार हेत्वाभास (£9119409 ०£ Sए९९०॥) है। वाछनीय वह 
वस्तु नही है जिसकी हम साधारणतया इच्छा करते है बल्कि वह वस्तु है जिसकी 
इच्छा की जानी चाहिये । मंकेन्जी के शब्दो मे, जव हुम किसी वस्तु को वाछनीय 
कहते है तो बहुधा हमारा तात्पर्य केवल यही नही होता कि जो इच्छा करने योग्य 
है । ऐसी वस्तु कठिनता सेही कोई होगी जिसकी इच्छा न की सकती हो । 


न 


९२६ तकशस्ति 


हमारा तात्पर्यं यह होता है कि उसकी वाळनीयता बुद्धियुक्त हैँ अथवा कि उसकी 
इच्छा की जानी चाहिये ॥” प्रत्येक ब्यक्ति का मुल उसके लिये शुभ हैं, इसलिये 
मिल ने यह निप्कपे निकाला कि सवका मुग सबके लिये शुभ है । यहा पर तर्कशारत्र 
की दृष्टि से रचना का हेत्वाभास (Fallacy of Compos10n) है 1 मफेन्बी के 
डाव्दो मे यहाँ पर, “यह भुला दिया गया हकिनतो सुगो बरन व्यक्तियों को 
ही जोड़ा जा सकता है। मुखा का पक जाइ सुख नही है जसि कि व्यवितयो का एक 
जोड व्यक्ति नही है ] 

तकेञास्त्र और नीतिञास्च का सम्वन्ध 


उपरोक्त उदाहरणो से स्पप्ट हे कि तकंणास्त्र यह दियलाता ? कि कोई भी 
नेतिक निप्कर्ष कहाँ तक सत्य है । नैतिक निर्णय में मनुष्य के सामने अनेक विकल्प 
होते हैँ । इन विकल्पो मे तक क द्वारा स्पप्टीकरण करने की आवश्यकता होती है । 
उनके परिणामो का बिश्लेपण किया जाता है, कत्पना से अपने को परिणामा के देशा 
काल मे रखकर उन लोगो की दृष्टि से देसना होता है जिन पर कार्यं का प्रभाव 
पडता हो । कार्यो का मूल्याकन और मूल्य की तुलना को जाती है| तब निर्णय किया 
जाता है और फिर उस पर अमल किया याता ह । नैतिक निर्णय की उस सम्पूर्ण 
प्रक्रिया म पग पा पर तकंणास्त्र की आवश्यकता होती है । जब कभी भी तफघारत्र 
के नियमो को भुला दिया जाता है तभी नेतिक निर्णय गलत हो जाता है। इसलिए 
तकास्त्र के ज्ञान के अभाव मे सही नतिक निर्णयो पर नही पहुंचा जा सकता ! 
अस्तु, नीतिनास्त्र का तर्कशास्त्र से घनिष्ठ सम्वन्व है । इन दोनो के सम्वन्ध के विपय 
मे मुख्य वाते निम्नलिखित है :-- 

(१) नंतिक निर्णयो पर पहुँचने के लिये तर्फशास्त्र अ'वइघक है--जसा फि 
-बनेक उदाहरणो से प्रीछे सिद्ध किया जा चुका है, नैतिक निर्णयो पर पहुँचने के लिये 
तरकंशास्त्र का ञान आवश्यक है 1 

(२) दर्शन की झाखायें--तर्कशास्त्र और नीतिशास्त्र दोनो ही दर्थन की दो 
मुख्य गाखायं है । दर्णन के क्षेत्र मे समस्त मूल्य आ जाते है । नीतिशास्त्र शुभ भौर 
तर्कशास्त्र सत्य के मूत्य की विवेचना करता हैं । दर्णन की शासाओ के रूप मे दोनो 
परस्पर पूरक हूं । 

(३) विधायक विज्ञान-तर्कणास्त्र और नीतिशास्त्र दोनो की प्रकृति वैज्ञा- 
निक है किन्तु साथ ही साथ दोनो नियामक विज्ञान है । नियामक विज्ञान के झप मे 
वे आदर्शो और नियमो' से सम्बन्बित है । वे तथ्यो से सम्वन्धित नही है। इसमे से 

“कोई भी व्यावहारिक विज्ञान नही कहा जा सकता यद्यपि दोनो ही व्यावहारिक जीवन 
मे उपयोगी है । 
तर्कशास्त्र और नीतिशास्त्र का अन्तर 


उपरोक्त समानताओ के होते हुये भी तर्कशास्त्र आर नीतिशास्त्र मे अग्र- 
लिखित अन्तर है --- 








1 “When we say that anything is desirable, we do not usually mean 
merely that it 15 able to be desired, There is scarcely anything that 3% not able 


to be desired. What we mean is rather thatit is reasonablc to desire It, Or 
that 1t ought to be desired ”? 


— Mackenzie, 3 S., A Manual of Ltlncss D 169 
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(१) तकशास्त्र व्यावहारिक चिज्ञान है--तर्कघास्त्र व्यावहारिक विज्ञान है ॥ 
उसके अध्ययन से व्यक्ति शुद्ध विचार करना सीखता है क्योकि अधिकतर अभुद्ध 
विचार तर्कशास्त्रीय नियमो के अज्ञान के कारण होता है । तकशास्त्र के इसी व्यावहा- 
रिक महत्व के कारण उसका ज्ञान प्रत्येक वेज्ञानिक और दार्शनिक के लिये भावइयक 
माना जाता है । दूसरी ओर नीतिशास्त्र व्यावहारिक विज्ञान नही है । नीतिशास्त्र 
का ज्ञान होने पर भी जब तक व्यक्ति स्वतन्त्र रूप से बिचार नही करेंगा वह नैतिक 
निर्णय नही कर सकता । वह केवल आदर्शो की खोज करता है, साधनो को नही । 
वह बह तो खोजता है कि मानव जीवनका परम लवय क्या है परन्तु यह नही 
वतलाता कि इम लदय तक कंसे पहुंचा जाए । वह कर्मा और आचार के उचित और 
अनुचित होने का निर्णय तो देता है परन्तु यह्‌ नही वतलाता कि शूभ आचार करने 
की आदत कंसे डाली जाये अथवा चरित्र को कसे ऊपर उठाया जाये । नियामक 
विज्ञान के रूप मे उसका कार्य केवल आदे की व्याख्या करना है, उसको प्राप्त करने 
के नियम बतलाना नही है । दूसरी ओर तकशास्त्र केवल विचारो की शुद्धियो और 
अशुद्धियो से ही परिचित नही कराता बल्कि यह भी बतलाता है कि हम शुद्ध विचार 
पर कँसे पहुँच सकते है । किस्लु तर्कशास्त्र और नीतिशास्त्र मे यह अन्तर सापेक्ष अन्तर 
है क्योकि नीतिशास्त्र के ज्ञान से भी हमारे चरित्र, व्यवहार और कर्मो पर प्रभाव 
पडता है तथा केवल तर्कशास्त्र जानने मात्र से व्यक्ति सदैव ठीक प्रकार से विचार 
नही करता । 


(२) तकशास्त्र कला भी है--तकशास्त्र विज्ञानो का विज्ञान और कलाओ 
की कला है। सभी कलाओ के क्षेत्र मे विचार की कला के खूप मे-तर्कशास्त्र का 
प्रयोग किया जाता है। आल्डिच के शब्दो मे, 'तर्कगास्त्र तर्क की कला है।” 
व्हेटली ने लिखा है, कि “तर्कशास्त्र तर्क का विज्ञान और कला है।” तकासन का 
व्यावहारिक पहलू उसका कलात्मक पक्ष दिखलाता हे । दूसरी ओर, जैसाकि पीछे 
कहा जा चुका है नीतिशास्त्र व्यावहारिक विज्ञान नही है। इसीलिये वह कला भी 
नही है । मँकेन्जी के झाब्दो मे, “कला मे अन्तिम अपील किये हुये काम के प्रति होती 
है जबकि नीति मे अन्तिम अप्रील आन्तरिक लक्ष्य के घ्रति होती है ।”! जवकि कला 
कलाकार की योग्यता पर निर्भर है, नीति योग्यता पर नही बल्कि सकल्प पर निर्भर 
है । नैतिक गुण क्रिया मे होता है जबकि कलाकार कुछ न करने पर भी अपनी 
प्रवीणता के कारण कलाकार वना रहता है। मँकेन्जी के आन्दो मे, “एक उत्तम 
चित्रकार वह है जो कि सुन्दरता से चित्र बना सकता है, एक अच्छा मनुष्य वह नही 
है जो शुभ कार्य कर सकता है बल्कि वह हैजो कि वास्तव मे करता है !”* इस्त 
प्रकार स्पष्ट है कि जबकि तर्कशास्त्र कला है नीतिशास्त्र कला नही है । 

(३) बिषय चस्लु का अन्तर--दशन की दो भिन्न-भिन्न शाखाओ के रूप मे 
तर्कशास्त्र और नीतिआास्त्र की विषय वस्तु अलग अलग है। जवकि तकशास्त्र को 
विषय वस्तु सत्यता है, नीतिशास्त्र की विपय वस्तु शुभ है। दूसरे शब्दो मे जव कि 
तकंशास्त्र विचार मे सत्यता का अघ्ययन करता है, नीतिशास््र सकल्प मे शुभ की 





1 ‘“Inart the ultimate appeal 1s to the Work achieved, whereas in 
morals the ultimate appeal 1s to the 1116 aim —Jbid,p 10, 
2 “A good painter is one who pants beautifully,a good man 1S not 
one who can but who does act rightly.”? —Ibid,p 8 


७ तकंशास्त्रे 


विवेचना करता है । इस प्रकार इन दोनो ही के क्षेत्र अलग-अलग है, यद्यपि दोनो का 
ही दृष्टिकोण दार्शनिक दृष्टिकोण है 1 दोनो ही मूल्यनास्त्र की दो शाखाय हैँ । 

नीतिगास्त्र और तकेशास्त्र के उपरोक्त अन्तर से यह नही समझना चाहिए 
कि इनका परस्पर सम्पर्क नही है । जैसाकि पीछे वतलाया जा चुका हैं, ये दोनो 
सूल्यशास्त्र है और दर्शन की दो शाखाओ के रूप मे परस्पर पूरक है। मनुष्य का 
लक्ष्य सत्य, शिव ओर सुन्दर को प्राप्त करना है। इसमे तरकंशास्व सत्य को और 
नीतिशास्त्र शिव को प्राप्त करने मे सहायक सिद्ध होता है ओर चूँकि सत्य और शिव 
परस्पर घनिष्ठ रूप से सम्बधित है इसलिये तर्कशास्त्र और नीतिशास्त्र दोनो परस्पर 
प्रक हे । 

सारांश 

तर्कशास्त्र ओर मतोविज्ञान--तकेशास्त्र और मनोविज्ञान दोनों सें विचार 
का अध्ययन किया जाता है और दोनों की प्रकृति वैज्ञानिक है । दोनों में ही संद्धा- 
न्तिक और व्यावहारिक पहलू पाये जाते है । फिर भी इन दोनो में क्षत्र, विषय 
सामग्रो और प्रकृति में मौलिक अन्तर है । 

तर्कशास्त्र और दर्शनशास्त्र--दार्शेनिक के लिये तकेज्ञास्त्र का ज्ञान आव- 
वयक हैं किन्तु तर्कशास्त्री के लिये दर्शन फा ज्ञान आवऽ्यक नहीं हे । ताकिक विधियों 
को दर्शन सें प्रयोग किया जाता है । ताकिक भावचादी सम्प्रदाय ने दशन में तर्के- 
शास्त्र के इस महत्व पर विशेष जोर दिया है । जवकि दर्शनञ्चास्त्र तर्फशास्त्र को ठोस 
आधार भूमि प्रदान करता है, तर्कंशास्त्र दर्शनशास्त्र को ताकिक माघार देता है। 
संक्षेप में तकंशास्त्र दर्दानज्ञास्त्र की एक महत्वपूर्ण शाखा है । 

तकंशास्त्र और नीतिशास्न्र--नीतिज्ञासत्र परम शुभ का विज्ञान है। 
तर्कशास्त्र भाषासिव्यक्त विचारों का विज्ञान है। तर्कशास्त्र के द्वारा नीतिशास्त्रीय 
निप्कर्यों की सत्यता की जाँच की जा सकती हे । नैतिक निर्णयों पर पहुंचने के लिये 
तकंशञास्त्र ग्रावरयक है । तर्कशास्त्र भर नोतिशास्त्र दोनों ही दर्शन की शाखायें हैं 
ओर दोनो ही नियासक विज्ञान हैँ फिर भी जद कि तर्कशास्त्र व्यावहारिक विज्ञान 
भी है नीतिशास्त्र व्यावहारिक विज्ञान नहीं है। तकंशास्त्र कला भी है, नीतिशास्त्र 
कला नहीं है । इन दोनों में विबय वस्तु का भो अन्तर हे किर भी दोनों परस्पर 
पूरक हैं । 

अभ्यास के लिये प्रश्‍न 


प्रश्‍न १--तकशाम्त्र का निम्नलिखित मे से किसी एक से सम्वन्ध ढताइये-- 
(अ) मनोविज्ञान, (ब) दर्शन, (स) नीतिशास्त्र । 


डं 


विचारों क॑ सल नियम 


(THE FUNDAMENTAL LAWS OF THOUGHT) 


मनुष्य चिन्तनशील प्राणी है । चिन्तन की प्रक्कति का विन्नेपण करके कुछ 
ऐसे मूल नियमों का पता लगाया गया हे जिनको माने बिना चिन्तन सम्भव नही है । 
दूसरे शब्दों में, शुद्ध चिन्तन इन मूल नियमों के अनुसार 
विचार के नियम चलता है । इस प्रकार ये नियम तकंशास्त्र की आधारभूत 
क्या हूं ? मान्यताये (Fundamental Postulates) है। इनको 
सिद्ध करने की आवश्यकता नही है और न ये सिद्ध किये 
जा सकते है । ये समस्त प्रमाणो के आधार हैं, इनको स्वयं प्रमाण की आवश्यकता 
नही है। इसीलिये मिल ने इन्हे तकं की सार्वभौम मान्यताये (Universal postu- 
lates of Reas0nm) कहा है। यूवरवेग के शब्दों मे “ये अनुमान की स्वय 
सिद्धियाँ (Axioms of Inference)” है 1 स्पष्ट है कि इनको सिद्ध करने की 
आवश्यकता नही है । जहाँ कही चिन्तन है वहाँ ये नियम काम करते है । जिस प्रकार 
आँख के द्वारा प्रत्यक्षीकरण आँख की प्रकृति पर निर्मर है, उसी प्रकार तर्क विचारों 
के मूल नियमो पर भाधारित है । यद्यपि हैराकलाइटस और पारमंनाइडीज जसे कुछ 
विद्वानो ने विचार के निग्रमो को स्वय सिद्ध मानने से इन्कार किया है परन्तु चूँकि 
विचार स्वय इन्ही नियमो के अनुसार किया जाता है इमलिये इन नियमो का खण्डन 
करने वाला विचार यदि शद्ध है तो इन नियमो का पालन करता हे और अन्यथा 
अश॒द़ है । दोनो ही स्थितियो मे विचार के नियमो की सत्यता सिद्ध होती है । जैसा 
कि पहले कहा जा चका है, इनको प्रत्यक्ष रूप मे प्रमाणित नही किया जा सकता 
किन्तु चूँकि इन्ही के आधार पर विचार किया जाता है इसलिये ये अप्रत्यक्ष रूप से 
प्रमाणित होते है । इन नियमों को माने विना विचारो को इस रूप मे नही रखा जा 
सकता | अन्य व्यक्ति उनसे वही मतलब लगायें जो कि बोलने वाला कहना 
चाहता है। 


सुल नियमों की विशेषतायें 


सक्षेप मे, विचार के मूल नियमो की निम्नलिखित विशेपतायें वतलाई जा 
सकती है-- 

(१) ये तर्कशास्त्र की सूल मान्यताय हे--प्रत्येक विज्ञान कुछ भूल मान्यताओ 
पर आधारित होता है । तर्कशास्त्र विचार के भूल नियमों पर आधारित है । इस 
प्रकार ये नियम तकंशास्त्र की सूल मान्यतायें है । 


(२) ये अटल भौर अनिवार्य है--विचार के स्वाभाविक नियम होने के 


३२ तकशास्त्र 


कारण ये नियम प्राकृतिक नियमों के समान अटल और अनिवार्य है । इनका उल्लंघन 
नही किया जा सकता । दूसरे शब्दों में, सही विचार करने के लिये इनका पालन 
अनिवार्य हे । 

(३) औपचारिक नियस--प्रत्येक विचार में उसका एक वाह्य रूप होता 
है और कुछ अन्तर्वस्तु होती है । विचार के नियम केवल वाह्य रूप से सम्वन्धित हू । । 
इस प्रकार ये औपचारिक नियम है । ये तथ्य के सम्वन्ध मे कुछ भी नही वतलाते 
किन्तु केवल यह बतलाते है कि शुद्ध विचार का रूप वया हे। उदाहरण के लिये 
मव्यदशा परिहार का नियम यह दिखलाता है कि दो परस्पर विरोधी धर्म एक ही 
साथ सत्य अथवा असत्य नही हो सकते । उदाहरण के लिये भाप यह नही कह सकते 
कि कागज न तो श्वेत है और न अश्वेत क्योकि यह इन दोनो मे से एक अवश्य 
होगा । इस नियम का किसी भी परिस्थिति मे उल्लघन नही किया जा सकता । 

(४) समान रूप से मौलिक--विचार के समस्त मूल नियम परस्पर सम्बन्धित 
होते हुए भी एक दूसरे से उत्पन्न नही होते । दुसरे शब्दो मे ये सव नियम समान रूप 
से मौलिक है। 


मुल नियमों को संख्या 
विचार के मूल नियमो की संख्या सभी तक्वेशास्त्रियो ने एक सी नही दी है। 
अरस्तु ने निम्नलिखित तीन मुख्य नियम वतलाए है-- 
(१) तादात्म्य का चियम (Law of Identity) 


(२) व्याघात का नियम (Law of Contradiction) 
(३) मध्य दशा परिहार का नियम (Law of Excluded Middle) 


अरस्तु के वाद लाइवनित्स ने उपरोक्त तीन नियमो के अतिरिक्त विचार 
का एक अन्य सूल नियम माना जिसे उसने पर्याप्त कारण का नियम (Law of 
Sufficient Reason) कहा । 


तादात्म्य का नियम 


तादात्म्य के नियम को साधारणतया यह कहकर अभिव्यक्त किया जाता 

है कि 'अ अ है? अथवा प्रत्येक वस्तु जो है वह है । स्थूलरूप से यह वाक्य पुनरुक्ति 
मात्र प्रतीत होता है किन्तु यदि ध्यान से देखा जाए तो यह 

तादात्म्य का नियम पुनरुवित नही है । इसमे भेद मे अभेद की स्थापना की गई 
क्या है ? है । इसका मूल अयं यह है कि वाद विवाद अथवा विचार 

के दौरान मे विचार के विपय का रूप एक ही वना रहना 

चाहिये । निगमन की प्रक्रिया मे हम जिन प्रदत्तो से प्रारम्भ करते है उनको अन्त तक 
अपरिवर्तित रहना चाहिये । प्रत्येक युक्ति मे प्रत्येक पद का एक ही अर्थ मे प्रयोग 
किया जाना चाहिए, भिन्न अर्थ मे प्रयोग करने से'विचार अशुद्ध हो जायगा । इस 
वात को प्राचीन यूनानी दार्शनिक हैराक्लाइटस ने यह कह कर अभिव्यक्त किया था 
कि “हम एक ही धारा मे दो बार नही उतर सकते।'' जव आप किसी नदी मे दूसरी 
वार कूदते है तो पहले का पानी आगे वह चुका होता हे और वास्तव मे आप नये 
पानी मे कूदते हैं, इसलिए एक ही धारा.मे दो वार उतरना सम्भव नही है । इस 
प्रकार ससार मे सव कुछ परिवतेन्रनील है। इस आधार पर हैराक्लाइटस ने और 
भारतवर्ष मे वौद्ध दार्शनिको ने तादात्य्य के निग्रम को मानने से .इन्कार किया हैं 


विचार के मूल नियम ३ 


किन्तु यदि क्षणिकवाद का सिद्धान्त मान लिया जाये तो कोई भी विचार संभव नही 
है और यदि विचार किया ही जाना है तो थह मानकर चलना पड़ेगा कि वस्तु, पद 
अथवा गुण विचार के दौरान मे स्थिर रहता है । 


तादात्म्य के नियम को निम्नलिखित रूपो मे अभिव्यक्त किया जा 
सकता है-- 


(१) जो कुछ है, है-गीता में कहा गया है कि जिसका भाव है उसका 

अभाव नही हो सकता और जिसका अभाव हैं उसका भाव 

तादात्म्य के नियम नही हों सकता । दूसरे शब्दो मे, जो कुछ है, है और जो 
के विभिन्न अथं कुछ नही है, नही है । 

(२) प्रत्मेक वस्तु अपने बरावर है--किसी भी वस्तु से 

वही समझ्षा जाना चाहिए जो कि वह है । उदाहरण के लिए किलोग्राम किलोग्राम 

हे और सेर सेर है, किलोग्राम और सेर इन दोनो शाब्दो के निझ्चित अर्थ च करने से 

गडवड़ होने की सम्भावना है। 

(३) कोई वस्तु वही है जो बह हे--किसी भी वस्तु की प्रकृति मे वे ही तत्व 
स्थायी है जो उसको मूल प्रकृति दिखलाते है। उदाहरण के लिए मनुष्य मनुष्य है 
यह कहने मे भले ही पुनरुक्ति मालूम हो किन्तु कहने का तात्पर्यं यह है कि मनुष्य 
पशु अथवा पत्थर और देवता आदि से भिन्न जो मानव प्रकृति है, वही है । 


(४) प्रत्येक चस्तु अपने अनुरूप हे--लाइवबनित्स ने अपने दशन मे यह दिख- 
लाया है कि समस्त जगत में निम्न से उच्चतम स्तर तक विभिन्त प्रकार की श्रेणियो 
मे विभाजित तत्व पाये जाते है । भिन्न-मिन्त स्तरो को वस्तुये एक दूसरे से भिन्न 
हुँ और एक ही स्तर पर भी देशकाल के अन्तर से वस्तुओ मे अन्तर होजाताहै। 
इस प्रकार जगत मे कोई भी दो वस्तुये एकसी नही है इस वात को दिखलाने के लिये 
लाइवनित्स ने जगत मे अभेदो के तादात्म्य का नियम दिखलाया है । यदि वस्तुओ मे 
अभेद होता तो उनमे तादात्म्य होना चाहिये था अर्थात्‌ उनको दो न कहकर एक ही 
कहना अधिक उपयुक्त होता । दूसरे शब्दो मे, जिनमें भेद नही है वे एक ही हैं और 
जिनमे तादात्म्य नही है उनमे भेद है । इस प्रकार किसी भी वस्तु की उपमा अन्य 
वस्तु से नही दी जा सकती, कलम कलम है और तलवार तलवार, प्रत्येक बस्तु अपने 
अनुरूप है । 

(५) प्रत्येक वस्तु अपने स्वभाव के ही अनुसार है--इस प्रकार प्रत्येक वस्तु 
अपने प्राकृतिक स्वभाव के अनुसार कार्य करती है। गीता के अनुसार कोई भी 
व्यक्ति अपनी प्रकृति से वाहर नही जा सकता । प्रत्येक अपने स्वभाव के अनुसार 
व्यवहार करने के लिए बाध्य है । अतः यह कहा जा सकता है कि सिंह सिह हैं और 
श्ुगाल श्वृगाल, दूसरे शब्दो मे, सिह सिह की प्रकृति के अनुसार कार्य करता है 
और श्रुगाल श्रगाल का स्वभाव नही छोड सकता । 


(६) सत्य सदव आत्मसंगत होता है--किसी भी सिद्धान्त की व्याख्या 
उसकी मूल मान्यता को ध्यान मे रखते हुये की जानी चाहिये क्योकि सत्य सदैव 
-आत्मसगत होता है । दार्शनिक विचारो मे किसी भी दार्शनिक के दर्जन की समीक्षा 
करते समय अन्य दार्शनिक सिद्धान्तो से उसकी ठुलना न करते हुये यह देखना अधिक 
उपयुक्त होगा कि उस दर्शन मे आत्मसगति कहां तक है अर्थात्‌ वह आरम्भ से जिस 
बातो को लेकर चला है उनको उसने अन्त तक निभाया है या नही? 


४ तकशास्त्र 


तादात्म्य के नियम का अर्थ यह नही है कि विसी पदार्थ म कोई परिवर्तन 
होता ही नही किन्तु इस परिवर्तन मे भी एकरूपता रहती है जिसके कारण 
वस्तु मे तादात्म्य या निरन्तरता वनी रहती ठ । हमार 
तादात्म्य के नियम चारो ओर की बस्तुओं में बराबर परिवर्तन होता 
का महत्व रहता है किन्तु जब हम किसी वस्तु पर बिचार करते 
हे तो चिचार जगत मे विचार के दौरान मे वह अवरिवतित 
ही रहती हैं क्योंकि यदि ऐसा न हो तो उस पर विचार नहीं किया जा सकता । अस्तु, 
भले ही वास्तविक जगत मे प्रत्येक वस्तु निरन्तर परिवर्तनगील हो फिन्तु तादात्म्य 
का नियम लागू किये बिना किसी भी वस्तु के विषय मे विचार करना सम्भव नही 
है क्योकि यदि विचार के दौरान में वस्तु वदल जाती है तो विचार भशुद्ध हो 
जाता है । अस्तु, विचार तभी सम्मव है जबकि हम तादात्म्य का नियम मान लें 
और यह समञ्ञ ले कि परिवर्तन होते हुये भी प्रत्येक वस्तु मे उसका स्वभाव और 
प्रकृति अपरिवर्तित रहती है । ऐसा न होते पर किसी वस्तु की परिभाषा नहीं 
की जा सकती और न उसके विषय भे कोई निर्णय ही दिया जा सकता है। यहाँ पर 
यह ध्यान रखना आवश्यक है कि विचार के जगत के अपने नियम है और चाहे 
वास्तविक जगत कूळ भी हो विचार के जगत मे विचार के नियमो का पालन किए 
बिना विचार सम्भव नही है । अस्तु, भने ही बर्गमा और न्रैडले जसे दार्शनिकों के 
साथ हम यह माने ले कि विचारों का जगत वस्तु जगत का प्रतिनिधि नहीं है 
बल्कि वस्तु जगत से अमूतकरण (७३०101) का परिणाम हैँ किन्तु यहू 
निश्चित है कि इस अमृतंकरण के यिना वर्गसां और ब्रँठले के दर्शन भी सम्भव 
नही थे। सच तो यह है कि विचारो के जगत को यथार्थ जगत से भिन्न ही माना 
जाना चाहिये भले ही इन दोनो में परस्पर सम्बन्ध हो । इस भिन्तता को समझने 
पर ही हम यह समझ सकेगे कि जिस तरह प्रकृति में घटनाये प्राकृतिक नियमो के 
अनुसार चलती है, हमारे विचारो के अनूसार नही चलती, उसी प्रकार मानसिक 
जगत मे विचार विचारो के नियम के अनुसार ही चलने चाहिए, भले ही वस्तु 
जगत मे स्थिति उससे भिन्त ही क्यो न हो! इस प्रकार तादात्म्य का नियम 
विचार का नियम होने के कारण अटल और अनिवार्य है । जब जब हम किसी वस्तु 
को विचार के जगत मे लावेगे अथवा उस पर विचार करेंगे तो भले ही प्रकृति 
मे वह क्षण-क्षण परिवर्तनशील रही हो विचार के जगत मे उसकी प्रकृति स्थिर हो 
जायेगी और तादात्म्य का नियम भानना आवश्यक होगा । 


पर्याप्त कारण फा नियस 


पर्याप्त कारण के नियम को समझाते हुए लाइबनित्स ने लिखा है, “यदि 

किसी तथ्य अथवा उक्ति का कोई पर्याप्त कारण न होकि वह जो है वही होनी 

चाहिये अन्य रूप मे नही, तो चह यथार्थ अस्तित्व में अथवा 

पर्याप्त कारण के सत्य नही हो सकती ।” इस प्रकार ससार मे प्रत्येक वस्तु 

नियम की व्याएपा का पर्याप्त कारण अवश्य होता है । लाइबतित्स ने पर्याप्त 

कारण को आध्यात्मशास्त्र और तकंशास्त्र दोनो मे ही माना 

है। आध्यात्मशास्त्र मे जगत में उपस्थित असख्य वस्तुओ का कोई न कोई तर्क॑युक्त 

पर्याप्त कारण अवध्य होना चाहिये । जगत मे प्रत्येक घटना का कोई न कोई कारण 
अवश्य होता है और समस्त जगत का कारण ईश्वर है । 


विचार के मूल नियम ३५ 


तकंशास्त्र मे प्रत्येक निर्णय का कोई न कोई आधार अथवा निमित्त अवश्य 
होना चाहिये। इस आधार के बिना निर्णय तर्कयुक्त नहीं हो सकता । इस प्रकार 
भिन्न-भिन्न निर्णयो के आधार भिन्न-भिन्न होने चाहिये । जहाँ कही परिवर्तन है 
वहाँ उसका पर्याप्त कारण भी है । 


लाइबनित्स का पर्याप्त कारण का नियम वास्तव मे तादात्म्य के नियम 

का प्रक है । तादात्म्य के नियम के अनसार प्रदत्तो को अपरिवतित रहना चाहिये । 

दूसरे शाब्दो मे, वस्तु जैसी है वेंसी ही है । पर्याप्त कारण का नियम यह 

बतलाता है यदि उस वस्तु मे कोई परिवर्तन होता 

तादात्म्य का नियम हे तो वह तमी हो सकता है जवकि उसका पर्याप्त 

ओर पर्याप्त कारण कारण उपस्थित हो । कारण की अनुपस्थिति मे कोई भी 

का नियम ' परिवर्तन नही हो सकता । दुसरे झाब्दो मे, यदि सब वाते 

एक सी रहे तो वस्तु जैसी हे वसी ही रहेगी। परिवतन 

तभी होगा जवकि उस परिवर्तन का पहले से कोई कारण उपस्थित हो । तादात्म्य के 

नियम का पुरक होने के कारण अनेक विद्वान पर्याप्त कारण नियम को उससे अलग 
नही मानते ओर विचार के केवल तीन ही मूल कारण ठहराते है। 


व्याघात का नियम 
व्याघात के नियम को इस प्रकार व्यक्त किया जा सकता है कि अ 'ब” और 
'अ-ब” नही हो सकता । जैसा कि गीता में कहा गया है, जिस वस्तु का अभाव है 
उसका भाव नही हो सकता और जिसका भाव है उसका अभाव रूप नही हो सकता। 
दूसरे शब्दों मे, कोई भी वस्तु एक साथ भाव रूप और अभाव रूप नही हो सकती । 
यदि आप कहते है कि राम घर मे नही है तो मैं यह समझ गा कि राम घर से 
बाहर है। यह नहीं कहा जा सकता कि राम घर मे है और नही भी है जब 
तक कि है? और 'नही' को भिन्न अर्थोमे न लिया गया हो । यदि हे का अथे 
शारीरिक उपस्थिति से ही है तो या तो उसकी शारीरिक उपस्थिति होगी या नही 
होगी, होगी और नही भी हो, यह सम्भव नही है वयोकि इस स्थिति मे व्याघात 
होता है 
मिल्टिन ने व्याधात के नियम को अव्याघात का नियम कहा है। इसके 
अनुसार शुद्ध विचार का यह नियम है कि उसमे व्याघात नही होना चाहिए अर्थात्‌ 
यदि कोई वस्तु ३्वेत है तो वह अइवेत नही हो सकती । 
अव्याघात का नियम यदि किसी वस्तु का अस्तित्व है तो उसका अभाव नही 
सकता और यदि किसी का अभाव है तो उसका अस्तित्व 
नही हो सकता । अन्य शब्दों मे, या तो अ 'ब'” है या 'ब” नहीं हैं । वह व हो भी 
और न भी हो यह एक साथ सम्भव नही है। किसी भी वस्तु मे एक ही देश काल 
मे परस्पर विरोधी गुण नही हो सकते । यह ठीक है कि ढाल इवेत और अश्वेत दोनो 
तथा उसका एक ही पहलू भी कभी अइवेत और कभी ३वेत हो सकता है किन्तु एक 
ही समय मे ढाल का कोई पहल एक ही साथ श्वेत भी हो और अब्वेत भी यह 
सम्भव नही 
विचार के इस नियम को व्याघात का नियम न क्रहकर अव्याघात का नियम 
(Law of Non-Contradict1on) कहना ही अधिक उपयुक्त होगा क्योकि कहने 
का तात्पर्य यह है कि शुद्ध विचार के लिए अव्यावात, एक शर्त है, व्याचात होने पर 
विचार अगृद्ध हो जाता है । 


2६ तर्कणास्त्र 


यहाँ पर भी यह वात ध्यान रखनी आवश्यक है कि प्रकृति में भले 
वस्तुओ मे परस्पर विरोधी गुण दिखलाई पड़ें किन्तु विचार 
अव्याघात के नियम के जगत में अव्याघात के नियम को माने विना शुद्ध विचार 
का महत्व नही किथा जा सकता वयोंकि यदि किसी कथन का उल्टा 
भी सत्य है तो या तो वह कथन ही सही होगा या उसका 
उल्टा, दोनो को सही नही कहा जा सकता । 


मध्य दशा परिहार का नियम 
इस नियम का अर्थ, जैसा कि इसके नाम से रपण्ट है, यह है कि किसी भी 
वस्तु की दो परस्पर विरद्ध दशाओ मे से उस पर एक का ही आरोप किया जा 
सकता है, मब्य दशा सम्भव नही है। उदाहरण के लिये 
इस नियम की कागज का टुकड़ा या तो वेत हे या अन्वेत, इन दोनो के 
व्याख्या मध्य की कोई स्थिति सम्भव नही है । इसीलिये जेवोस मे 
यह कहा है कि "मध्य दशा परिहार के नियम से यह सिद्ध 
होता है कि परम्पर विरोधी स्थितियों मे मध्यम मार्ग या तीसरा विकल्प सम्भव 
नही हे।”* यहाँ ब्यान रहें कि मध्य दशा परिहार परस्पर विरोधी गुणो मे ही होता 
जसे व्वेत अथवा अश्वेत । जो गुण परस्पर विरोधी नही है उनमे यह नियम लागू 
नही होगा । कोई भी वस्तु एक ही साथ कठोर भीर अकठोर, उपस्थित थर थनु- 
परिथित, व्वेत अथवा अघ्वेत नही हो सकती और न इनमे से उसकी कोई मध्य की 

स्थिति हो सकती है 

इस प्रकार मध्य दशा परिहार का नियम परस्पर विरोधी गुणो मे मध्यावस्था 
का परिहार करता है। उदाहरण के लिएं बवेत और अब्वेत, कठोर थर 
अकठोर, भाव और अभाव के मध्य कोई स्थिति नही हो 
इस नियम का महत्व सकती । यें पढ व्याघातक पद है और एक दूसरे का निषेध 
करते हैं । मध्य दगा परिहार का नियम वही लागू होता 
है जहा किसी निर्णय मे विघेय पद व्याघातक होते है जिनमे मध्य की दशा सम्भव 


नही हो मकती । यह नियम यह दिखलाता है व्याघातक गुणो मे से किसी एक को 
मानना आवश्यक हे । 


अव्याघात के नियम और मध्य दशा परिहार के नियम की तुलना 

ग्रुवरवेग ने व्याघात के नियम और मध्य दशा परिहार के नियम दोनो को 
ही व्यावातको के विकल के नियम के अन्तेगत माना है जिसका अर्थ है कि या तो 
अ 'व' हैया 'अ-व' है । दूसरे शब्दो मे, अ 'व' और 'अ-व” दोनो नही हो सकता । 
यहयातो 'व' हैया 'अ-व”। यूवरवेग की मान्यता से इन दोनो नियमो का घनिष्ठ 
सम्बन्ध सिद्ध होता है । य दोनो ही नियम यह सिद्ध करते है कि परस्पर व्याघातक 
वाक्यो मे एक की सत्यता दूसरे की असत्यता सिद्ध करती है। उदाहरण के लिये 
यदि मैं यह कहूँ कि मैं और आप में से कोई न कोई झठ वोल रहा हे और मै 
जानता हूँ कि मैं झूठ नहीं बोल रहा तो इससे यह निष्कर्प निकलता है कि आप 
झंठ बोल रहे है । कोई यह नही कह सकता किन मे झूठ वोल रहा हृ और न आप 
झूठ बोल रहे हैं क्योकि मै प्रारम्भ में यह मानकर चला ह कि मेरे और आपके 
विचारो मे व्याघात है, एक सत्य हैतो दूसरा असत्य अवव्य है और व्याघात 


1, ‘‘Thevery name of the Jaw expresses the fact that theres no third 
or middle course ., ~—-Jevons 
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मान लेने के वाद मध्य दगा परिहार हो जाता है। परस्पर व्याधातक गुण 
एक ही साथ सत्य नही हो सकते । जँसा कि पहले बतलाया जा चुका है, ये दोनों 
ही नियम तभी लागू होते है जवकि निर्णय के विधेय पद व्याघातक हो । यदि विधेय 
पद केवल विपरीत मात्र है तो ये नियम लागू नही हो सकते । दूसरे, इन नियमो 
के लागु होने के लिये यह भी आवश्यक है कि उद्देश्य पद विशिष्ट अथवा व्यवित- 
वाचक हो । उदाहरण के लिये जब मैं यह कहता हूँ कि यह कागज का दुकडा या 
तो श्वेत है या अश्वेत है तो मेरा यह निर्णय विशिष्ट कागज के टुकडे पर ही लागु 
होगा । सभी कागजो के विपय मे इस तरह का कोई भी निर्णय नही दिया जा सकता 
क्योकि भिन्‍त-भिन्‍त कागजो के भिन्न-भिन्न रग हो सकते है । इस प्रकार किसी भी 
जाति अथवा वर्ग की वस्तुओ अथवा जीवो पर अव्यावात अथवा मध्यदशा परिहार 
का नियम लागू नही किये जा सकते क्योकि जाति की विभिन्न वस्तुओ अथवा जीवो 
मे भिन्न गुण पाये जा सकते है। उदाहरण के लिये मनुष्य सभ्य भी होते है और 
असभ्य भी । इसलिये सभ्यता अथवा असभ्यता को मानव जाति मात्र पर लागू नही 
किया जा सकता । किन्तु यदि मै यह कहता हूँ कि आप सभ्य हैं तो निञ्चय है कि मै 
आपको असभ्य नही मान सकता । विशिष्ट व्यक्ति अथवा वस्तु पर किसी एक गुण 
का आरोप करने से उसके विरोघी गुण का निषध होता है भर व्याघातक गुणो मे 
कोई मध्यदशा सम्भव नही है । 
किन्तु उपरोक्त विवेचन से यह नहीं समझना चाहिये कि अव्याघात के नियम 

और मध्यदणा परिहार के नियम बिल्कुल एक ही बात कहते है क्योकि ऐसा होने 
पर इन नियमो को अलग-अलग देने की कोई आवश्यकता नही थी। वास्तव में 
जब कि अव्याघात का नियम यह बतलाता है कि किसी निर्णय मे दो व्याघातक पद होने 
पर दोनो ही सत्य नही हो सकते, मध्य दशा परिहार का नियम यह दिखलाता हू कि 
दोनो व्याघातक पद असत्य नही हो सकते ओर उतमे से एक सत्य अवश्य होगा । 

पहले नियम के अनुसार कागज ब्वेत है और कागज अश्वेत है ये दोनों ही पद एक 
साथ सत्य नही हो सकते । दूसरे नियम के अनुसार इन दोनो पदो मे से एक अवश्य 
मत्य है । कागज या तो इवेत होगा या अव्वेत, वह दोनो ही न हो यह सम्भव नही 
है | जैसा कि पहले बतलाया जा चुका है, ये दोनो नियम वही लागू होते है जहाँ 

व्याघातक ग्रुण दिये गये हो । 

विचार के नियमों का परस्पर सम्बन्ध 
विचार के उपरोक्त तीनो नियमो का परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध हे । तादात्म्य 

का नियम जो वात कहता है उसी को दूसरे ढग से व्याघात का नियम कहता है और 

व्याघात का नियम व्याघातक पदो मे से दोनो को सत्य नही मानता जब कि मध्य 

दशा परिहार का नियम यह मानता है कि दोनो असत्य नही हो सकते । इस प्रकार 

विचार के ये तीनो नियम परस्पर घनिष्ठ रूप से सम्बन्धित है। फिर भी मौलिक 

रूप से ये परस्पर स्वतन्त्र है और समान रूप से मौलिक हैं! तीनो नियम बिचार की 

भिन्न-भिन्न अवस्था पर जोर देते है! तादात्म्य का नियम विचार की भावात्मक 

दशा पर जोर देता है जबकि अव्याघात का नियम विचारको अभावात्मक या 

निषेधात्मक दशा पर जोर देता है। इसी तरह जबकि अव्याघात का नियम किसी 

पदार्थं मे व्याघातक गुणो के आरोप को असत्य मानता है, मध्यदशा परिहार का 

नियम यह दिखलाता है कि दो व्याघातक पदो मे दोनो असत्य नही हो सकते । इस 

प्रकार ये तीनो नियम अपनी-अपनी विदोपताये रखते है यद्यपि सभी भेद मे अभेद 
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पर जोर देते है । भेद मे अभेद सभस्त चिचार का आधार है। अभेद एकता दिखलाता 
हे तो भेद भिन्नता दिखलाता है । एकता भर अनेकता दोनों ही परस्पर पुरक हू । 


छाराश 
तर्कशास्त्र भाषाभिव्यक्त विचारों फा विज्ञान हे । वह विचारो करे नियमों का 
पता लगाता है। विचार के मूल नियमों की चार विशेषताएँ हे--१. ये तर्कशास्त्र 
की सूल सान्यतायें हैं, २. ये अटल और अनिवार्य हुँ, ३. ये औपचारिक हे, ४. ये 
समान खूप से मौलिक है । 


तादात्म्य का निथस--इस नियम के सुरुष रूप है--१. जो कुछ है, है, 
२. प्रत्येक वस्तु अपने बराबर है, २. कोई वस्तु वही है जो बह है, ४. प्रत्येक वस्तु 
अपने अनुरूप है, ५. प्रत्येक चस्तु अपने स्वभाव के ही अनुसार है, ६. सत्य सर्दव 
आत्मसंगत होता है। इस प्रकार तादात्म्य का नियम परिवर्तन में भी एकरूपता 
दिखलाता है जिसके फारण वस्तु मैं निरन्तरता बनी रहती है । 


पर्याप्त कारण का नियम--इसके अनुसार यदि किसी तथ्य अथवा उक्ति 
का कोई पर्याप्त कारण हो कि बह जो है वही होनी चाहिए अन्य रूप सें नहीं तो 
यह यथार्थ अस्तित्व में अथवा सत्य नहीं हो सकती 1 यह नियम लाइवनित्स ने बनाया 
था । यह्‌ तादात्म्य के नियम का पुरक है । 


अव्याघात क नियम--इस वियम के अनुसार शुद्ध विचार से व्याघात 
नहीं होना चाहिए । अर्थात्‌ एक ही देशकाल में किसी यस्तु में परस्पर विरोधी गुण 
नहीं हो सकते । इस नियम के अनुसार चिचार के जगत में अव्याघात शुद्ध विचार 
की आवश्यक त्रत है । 


सध्य दशा परिहार का नियस--इस नियम के अनुसार किसी भी वस्तु 
की दो परस्पर विरूद्ध दज्ञानो भे से उस पर एफ का ही आरोप किया जा सकता है, 
सध्य दशा सम्भव नहीं है। यह नियम परस्पर विरोधी गुणो में मध्यावस्था का 
परिहार करता है । यह नियम व्याघात के नियम का पूरक है। 

विचार के उपरोक्त तीनों नियम परस्पर घनिष्ठ रूप से सम्बन्धित है और 
भेद में अभेद को सिन्न-मिन्न रूप में अभिव्यक्त करते हुँ । 


अभ्यास के लिये प्रश्‍न 
प्रश्‍न १. विचार के नियम की समुचित उदाहरणो के साथ व्याख्या कीजिये । 


(यू० पी० बोर्ड १६६३) 
प्रन २. विचार के तीन मूल नियमो की प्रकृति तथा महत्व स्पष्ट कीजिये । यह भी प्रगट 
कीजिये कि ये नियम किस प्रकार सोचने के प्रत्येक रूप मे पूर्वकालीन होते हैं । 
(यू० पी० वोडं १६६१) 
प्रश्‍न 3. तादात्म्य के नियम का उदाहरण सहित वणन कीजिये । इसका थर पर्याप्त कारण 
के नियम का न्यायशास्त मे कया महत्व है ? वया तादात्म्य का नियम पृनरुक्ति मान है । 
(आगरा १६७५) 
प्रश्‍न ४ विचार के मूल नियम क्या टै ? उनकी प्रकृति स्पष्ट कीजिये तथा उनका एक दूसरे 
मे सम्बन्ध भी वतलाइये । (थू० पी० चोड १६६०) 


प्रश्न १, विचार के मूल नियमों की क्‍या विशेषतायें है ? (क्या ये नियम सिद्ध किये जा 
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सकते 
प्रश्न ६. विचार के मूल नियमो को लिखिये और समझाइये ! 


न्‌ 


पद ओर उनका वर्गीकररण 


(TERMS AND THEIR CLASSIFICATION) 


तर्कशास्त्र भाषाभिव्यक्त विचारो का विज्ञान है। विचारो को भाषा में 

अभिव्यवत करने पर बे वाकय (9९1४९१०९७) कहलाते है | ये वाक्य अभिव्यक्त होने 

_ से पूव निर्णय के रूप भे मस्तिष्क मे रहते हे । चूँकि तके- 

तके वाक्य के अग शास्त्रका सम्बन्ध केवल नि्देशवाचक तर्कवाक्यो से है 

इसलिये तर्कशास्त्र मे भाषाभिव्यकत विचार को केवन वाक्य 

न कहकर तकंवावय (P7०0०1४107) कहते है । स्थूल रूप से तर्कवाक्य, वाक्य जसा 
ही होता है । उसमे निम्नलिखित तीन अग पाये जाते है :-- 


' (१) उदेश्य (७७९०) --तर्कवाक्य मे जिसके विषय मे कुछ कहा जाता है 
उस उद्देश्य कहते है । उद्देव्य के विपय मे किसी बात का विधान या निपेध किया 
जाता है । उदाहरण के लिये यदि यह वाकय दिया जाये कि मनुष्य भरणणील है तो 
इसमे मनुष्य उद्देश्य है क्योकि उसी के विषय मे मरणशीलता की बात कही जा रही 
है । एक अन्य उदाहरण मे, यदि यह कहा जाये कि मनुष्य अमर नही है तो यह पिर 
मनुष्य के विषय से निषेधात्मक बात कही जा रही है । इन दोनो ही तकवाक्यो मे 
मनुष्य उद्देश्य हे क्योकि उसके विपय मे किसी बात का विधान अथवा निषेध किया 
गया हे ! 


(२) विधेय (71९1282) --तकेवाक्य मे उद्देश्य के विषय में जो कुछ कहा 
जाता है वह॒ विधेय कहलाता है । दूसरे शब्दो मे, उद्देश्य के वारे मे जो कुछ विधान 
` या निषेध किया जाता है बह विधेय है । उपरोक्त उदाहरणो मे मनुष्य के विषय मे 
पहले तकवाक्य मे यह कहा गया है कि वह मरणणील है और इूसरे तरकंवाक्य मे 
यह कहा गया है कि वह अमर नही हैँ। मनुष्य के चिपय मे ये दोनो ही कथन 
उपरोक्त तर्कंवाक्यो मे विधेय है। इस प्रकार 'मरणगील? अथवा “अमर नही” ये 
विधेय हे । | 

(३) सयोजक (९०॥।१) --प्रत्येक तर्कवाक्य मे उद्देश्य आर विधेय को 
जोडने की आवझ्यकता होती है । यह कार्य सयोजक करता है। इस प्रकार सयोजक 
वह है जो कि उद्देश्य और विधेय को जोडता है । पीछे दिये हुये तर्कवावयो मे 'है” 
सयोजक 'ममुष्य' उद्देश्य को एक बार 'मरणशील' विधेय और दूसरी वार 'अमर 
नही” बिधेय से जोडता है । 


तर्कवाक्य मे उद्द श्य और विधेय पद (7075) कहलाते हे। पद एक शाब्दे 


‘do तकंशास्त्र 


(०74) भी हो सकता है और शब्द समूह भी हो सकता है । वह उहंश्य भी हो 

सकता है थौर विधेय भी हो सकता है। अग्रेजी भाषा मे पद तर्कवाक्य मे दोनो 

किनारो पर होने के कारण 767 कहलाता हैं । टमें शब्द लैटिन के Terminus 

का सक्षिप्त रूप है जिसका अर्थ है सीमा अथवा छोर । इस 

पद पथा है ? प्रकार उद्देश्य और विधेय तर्कवाक्य की दो सीमाये अथवा 

दो छोर है । उद्देश्य प्रारम्भ मे होता है और विधेय अन्त 

मे होता है। तर्कवाक्यों के पीछे दिये गये उदाहरणों में मनुष्य’, 'मरणशील' बर 

'अमर नही” ये पद हैं । 'है? शब्द पद नही है क्योकि वह तकवाकय का उद्देश्य अथवा 

विधेय नही है । संक्षेप मे, पद शाब्द की परिभाषा करते हुए यह कहा जा सकता है 

कि वह एक शब्द अथवा शाब्द समूह है जो अकेला किसी तर्कवाक्य का उद्द श्य अथवा 
विधेय बन जाता हे । 


जैसा कि पदो के पीछे दिये गये उदाहरण मे दिखलाया गया है, सभी पद 
नब्द होते है किन्तु दूसरी ओोर सभी शाब्द पद नही होते । पीछे दिये उदाहरणो मे 
'है' शाब्द पद नही है क्योकि उसमे तर्कवाकय का उद्देश्य या 
शब्दों के चग विधेय बन सकने की योग्यता नही है। इस प्रकार तर्क- 
शास्त्र की दृष्टिसे शाब्दो को निम्नलिखित तीन वर्गो मे 

बाँटा जा सकता है :--- 


(१) पद योग्य झब्द (Categorematic ए/0०0715)--पद योग्य शब्द वह है 
जो अच्य शब्दो की सहायता के विना अकेला ही पद के रूप मे प्रयोग किया जा 
सकता है । पद योग्य शाब्द पद होते है। उदाहरण के लिये पीछे दिये गये तर्कवावयो 
मे “मनुष्य”, 'मरणञील” मर “अमर नही” शव्द पद योग्य डाव्द है । 

(२) पद सयोज्य शाब्द (Syncategorematic Words)—ये वे शब्द हें 
जो स्वयं पद नही हो सकते। ये पद योग्य झब्दो से जुड़कर ही पद वनते है। 
उदाहरण के लिये 'का” तथा 'भौर' इत्यादि आब्द अकेले पद नही वन सकते 
किन्तु पद योग्य शब्दो के साथ पद बन सकते है | उदाहरण के लिये, “राम और 
घ्याम' किसी तर्क वाक्य में उद्देश्य हो सकता है तथा 'गथा ओर आथा” विधेय हो 
सकते है । 

(३) पदाथोग्य शब्द (Acategorematic W074) --अव्दों के इस वर्ग मे 
वे शब्द आते हैँ जो न तो अकेले और न पद योग्य शब्दों की सहायता से ही पद वन 
सकते हूँ । इस प्रकार ये शव्द कभी भी पद नही वन सकते । इसका मुख्य कारण यह्‌ 
हे कि थे अन्य शब्दो के साथ जुड ही नही सकते । इस प्रकार के शाब्दो के उदाहरण 

« विस्मयादि बोधक व्वनिर्यां है जसे हाय, अरे, ओह, इत्यादि । 


यहाँ पर नाम और पद में अन्तर करना भी आवश्यक है क्योकि कुछ लोग 

नाम को ही पद मान लेते हँ । नाम की परिभापा करते हुए हॉब्स ने लिखा है, “नाम 
एक गब्द है जिसको हम अपनी इच्छा से एक सकेत के लिये 

नाम क्या है ? चूुनते है' जोकि हमारे मन मे किसी ऐसे विचार को 
उत्पन्न कर सकता है जैसा विचार हमारे पास पहले रह 

चुका ह, भीर जो कि, दूसरो के प्रति उच्चारण किये जाने से उनके लिये बोलने 
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वाले के उस विचार का चिन्ह हो सकता है जो कि उसके मन में था ।”” न्ञाम की 
इस परिभाषा में उसके विषय में दो बाते बतलाई गई हैं। एक तो यह है कि वह 
हमारे मन मे किसी विचार का प्रतिनिधि होता है और दूसरे यह ,कि बोले जाने 
पर वह सुनने वाले के लिये वक्ता के मानसिक विचार का प्रतिनिधि होता है । किन्तु 
यह नही कहा जा सकता कि नाम अपनी इच्छा से चुना जा सकता है क्योकि विभिन्न 
भाषाओ मे नाम के विषय मे निश्चित नियम है । 
नाम पद नही है क्योकि पद कहलाने के लिये उसका तकं वाकय मे उद्देश्य 
या विधेय के रूप मे प्रयोग किया जाना आवश्यक है । तकं वाक्य से वाहर भी 
ताम होता है परन्तु पद तर्क वाक्य से वाहर नही होते । 
नाम ओर पद एक ही नाम को अनेक भर्थो में प्रयोग किया जाता है 
जबकि पद को केवल एक ही अर्थ में प्रयोग किया जाता 
है । स्पष्ट है कि पद को नाम नही समझा जाना चाहिए । तकशास्त्र मे पदो पर 
अनिवार्य रूप से विचार किया जाता है क्योकि पद तर्क वाक्य के अनिवार्य अंग 
है और तर्कशास्त्र भाषाभिव्यक्त विचारो के विज्ञान के रूप मे तरकंवाक्यों का 
विज्ञान है । + 
पदों के प्रकार 
भिन्न-भिन्न तर्कशासित्रियों ने पदो के भिन्न-भिन्न घ्रकार से विभाग किये है। 
सक्षेप मे पदों को मुख्य रूप से निम्नलिखित विभागो मे वाँटा गया है— 
(१) एक शब्दात्मक अथवा अनेक ाव्दात्मक पद (Simple or Composite 
Terms) 
(२) एकवाचक अथवा जातिवाचक पद (SIngular or General Terms) 
(३) समूहवाचक मथवा असमूहवाचक पद (Collective or Uncollective 
Terms 
“9 वस्तु वाचक या भावाचक पद (Concrete Or Abstract Terms) 
(५) अस्तिवाचक, नास्ति वाचक अथवा राहित्यचाचक पद (P051t1ve, 
Negative Or Privative Terms) 
(६) निरपेक्ष अथवा सापेक्ष पद (Absolute Or Relative Terms) 
(७) गुण वाचक अथवा अगुण वाचक पद (Connotative Or Non- 
Connotative Terms) 
पदो के उपरोक्त विभागों के विवेचन से पूर्व यहाँ पर यह ध्यान रखना 
चाहिये कि कुछ तर्कशास्त्रियों ने पदो का जो एकार्थक (ए17४0091) भौर अनेका- 
थंक (एत७1४००६॥) विभाजन किया है वह अनुचित है। पदो को इन विभागो में 
बाँटते हुये जेवोन्स ने लिखा है, “पदो को एकार्थक कहा जाता है जब कि वे मन 
को एक अकेले निश्चित भर्थ से अधिक प्रस्तावित नही करते । वे अनेकार्थक कहलाते 
है अथवा अस्पष्ट कहलाते है जबकि उनके दो अथवा अधिक कार्य होते है 1” 
उदाहरण के लिथे स्टीम एन्जिन, रेलगाडी इत्यादि एकार्थक शब्द है, दुसरी ओर 
स्पीलर, पाऊण्ट इत्यादि अनेकार्थक आब्द है। हिन्दी भाषा मे एकार्थक और अनेका- 





1 “०७ 2291716 15 4 ४०10 taken at pleasure to serve fora mark, which may 
raise 1D our mind a thought fihe to some thought which we had before and 
which, being pronounced to others, may be to them sign of what thought the 
speaker had before In his mind °’ —Hobbes 
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थंक णाव्दो मे अन्तर किया गया है । वास्तव म॑ जेवोन्स का यह विभाजन परो का 
विभाजन न होकर केवल घत्दों का विभाजन हैं। तकंवाक्य में किसी भी पदके 
एक से अधिक बर्थ नहीं होते । भले ही तकंबाक्य से बाहर किसी णब्द के कितन ही 
अर्थ होते हो किन्तु जब वह किसी तर्कवाक्य मे प्रयोग किया जाता हे तो उससे एक 
ही अर्थ का तात्पर्य होता है । भिन्न-भिन्त प्रसयो म एक ही शब्द के भिन्त-भिन्न अथं 
हो सकते है किन्तु एक प्रसग मे अथवा एक तकंवाक्य के पद के रूप म उसका एक ही 
अर्थ होता है । इसी कारण पदो के उपरोक्‍त विभागों में जैवोन्स का पदों का विभाजन 
सम्मिलित नहीं किया गया है। अब पदो के उपरोक्त विभागो का विस्तार-पूर्वक 
विवेचन किया जा सकता है । 

(१) एक शब्दात्मक और अनेक दाव्दात्मक पद--एक शब्दात्मक पद, ज॑ंसा 
कि उसके नाम से स्पष्ट है, केवल एक शब्द से बनता है जैसे मनुप्य, स्त्री, पुरुष, 
घोड़ा, हाथी इत्यादि । दूसरी ओर अनेक गब्दात्मक पढ, जैसा कि उसके नाम से 
स्पप्ट है, एक से अविक शब्दो के योग से वनता है जसे अरबी घोड़ा, अंग्रेज स्त्री, 
बुद्धिमान विद्यार्थी, मेरठ-कालिज, आगरा विव्वविद्यालय उत्यादि । अनेक शब्दात्मक 
पदो मे जो एक से अधिक दाव्द होते है उनमे कुछ पद योग्य होते है आर कुछ पद 
संयोज्य होते है। उदाहरण के लिये प्रयाग का विश्वविद्यालय पद मे प्रयाग और 
विश्वविद्यालय पदयोग्य जब्द है और 'का पद सयोज्य शब्द है। पीछे द्विये गये 
उदाहरणों में मेरठ कालिज शब्द में दोनों ही पदयोग्य शब्द है । 

(२) एकवाचक अथवा जातिवाचक पद--एकवाचक पद, जैसा कि उसके 
नाम से स्पप्ट है, बह है जो कि केवल एक अकेली वस्तु, जीव अथवा पदार्थ का 
वोधक है । उदाहरण के लिये दिल्ली, कालिदास, यमुना, एवरेस्ट, मेरे उदान का वृक्ष 
इत्यादि एकवाचक पद है क्योकि इनका तात्पर्यं किसी एक अकेले पदार्थ सहै। 
दूसरी ओर जातिवाचक पद, जँसा कि उसके नाम मे स्पप्ट है, बह पद है जो कि 
किसी एक अकेली वस्तु का नही बल्कि किसी जाति की सभी चस्तुळओ की ओर 
सकेत करता है| उदाहरण के मनुष्य, पुस्तक, पर्वत, उद्यान, विद्यार्थी, भारतीय 
इत्यादि विभिन्‍न पद जातिवाचक पद है क्‍योंकि ये किसी एक वर्ग के समस्त 
व्यक्तियों के लिये प्रयोग किये जा सकते है। स्पष्ट है कि जातिवाचक पद जाति के 
वाचक होते है किन्तु विशेप तकं वाकय मे जातिवाचक पद वस्तुओ की एक बड़ी 
सख्या में से किसी एक का ही बोधक होता हैं। वह जातिवाचक इसलिये बन जाता 
हैं कि उस जेसी वहुत सी वस्तुयें होती है जिनमें समान आर आवश्यक गुण पाये 
जाते है । थे गुण ही विभिन्न वस्तुओ को एक जाति मे वाघे रहते है। एक़वाचक 
पद को तर्केगारित्रयो चे निम्नलिखित दो उपविभागो मे बाँटा है-—- 

(अ) सार्थक एकवाचक पद (Significant Singular Terms) ---इसमे किसी 
की ऐसी विशेपता की ओर सकेत किया जाता है जोकि अन्य चस्तुओ मे नही 
पायी जाती । उदाहरण के लिये ससार का मवसे ऊंचा पर्वत अथवा दिल्ली की सचसे 
ऊँची इमारत कहने से किसी पर्वत अथवा इमारत के ऐसे गुण का संकेत होता है 
जो अन्य पर्वतो अथवा इमारतो में नही पाया जाता भौर इस प्रकार का पर्वत और 
इमारत एक ही हो सकते है । 

1 “Terms are said to be univocal when they suggest to the mind no 


more than one single definite meaning. They arc called equivocal or ambi- 
guous when they have two or more meanings.” ~—Jevons. 
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(व) अर्थहीन, एकवाचक अथवा व्यक्तिवाचक (Non-significant, Singular 
term or Proper n2mM९9)——-ये चे वाचक पद है जिनसे किसी व्यक्ति विशेष 
अथवा वस्तु के नाम का निर्देश होता है, उसके गुण का पता नही चलता । उदाहरण 
के लिए राम, मोहन, यमुना, दिल्ली, एवरेस्ट इत्यादि विशेष पदार्थ अथवा व्यक्ति 
के सूचक है किन्तु इनके नाम से उनके गुण का पता नही चलता । 


(३) समूहवाचक अथवा अससूहवाचक पद--समूहवाचक पद, जसा कि उसके 
नाम से स्पष्ट है, वह पद है जो कि परस्पर समानता रखने वाली वस्तुओ के समुह के 
लिए प्रयोग होता है । इस प्रकार समुहवाचक पद से समानता रखचे वाली वस्तुओं 
के समूह का वोष होता है । उदाहरण के लिए सेना पद से अलग-अलग सिपाहियो 
का नही बल्कि सिपाहियों के समूह फा वोघ होता है। इसी प्रकार पुस्तकालय अलग- 
अलग पुस्तको को नही बल्कि पुस्तकों के समूह को कहते है । समूहवाचक पद एक- 
वाचक पद भी हो सकते हैं और जातिवाचक भी, दोनो स्थितियो मे वे समूह का 
चोध कराते हैं । उदाहरण के लिए हिन्दू राष्ट्र, राष्ट्रीय पुस्तकालय, काइमीर रंजीमेट 
इत्यादि समूह वाचक तो है परन्तु इनमे केवल एक ही समुह का वोध होता है। 
दूसरी ओर पुस्तकालय, रंजीमेन्ट, सेना, नौसेना, इत्यादि ऐसे समूहवाचक पद है जो 
किसी विशिष्ट समूह का नही बल्कि समूह को जाति का वोघ कराते है । उदाहरण 
के लिए ससार मे हजारो पुस्तकालय हैं कितनी ही सेनायें और रंजीमेन्ट हैं । इस 
प्रकार समूहवाचक पद एकवाचक अथवा जातिवाचक होता है । 

असमूहवाचक पद, जसा कि इसके नाम से स्पप्ट है, वह पद है जो किसी 
समूह का वोध नही कराता । समसूहवाचक पदो के अतिरिक्त सव पद इसी वर्ग मे 
आते हैं । कोफे (९०/९४) चे असमूहूवाचक पद को एकिक पद (Unitary term) 
मी कहा है। एकिक पद का अर्थ ऐसे पद से है जो किसी एक ही पदार्थ के लिए 
प्रयोग किया जाता है । 

यहाँ पर यह ब्यान रखना आवइ्यक है कि समूहवाचक पद का प्रयोग समूह 
के लिए किया जाता है । समूहवाचक पद के उदाहरण है 'सव' अथवा 'सव इकद्ठे' । 
उदाहरण के लिए याद यह कहा जाये कि कक्षा के सच विद्यार्थी इकटूठे मिलकर 
पिकनिक के लिए चनेगे ता यहाँ पर समष्टि के अर्थ मे विद्यार्थी सामूहिक पद का 
प्रयोग किया जा रहा है 1 दूसरी ओर कभी-कभी समूहचाचक पद व्यष्टि के अर्थ मे 
इस्तेमाल किया जाता है । उदाहरण के लिए कक्षा के सव विद्यार्थी पास हो गये, यहाँ 
पर एक-एक विद्यार्थी के लिये अलग न कहकर कहने का तात्पर्यं यह है कि पूरी कक्षा 

पास हो गई । समूहवाचक शब्दो को व्यष्टि और समष्टि के रूप मे प्रयोग करने का 
एक उत्तम उदाहरण जूरी पद मे देखा जा सकता है । जव यह कहा जाता है कि जूरी 
ने अभियुक्त को निरपराव घोषित किया तो यहाँ पर जूरी पद का प्रयोग समष्टि के 
अर्थ मे हुआ है। दूसरी ओर यदि यह कहा जाए कि निर्णय देने में जूरी अपने मत 
मे विभाजित थी तो यहाँ पर तात्पर्य जूरी मे सम्मिलित भिन्न-भिन्न व्यक्तियों से है । 


(४) चस्तूबाचक अथवा भाववाचक पद--वस्तुवाचक पद, जैसा कि उनके 
नाम से स्पष्ट है, वे पद हैँ, जो किसी वस्तु का वोव कराते है जसे पुस्तक, कॉलिज, 
वर्ग, स्त्री इत्यादि । दूसरी भोर भाववाचक अथवा गुणवाचक वे पद हैं, जो कि किमी 
भाव अथवा गुण का वोध कराते है जसे कालिख, सफेदी, ईमानदारी, इत्यादि ! यहाँ 
पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि वास्तव मे प्रत्येक वस्तु में गुण होते है और 
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गुण वस्तुओ से अलग नही रह सकते । इसीलिए यथार्थ जगत मे गुण ओर वस्तु 
अलग-अलग नही होते । फिर भी बिचार फे जगत मे उनको एक दूसरे से अलग 
करके तर्कवाक्य बनाये जाते है । 


बहुधा वस्तुवाचक और ग्रुणवांचक पद जोड़ों में पाये जाते है क्योकि वस्तु 
और गुण साथ-साथ चलते है । उदाहरण के लिये मनुष्य, मनुष्यता, कंजूस, कंजूसी, 
बलवान-वलवत्ता, चेतन-चेतना, थका हुआ-थकावट इत्यादि | यहाँ पर यह ध्यान 
रखना आवश्यक है कि विज्येपणो का प्रयोग गुणवाचक न होकर पदवाचक पदो मे 
होता है । उदाहरण के लिए समान, अच्छा, वुरा, मूखं, बुद्धिमान, इत्यादि विशेषण 
वस्तुवाचक पद है जवकि दूसरी मोर अच्छाई, बुराई, मूर्खता, बुद्धिमत्ता इत्यादि गुण- 
वाचक पद हैं । वास्तव में केवल विद्येषण के आधार पर किसी पद के वर्ग का निर्णय 
नही किया जा सकता । उसके वर्ग का निर्णय तकंवावय में उसके प्रयोग के अनुसार 
किया जाना चाहिए । 


गुणवाचक पद को निम्नलिखित दो उपविभागो में विभाजित किया जाता 


(अ) एकवाचक गुणवाचक पद--ये वे गुणवाचक पद है जो एक सरल गुण 
का संकेत करते है जो कि अनेक वस्तुओ मे पाया जाता हे । इस प्रकार वस्तुर्ये अनेक 
होते हुए भी गुण को एक ही माना जाता हे । एकवाचक गुणवाचक पद के उदाहरण 
है, ईमानदारी, समानता, भ्रातृत्व इत्यादि । 


(ब) जातिवाचक गुणवाचक पद--कुछ ग्ुणवाचक पद ऐसे होते हुँ जिनसे 
किसी एक विशेप गुण का नही बल्कि गुण के समूह का वोध होता है । ये जातिवाचक 
गुणवाचक पद है जैसे रंग और सद्गुण । यहाँ पर रंग अनेक प्रकार के होते है और 
इसी प्रकार सद्गुण मे भी बहुत से सद्गुणो का समावेश है। 


(५) अस्तिवाचक, नास्तिवाचक श्रोर राहित्यवाचक पद--अस्तिवाचक पद 
वह्‌ है जो कि किसी वस्तु या गुण को उपस्थिति का सकेत करता है । दूसरे शब्दों में, 
अस्तिवाचक पद से अस्तित्व का पता चलता है। इसके कुछ उदाहरण है मनुष्य, 
पीडा, पशु, सुख, दुःख इत्यादि । दूसरी ओर निपेधवाचक पद वे हैं जिनसे किसी 
वस्तु या गुण को अनुपस्थिति का वोध होता है जसे अमानवीय, अप्रासगिक इत्यादि । 
राहित्यवाचक पद एक ओर किसी गुण की वर्तमान अनुपस्थिति दिखलाता है किन्तु 
दूसरी ओर उस वस्तु मे उस गुण के होने की सामर्थ्यं भी वतलाता है। दूसरे 
शब्दों मे, इसमे ऐसें गुणो का अभाव वतलाया जाता है जो साधारणतया उस 
वस्तु मे रहते है जिसमे उसका अभाव बतलाया गया है। उदाहरण के लिए अंधा, 
वहरा, गूंगा, लंगडा, इत्यादि राहित्यवाचक पद है क्योकि इनसे यद्यपि कित्ती 
व्यक्ति मे विदोप गुण का अभाव दिखलाई पडता है परन्तु साथ ही यह भी कहा 
जाता है कि उसमे वह गुण होने की सामर्थ्यं थी। अंधा पद मनुष्य के लिये ही 
प्रयोग किया जाता है, वृक्ष के लिये नही क्योकि देखने की वित मनुष्य मे होती 
है वृक्ष मे नही होती । इस प्रकार जँवोन्स के शब्दो मे, ''हम एक राहित्यबाचक 
पद किसी भी ऐसी वस्तु के लिए प्रयोग करते है जिसमे एक गुण नही होता जो 
कि उसमे होने की सामर्थ्यं थी, हम किसी वस्तु के लिए एक निपेधात्मक पद का 
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प्रयोग करते है जिसमे कोई ग्रुण नही है और न हो सकता था [२ इस प्रकार 
राहित्यवाचक पद अस्तिवाचक और नास्तिवाचक पदो के बीच की स्थिति है। एक 
ओर नास्तिवाचक पदो की तरह वे किसी वस्तु मे किसी गुण को रखने की सामर्थ्यं 
बतलाते है तो दूसरी ओर नास्तिवाचक पदों की तरह वे किसी वस्तु मे किसी 
गुण का निषेध करते है। राहित्यवाचक पद उन वस्तुओ पर लागू होते है जिनमें 
किसी ऐसे गुण का अभाव है जो उनमे साधारणतया होता है । दूसरी ओर नास्ति- 
वाचक पदों मे ऐसे गुण का निषेध होता है जोकिनकभी थाभौरन कभी हो 
सकता है । तकंशास्त्र मे राहित्यवाचक पद को कोई विशेष महत्व नही दिया जाता । 
अस्तिवाचक और नास्तिवाचक पदों के प्रसग मे व्याधातक भौर विपरीत पदो 
का अन्तर जानना भी आवश्यक है । ये दोनों ही पद किसी भी एक वस्तु के वारे मे 
एक साथ सही नही हो सकते । दूसरी ओर जवकि व्याघातक पद एक वस्तु के वारे में 
एक साथ असत्य भी नही हो सकते विपरीत पद एक वस्तु के वारे मे एक साथ 
असत्य हो सकते है । व्याधघातक पद वे है जो एक दूसरे का निषेध कर देते है, 
उदाहरण के लिये इबेत और अश्वेत । कोई भी वस्तु एक साथ ही श्वेत और अश्वेत 
नही हो सकती और न उसमें इन दोनो का ही निषेध सम्भव है। दूसरी ओर 
विपरीत पद वे होते है जिनमें परस्पर अधिक से अधिक विषमता होती हे उदाहरण 
के लिये काला ओर सफेद, सबल और निवेल इत्यादि । ये दोनो ही एक साथ किसी 
वस्तु पर लागू नही किये जा सकते । कोई भी वस्तु एक साथ काली और सफेद नही 
हो सकती किन्तु यह हो सकता है कि वह न काली हो और न सफेद बल्कि किसी 
अन्य रग कीही हो । स्पष्ट है कि जब कि व्याधातक पदो के बीच कोई स्थिति 
सम्भव नही है, विपरीत पदो के बीच कई दशाये हो सकती है । 
पदो के उपरोक्त वर्गीकरण के अनुसार कुछ पदो के वर्गीकरण के उदाहरण 
निम्नलिखित है :--- 
_ (१) सेना--साधारण, समूहवाचक, मूर्ते, भाववोधक, निश्‍चयवाचक, निरपेक्ष, 
एकार्थक, गुणवाचक । 
_ (२) सफेदी- साधारण, अमूर्त, भाव बोधक, निश्चयवाचक, जातिवाचक, 
एकार्थक, गुणवाचक । 


(३) अन्धा-साधारण, जातिवाचक, अमूत्तं, राहित्यबोधक, निऽ्चयवाचक, 
निरपेक्ष, एकार्थक, गुणवाचक । 
(४) मोहन-साधारण, व्यक्तिवाचक, सूर्ते, भावबोधक, निश्‍्चयवाचक, 
निरपेक्ष, एकार्थंक, अगुणवाचक । 
(४) सनुष्य-साधारण, जातिवाचक, मूत्त, भाववोधक, निञ्चयवाचक, 
निरपेक्ष, एकार्थक, गुणवाचक । 
पदों के विरोध में होने वाले दोष 
(Fallacies Incidental to Opposition of Terms) 
एक ही उद्देश्य मे साथ-साथ न रह सकने वाले गुणो का बोध कराने वाले 
पद विरोधी पद कहलाते है । ये परस्पर असंगत होते है अर्थात्‌ इनको एक ही साथ 





1 ‘“‘Weapply a privative term to anything which has nota quality 


which 1t was capable of having, we apply a negative term to anything which 
has not and could not have the quality ” —Jevons 
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किसी उद्देश्य के विषय मे लागु नही किया जा मकता | विरोधी पद निम्नलिखित 
दो प्रकार के होते है :-- 

(१) व्याधातक पद (८0111901८6(01% 101115)---व्याधातक पद वेह्रै जो 
परस्पर व्यावर्तक होते है और जिनसे समस्त निर्देश समाप्त हो जाता है । उदाहरण 
के लिये श्वेत और अग्वेत, हिन्दू और अहिन्दू, भारतीय भौर अभारतीय ये परस्पर 
व्याघातक पद है और ये पदो के जोड़े किसी भी वस्तु के लिये एक साथ प्रयोग नहीं 
किये जा सकते । दूसरे, इनमें विशिष्ट वर्ग की सभी वस्तुयें आ जाती है | उदाहरण 
के लिये वस्तुओ के रंग या तो ३्वेत होगे या अश्वेत । मनुष्यो को भारतीय और 
अभारतीय वर्गो मे बाटा जा सकता है। धमं के अनुसार मनुष्य या तो हिन्दू है या 
अहिन्दू । 

(२) विपरीत पद (€011191४ 101105)--यै वे पद हैं जिनके द्वारा निदिष्ट 
वस्तुओं मे अधिक से अधिक विपमता होती है जसे काला और सफेद, वुद्धिमान ओर 
मूर्ख, सवल और निर्वल, सुखी और दुखी इत्यादि । वे विपरीत पदो के जोड़े हूँ । 
ये पद साथ ही साथ किसी उहइय के विषय मे लागू नही किये जा सकते । 

पदों के विरोघ से होने वाले .दोष--व्याघचातक भोर विपरीत दोनो ही प्रकार 
के पद किसी उहंश्य के विपय में एक साथ लागू नहीं किये जा सकते क्योकि किसी 
भी वस्तु मे एक साथ परस्पर व्याघातक अथवा परस्पर विपरीत पद नही हो सकते । 
व्याघातक पदों को एक ही उद्देश्य के विपय मे लागू करभे से व्याघात के नियम 

(Law of Contradiction) का खण्डन होता है। इसलिये यह ताकिक दृष्टि से 
दोपपूर्ण माना जाता हे । दूसरी गोर विपरीत पदो का एक ही उद्देश्य के विपय मे 
प्रयोग करने से मध्य दशा परिहार के नियम (Law of Excluded Middle) का 
उल्लंघन होता है । इस नियम के अनुसार परस्पर विपरीत गुणो मे कोई मध्य कौ 
स्थिति सम्भव नही है, किसी भी वस्तु में उसमे से एक अथवा दूसरा गुण अवश्य 
होगा । इस प्रकार किसी भी उहव्य के विपय मे विपरीत पदो को लागू करने से तर्क 
की दृष्टि से दोष माना जाता है। इस प्रकार विरोधी पदो का एक ही उद्देश्य के 
विपय मे साथ-साथ प्रयोग नही किया जा सकता । 

पदों के प्रयोग में होने वाले दोष 
(Fallacies Incidental to use of Terms) 

तर्कशास्त्र मे पद के उत्रित प्रयोग पर जोर दिया जाता है । इसलिए पदो का 
घ्रयोग करने मे पद सम्बन्धी दोषो से बचना आवश्यक है । सामान्य रूप से तर्क- 
शाम्तियो ने पद के प्रयोग से सम्बन्धित निम्नलिखित दोषो का बर्णन किया है .-- 

(१) भिन्नार्थक दोष (Fallacy of एवा ४००१०) --र्‍यह दोप तब होता 
हे जव कि एक ही पद का अनेक अर्थो मे प्रयोग किया जाय । उदाहरण के लिये 

गज एक माप दण्ड है । 

हाथी गज है । 

.. हाथी मापदण्ड है । 


उपरोक्त उदाहरण मे गज पद का दो अर्थो मे प्रयोग किया गया है, एक तो 


लम्वाई नापने का पैमाना और दूसरे हाथी । एक ही पद को दो अर्थो मे प्रयोग करने 
से यहां पर भिन्नार्थक दोष है । 


(२) सग्रह दोष (Fallacy of Composition) --असमूहवाचक षदो का 


पद और उनका वर्गीकरण ४७ 


समूह वाचक पदो के अर्थ मे प्रयोग करने से सग्रह दोप माना जाता है क्योकि जो 
बात किसी समूह के लिए सही होती है वही बात उस समूह के प्रत्येक व्यक्ति के विषय 
मे अलग-अलग नही कही जा सकती । इसके कुछ उदाहरण निम्नलिखित है '--- 


(अ) इस परिवार का प्रत्येक सदस्य साढे पाँच फिट लम्वा है । चूंकि इस 
परिवार में ६ सदस्य है, इसलिये इस परिवार के सदस्यो की ऊचाई ३३ फिट हे । 

(ब) इन विद्यार्थियो मे से प्रत्येक आधा घण्टा पढता है । ये दस विद्यार्थी है 
इसलिए ये सब पाँच घण्टे पढ़ते हैं । 

(३) विग्रह दोष (Fallacy 01 ता१19101)---पदो के प्रयोग के सम्बन्ध मे 
विग्रह दोप तब माना जाता है जबकि जो वात किसी समुदाय के विषय मे सामूहिक 
रूप से सत्य हो उसे उस समुदाय के सिश्च-भिन्न व्यक्तियो या पदो के विषय मे अलग- 
अलग सत्य मान लिया जाय । स्पष्ट है कि विग्रह दोप संग्रह दोष के ठीक विरुद्ध है । 
इसके उदाहरण निम्नलिखित है :-— 

(अ) त्रिभुज के तीनो कोण मिलाकर दो समकोण के बरावर होते है। 
इसलिए भ ब स त्रिभुज का प्रत्येक कोण दो समकोण के बराबर है। इस उदाहरण 
मे जो वात त्रिभुज के विषय मे कही 'गयी है वही वात त्रिभुज के प्रत्येक कोण के 
चिपय मे कही गयो है । 

(ब) भारतीय धामिक होते हैं। राम भारतवासी है इसलिए राम धामिक 
अवश्य है । यहाँ पर जो बात भारतवासी समूह के विषय मे सत्य है उसी वात को 
उसके सदस्य के विषय मे अनिवार्य रूप में सत्य मान लिया गया है । 


सारांश 
तर्क वाक्य के अंग--१. उद्द इय, २. विधेय, ३ संयोजक । 


पद क्या है--पद एक शब्द अथवा समूह हे जो अकेला किसी तर्कवाक्य का 
उद्देश्य अथवा विधेय बन जाता हे। 


शब्दो के वर्ग--१. पद योग्य शब्द, २. पद संयोज्य शब्द, ३. पदायोग्य 
शब्द । 

नास ओर पद--नाम एक शब्द है जिसको हम अपनी इच्छा से एक संकेत 
फे लिये चुनते है, जोकि हमारे मन सें किसो ऐसे विचार को उत्पन्न कर सकता है 
जेसा विचार हमारे पास पहले रह चुका हो और जो कि दुसरो के प्रति उच्चारण 
किये जाने से उनके लिये बोलने वाले के उस विचार का चिन्ह हो सकता है जो कि 
उसके मन सें था । नास तर्कचावध के वाहर भौ हो सकता है किन्तु पद बाहर नहीं 
होते । नाम का प्रयोग अनेक अर्थों में होता है, पद का केवल एक अर्थ में होता है । 


पदों फे प्रकार--१. एक शब्दात्मक अथवा अनेक राब्दात्मक पद, २. एक 
पाचक अथचा जातिवाचक पद, ३ समूहवाचक अथवा असमूहवाचक पद, ४, वस्तु- 
चाचक या साववाचक पद, ५. अस्तिवाचक, नास्तिवाचक, तथा राहित्यवाचक पद, 
९. निरपेक्ष अथला सापेक्ष पद, ७ गुणवाचक अथवा अगुण वाचक पद । 


पदों के विरोध में होने वाले दोष--विरोघो पद दो प्रकार फे होते हैं 
व्याघातक ओर विपरीत । घे दोनो किसी उद्देश्य या चिघेय के विषय में एक साथ 
लागू नहीँ हो सफते । 
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पदों का व्याप्त्यर्थ और गुणार्थ 


(DENOTATION AND CONNOTATION OF TERMS) 


प्रत्येक पद मे दो प्रकार का अर्थ निहित होता है एक तो पद की व्यापकता 
के द्वारा ओर दूसरा उसके गुण के द्वारा । व्यापकता उन व्यक्तियो, वस्तुओ अथवा 
जीवो का निर्देश करती है जिनके लिये वह पद प्रयोग किया जाता है! गूण का अर्थं 
उन विजेषताओ से है जो सामान्य रूप से उसके द्वारा निर्दिष्ट वस्तुओ, व्यक्तियों 
अथवा जीवधारियो मे पायी जाती है। पद का पहला अर्थ उसका व्याप्त्यर्थं और 
दूसरा अर्थ उसका गुणार्थं कहलाता है। पद का निर्देश उसकी व्याप्ति और गुण 
दोनो के समूह से वनता है। जहाँ वह किमी वस्तु. अथवा जीव समुह का सकेत 
करता हे वहाँ वह उनके गुणो का भी सकेत करता है। गुणो से उसके स्वभाव या 
अभिप्राय का पता चलता है, व्याप्ति से उसका विस्तार जात होता है । उदाहरण के 
लिए 'मनुष्य' पद का व्याप्त्यर्थं मनुष्य कहलाने वाले जीवधारियो को सम्मिलित 
करता है और उमका गुणार्थ ऐसे जीवधारियो का सकेत करता है जो विवेकशील 
हो क्योकि विवेकशील मनुष्य कहलाने वाले प्राणी का विशेप गुण है । इस इसी प्रकार 
“सूर्यः पद सूर्य नामक एक वस्तु का निदेश करता है जब कि वह उन सभी गुणो का 
भी सकेत करता है जो मूर्य मे होते है । 

व्याप्त्यर्थ (Denotation) 

व्याप्त्यर्थ से तात्पर्यं विस्तार मे अर्थ से है। इसके लिये अग्रेजी मे जो शब्द 
प्रयोग किये गमे है उनका हिन्दी के अर्थ विस्तार (£%९॥५।०॥) , सीमा (Limit) 
चौडाई (Breadth), क्षेत्र (A7९३) और राज्य (८1१६५०) से है । इन सब शब्दों 
से यह स्पष्ट होता है कि किसी भी शब्द का व्याप्त्यर्थं यह वतलाता है कि उस पद 
से जाने-जाने वाले जीवधारी अथवा वस्तुओ के क्षेत्र, चौडाई, विस्तार, राज्य तथा 
सीमा मे कौन कौन आते है । व्याप्त्यर्थं वस्तु का सकेत करता है । न्यायशास्त्र के 
अनुसार वस्तु का अर्थ है “जो कुछ भी विचार का विषय हो ।” , 

गुणाय (Connotation) 

गुणार्थं का अर्थ उन गुणो से है जो 'किसी पद दवारा निदिष्ट वस्तुओ अथवा 
जीवधारियो मे पाये जाते है । अग्रेजी भाषा मे गुणार्थ के लिये जो शब्द घ्रयोग किये 
गये है उनके अर्थ अभिप्राय (10०10०), उद्देश्य (^), गहराई (D९) तथा 
परिवृत्त इत्यादि है । इससे यह स्पष्ट होता है कि गुणार्थ स्वभाव या अभिप्राय 
दिखलाता है । साधारणतया गुण के चौर अर्थ माने गये है-- 
(१) 'पद को प्रयोग करने चाले के मन में उपस्थित पद की विणेषताये । 
(२) पद की अभी तक जात विनेपताये । 


५० तव शात 


(३) पद की ज्ञात ओर अज्ञात सभी बिद्पनाये । 
(८) पद की मुल्य विश्वेपतायें या मुर॒य धर्म 
गुण पे. विभिन्न उपरोक्‍त अर्था म॑ गे पडला अर्थ आएमंगस है। इसलिये 
उसका कोई विशेष उपयोग गही पद का प्रयोग मारने घाले फे भन में उसका 
जो अर्थ हे उससे दसरे व्यक्ति फो तच तया कळ भी जाच नही ही सवता जव मक 
कि वह अथं स्पष्ट नकर दिया जाए | पदके विषय मे घञात सभी गणो को उसके 
गुणार्थं मे लेने सते भी गल्ती होने पी मम्भावगा टै बयोकि विभिन्न प्रमंग मे बिभिन्त 
विभेषतायें लागू की जाती है। तीसरे, पद थे गुणान के रूप में ज्ञान अनान सभी 
बातो को लेने स उसका नथ कभी भी रपष्ट नहीं होगा और व्यर्थ में रा उभवा 
गण विस्तृत दो जायगा । अतः गुणार्थ से नाल्वय दियी पद म निर्दिष्ट वन्नुओआ 
अथवा जीवधारिथो के मुख्य धर्मों या मगय विशेषताओं मे ठी शिया जाचा चाहिए । 
मैलोन क शब्द्रो में, "यदि गुणार्थ अनिवाय विधपताथ सम्मिलित करता है तायः 
पर्याप्त है और अनिवार्य विशेषताओं से हमारा तान्पर्यं चे विशषताय हैँ दिनम 
कारण वस्तु को विशिष्ट नाम दिगा गया है और गिनी अनुपस्थिति य उगका 
निषेध किया जायेगा 1” उस प्रकार गुणार्थ से तात्पर्य उसे ग्रणी से है जिनके बगरण 
वस्नु अथवा जीवधारी अपने नाग को सार्थक करता है और जिनको अगु 
पस्थिति म उसको वह नाम नहीं दिया जा सकता। उदाहरण के लिए चीनी में 
मिठास, नमक मे नमकीन स्वाद, मनष्य में विवेकणीलता भग जीवधारी में गति ने 
हो तो इनको ये नाम नही दिये जा सकते । यैल्टन ने भी मंतोन के मत था समर्थेन 
किया ठ । 
उपरोक्त विवेचन मस्पप्ट है कि यदि गुणार्थं को ब्यक्तिगत, बस्नयच और 
ताकिक गुणाश्च मे बांटा जाए तो इसमें से ताकिक गुणार्थ ही तर्वणास्थ गे काम 
का है 1 व्यक्तिगत गुणार्थ बहत से व्यक्ति अपने दनिक जीवन म प्रयोग करते है 
ठसका तात्पयं उन गुणो से हैजो किषद को प्रयोग करने घाल व्यक्ति गन म 
गेति ह किन्त अन्य व्यक्ति को इनसे कोई सरोकार नहीं है । वस्तगत गणाथे मेव 
मब गुण आते हे जो जात अथवा अज्ञात हो । यह अव भी ताकिक विवेचन के लिए 
व्यथं है। ताकिक गुणाव ब जिसकी परिभाषा पीछे मंलोन के शब्दों मे की जा 
चुकी है और जिसको पीछे बतलाये क्वा गुण के चार अर्था मे चौथे क्रम से रखता 
गया दै । उम गुणार्थ में वे मुख्य गुण आते हैं जो वैज्ञानिक और त्युक्त वोज मे 
अनिवार्य गुण सिद्ध हो चुके इन गुणों में व्यक्तिगत विभिन्नता मे केवल मादा 
का परिवतंन हो मकता हँ सवंथा अभाव नही हो मकता । उन गुणो से व्यपितगत 
विश्विन्नताओ के रहते हाए भी विशेष वर्ग की वस्तुओं अथवा जीवधारियो का स्वभाव 
निश्चित होता है जो कि अपेक्षाकृत स्थायी होता हैं। इम प्रकार ताकिक गुणार्थ रूढ 
गुणार्थ होता है अर्यात्‌ उसमे बे गुण आते है जो परम्परागत रूप के किसी विज्येप पद 
से निर्दिष्ट वस्तुओं अथवा जीवधारियो में पाये जाते है । 


व्याप्त्यथ और गुणार्थ का सम्बन्ध 


व्य़ाप्त्यय और गुणार्थ का सम्पन्ध बतलाते हुए यहे कहा जाता है कि 
व्याप्त्य्थ अथवा निर्देश भर गुणार्थ अथवा गुण में प्रतिलोम परिवर्तन होता है । 
यहां पर इस सम्बन्ध को व्याख्या की जायेगी । विश्लेषण करने से यह पता चलता 
है कि इस सम्बन्ध से अग्नलिखित चार प्रकार के सम्बन्ध स्पष्ट होते हैं--- 


पदो का व्य़ाप्त्ययं और गुणार्थ ५१ 


(१) यदि व्याप्त्यर्थ बढ्ता हैँ तो गुणार्थ कम होता है--इसको स्पष्ट 
करने के लिये मनुष्य और जीवधारी दो पद लीजिये । जीववारी पद का व्याप्त्यर्थ 
मनुष्य से अधिक हे, इसलिये उसका गुणार्थ मनुष्य से कम है। केवल जीवनयुक्त 
होने से ही किसी को भी जीवधारी कहा जा सकता है किन्तु मनुष्य कहलामे के लिए 
केवल जीवनयुक्त होना मात्र काफी नही है बल्कि उसके साथ विवेकशीलता भी होची 
चाहिये | इस प्रकार स्पष्ट है कि व्याप्त्यर्थ वढ्ने से गुणार्थ कम हो जाता है। उप- 
रोक्त उदाहरण मे मनुप्यो के गुणो मे से विवेकशीलता निकाल देने से जो केवल 
प्राणित्व मात्र वचता है बह गुण जीवधारी का गुण हैं । 


(२) यदि व्याप्त्यर्थं घटता हे तो गणार्थ बढ़ता है--उपरोक्त उदाहरण में 
यदि मनुष्य पद का व्याप्त्यर्थं कम कर दिया जाये अर्थात्‌ असभ्य मनुष्यो को मनुष्य 
न माना जाये और केवल सभ्य मनुष्यों को ही मनुष्य समज्ञा जाये तो मनुष्य पद 
का गुणार्थ बढ जायेया क्योकि उसमे मनुष्य के स्वभाव के साथ-साथ सभ्य होने का 
गुण और लगाना पडेगा । इम प्रकार व्याप्त्यर्थ घटने से गुणार्थ वढता है । 


(३) यदि गृणार्थ बढ़ता है तो व्याप्त्यर्थ कम होता है--घदि हम मनुष्य के 
आवव्यक गुण विवेकशीलता के साथ ईमानदारी और लगादे तो कम लोग मनुष्य पद 
के अधिकारी होगे । इसी तरह यदि इसके साथ सभ्यता के गुण को और जोड़ दिया 
जाये तो और भी कम लोग मनुष्य पद के अधिकारी होगे क्योकि ईमानदार, 
असभ्य व्यक्ति भी मनुष्य की सीमा से निकल जायेगे । इस प्रकार स्पष्ट है कि ज्यॉ- 
ज्यो किसी पद का शुणार्थ बढता है त्यो-त्यो व्याप्त्यर्थ कम होता जाता है । 


(४) यदि गुणार्थं घटता है तो व्याप्त्यर्थ बढ़ता है--अब यदि मनुष्य 
कहलाने के लिये चिवेकगीलता को भी हटा दिया जाय और गुणार्थ को कम करके 
केवल प्राणित्व को मनुष्य पद का अभिप्राय माना जाये तो ऐसी स्थिति मे अन्य 
पशु भी मनुष्य पद के अधिकारी हो जायेगे और मनुष्य पद का व्याप्त्यर्थ बढ़ 
जाएगा । इस प्रकार स्पष्ट हुँ कि गुणार्थ घटने से व्याप्त्यर्थ बढता है । 

गुणार्थं ओर व्याप्त्यर्थं के विलोम परिवर्तन सम्बन्ध को किसी भी ऐसे पदो 
की शशु खला मे देखा जा सकता हैं जिनमें अधिकतम व्याप्त्यथं से न्यूनतम व्याप्त्यथं 
तक चले गये हो । इनमे देखेंगे कि व्याप्त्यर्थ कम होने के साथ-साथ गुणार्थ बढ़ता 
जाता है। इसमे यदि उल्टे क्रम से अर्थात्‌ अन्त से घ्रारगभ की ओर चला जाए तो 


गुणार्थं कम होते जाने से व्याप्त्यर्थ बढता जाता है।' इस बात को समझने के लिये 
निम्नलिखित उदाहरण देखिये-- 


सत्व, भौतिक सत्व, शरीरी भौतिक सत्व, चेतन शरीरी भौतिक सत्व, 
विचारशील चेतन करीरी भौतिक सत्व (मनुष्य), एशियाई, भारतवासी, पंजावी, 
यह्‌ मनुष्य । 

उपरोक्त उदाहरण मे कमश. व्याप्त्यर्थ कम होता गया. है । सत्व का व्याप्त्यर्थ 
सवसे अधिक है और “यह मनुष्य” का सबसे कम । दूसरी और सत्व का गुणार्थ सवसे 
कम है ओर 'यह मनुष्य” का गुणाथे सबसे अधिक है । इससे व्याप्त्यर्थ और गुणार्थ में 
विलोम परिवर्तन सिद्ध होता हू । एक अन्य उदाहरण अग्रलिखित है-- 


_ आकार, समतलाकार, समतलयुक्नाकार, चतुमूज, समानान्तर चठुमूज, 
सम्पूणं चतुर्मु ज सौर च्म ! 


पुर तकभाग्त्र 


उपरोक्त उदाहरण में आकार का व्याप्यर्थ सबसे अधिक हे और गुणाश्र 
सबसे कम । दूसरी ओर वर्ग का व्याप्त्यर्थ समे कम है थर गुणार्थ मवमे अध्रिक 
व्याप्त्यर्थं कर गृणाथं के विलोम सम्बन्ध को जाति और उपजाति के पररपर सम्बन्ध 
देवा जा सकता है। प्रत्यक जाति का व्याप्यर्थ उपजाति के व्याप्यर्थ से कअ्धिवः 
होता है। दूसरी ओर उपजाति का गुणार्थं जानिके गुणाश्रये अधिय होता ह । 
उदाहरण के लिये जीवधारी जाति की उपजातियाँ मनुष्य और पथ है, मनुष्य प 
उपजातिया, गोरी, काली, पीली आदि प्रजातिया के वग दे । टनम जीवधारा 
का व्याप्त्यर्थ मनप्य और मानव प्रजातियों मे अधिक है क्योंकि उसमे मनृष्य 
के अलावा कोई भी जीव आ जाते 21 मनप्य का ब्याज्यर्थ कम है और किसी 
भी मानव प्रजाति का व्याप्त्यर्थ मनुष्य पद से भी क्रम है। किन्तु दूसरी और जीव- 
घारी कहलाने क्रे लिये केवल प्राणित्व पर्याप्त है जबकि मनृष्य बाहलाने के लिये 
प्राणी के साथ विवेकशीलता भी होनी चाहिये और गोरा मनुप्प्र कहलनि के लिये 
प्राणीत्व और विवेकणीलता के साथ-साथ गौर वर्ण तथा गोरी प्रजाति ये अन्य 
लक्षण भी होने आवव्यक है 1 स्पष्ट है कि जसे-जमे व्याण्यथ काम होता जाता 
चेमे-वेसे गुणार्थ बढ़ता जाता रु ज्यो-ज्पो व्याल्यर्थ वटना है न्यायो गणाय 
कम होता है । 


व्याप्त्यर्थ और गुणार्थ के विलोम सम्बन्ध के विषय में नियम 


व्याप्त्यर्थ और गुणार्थ के घटने बढने के उपरोवत विलोम सम्बन्ध को निम्न- 
लिखित रूपो से सममा जा मकता है--- 


(१) व्याप्त्यय अथवा गृणार्थं को घटाने बढाने से पव बदल जाता है--जव 
किमी पद के गुणार्थ अथवा व्याप्यर्थध को घटायो बढाया जाता है तो वह पद वही 
न रहकर दूसरा पद बन जाता उदाहरण के लिये, यदि मनप्य पद क गुणार्थ 
मे ईमानदारी या सभ्यता वढायी जाती हे तो फेवल मनुप्यन कहकर ईमानदार 
मनुप्य अथवा सभ्य मनुष्य पद का प्रयोग करना आवव्यक होगा और यथे नय पद ह 
इसी तरह बदि मनुष्य के गुणार्थ प्राणित्व और विवेकशीलता मे से विवेकशीलता को 
निकाल दिया जाये अथवा उसके गणाश्च को वकम कर दिया जार” मर इम प्रकार 
क को बढा दिया जाए तो मनष्य पद के स्थान पर पश पद का प्रयोग करना 
पडेगा । 


(२) गुणार्थ और व्याप्त्यर्थ के घटने बढ़ने का नियम तभी लागू होता है 
जबकि उससे एक नया पद वन जाए--उपरोकत विवेचन से यह स्पप्ट होता है कि 
नया पद तभी बनता है जवकि गुणार्थं मे ऐमा कोई गुण जोड दिया जाय जो उस पद 
से निदिष्ट सभी वस्तुओ मे सामान्य रूप से मिलता हैँ । इससे पद को बदलने की 

(ई जरूरत नही पडती । उदाहरण के लिये मनुष्य का गुणार्थ विवेकशील प्राणी 
है । यदि विवेकशील प्राणी के साथ उसे दोपाया मी कहा जाये तो इससे मनुप्य 
समूह में किसी भी अन्य वर्ग के प्राणी सम्मिलित नहीं होते । त्रिभज पद मे तीन 
रेखाओ से घिरी हुई समतलाकृति का गुण होता है। यदि ऽसमे तीन कोण होने र्क 
विशेपता और जोड़ दी जाए तो क्योकि यह विशेषता सभी न्रिभूजों मे पायी जाती 


इसलिये इससे त्रिभज पद के स्थान पर किसी अन्य पद का प्रयोग करने की आव- 
व्यकता नही पड़ती । 


(३) गुणार्थ और व्याप्त्यर्थ के परिवर्तन से अनुपात या संख्या का परिवर्तन 


पदो का व्याप्त्यर्थ और गुणार्थ ५३ 


नही होता--गुणार्थ और व्याप्त्यर्थं के घटने बढने से गणित के अनुसार कोई प्रति- 
लोम अनुपात नही होता । उदाहरण के लिये यदि मनुष्य पद के स्वभाव मे काला 
गुण जोड़ दिया जाए तो उसके गुणार्थ मे भूमण्डल पर रहने वाले समस्त काले 
मनुष्य आ जायेगे । किन्तु दूसरी ओर यदि मनुष्य के गुणार्थ मे अन्धापन गुण जोड 
दिया जाए तो इस पद का प्रयोग बहुत थोड़े से मनुष्यो के लिये होगा । इन दोनों 
ही उदाहरणो मे गुणार्थ 'चढा है और व्याप्त्यर्थ घटा है। किन्ठु एक ही गुण के 
बढने से 'काला मनुप्य' के उदाहरण मे व्याष्त्यर्थ थोडा ही घटता है जवकि भन्धे 
मनुष्य के गुणार्थ मे व्याप्त्यर्थं बहुत अधिक घट जाता हे । स्पष्ट हैं कि गुणार्थ ओर 
व्याप्त्यथ मे प्रतिलोम अनुपात तो होता है परन्तु इनके घटने बढने से परिवतंन 
गणित के नियमों के अनुसार नही होता । 


(४) चग की संस्था बढ्ने घटने मात्र से गुणार्थ नही बदलता--यदि किसी पद 
से निदिष्ट वर्ग मे वस्तुओ अथवा जीवधारियो की सस्या घट बढ जाए तो इससे 
गुणार्थ मे कोई अन्तर नही आता। किसी समय मे योरुप में भेडियो को सख्या 
बहुत अधिक थीं, अब भेडिया पद से निर्दिष्ट. वर्ग मे बहुत कम जीव रह गये है किन्तु 
इससे उसका गुणार्थ नही बदला । किसी विद्यालय में विद्याथियों की सख्या घटने 
से उसका गुणार्थ नही बदलता । पृथ्वी पर मानव जाति के सदस्यो को सख्या वरा- 
बर बढती जा रही है परन्तु इससे मनुष्य का गुणार्थ नही बदलता । गृणार्थं के बढने 
से व्याप्त्यर्थं मे कमी तभी होती है जबकि किसी पद मे से पूरी उपजाति को निकाल 
कर गुणार्थं बढाया जाये। इसी प्रकार व्याप्त्यर्थं बढने से गुणार्थं मे कमी तभी 
होगी जबकि किसी पूरी उपजाति को शामिल कर लिया जाये। इसी तरह यदि 
किमी पूरी उपजाति को निकालकर व्याप्त्यर्थं कम, कर दिया जाये तो गृणार्थं मे 
वृद्धि होगी । ' न 

' (१) गुणार्थ या व्याप्त्यर्थ के घटने बढ़ने से गुणार्थ नहीं घटता बढ़ता--किसी 
भी पद के व्याप्त्यर्थ या गुणार्थ के घटने बढ़ने से उसके विषय मे हमारे ज्ञान का 
बढना आवश्यक नही है । उदाहरण के लिये जब कोलम्बस ने अमेरिका की खोज की 
तो महाट्टीप पद के वारे मे हमारा ज्ञान बढा परन्तु इससे महाद्वीप पद के व्याप्त्यर्थ 
अथवा गुणार्थ मे कोई अन्तर नही आया । इसी प्रकार यदि हमे किसी वर्ग की 
वस्तुओ, चनस्पति या जीवो मे भविष्य मे ऐसा नया गुण मिले जो उस वर्ग के सभी 
सदस्यो मे पाया जाता हो तो इससे हमारा ज्ञान वढेगा किन्तु पद के व्याप्त्यर्थं या 
गुणार्थं मे कोई अन्तर नही आएगा । विज्ञान की नयी-नयी खोजो से हमे मनुष्यो, 
पशुओ, वनस्पतियो तथा भिन्भ-भिन्न पदार्थो के वारे मे नये-नये गुणो का पता चलता 
रहता है, परन्तु इससे उनको परिभाषा नही बदलती । मनुष्य की जो परिभापा 
हजारो साल पहले-अरस्तु ने स्थापित की थी वह आज भी वसी ही है यद्यपि मानव 
मनोविज्ञान के विपय मे अरस्तु के समयसे आज तक कितनी ही नई वाते पता 
लगायी जा चुकी है। 


गुणार्थ मुख्य ओर व्याप्त्यर्थं गोण हे 
कभी-कभी यह्‌ प्रश्‍न उठाया जाता है किसी पद के व्याप्त्यर्थं और गुणार्थ 
मे से कोन मुख्य और कोन गौण हे । दूसरे शाब्दो मे, किसी पद के अर्थ को पहले 
उसके गुण के द्वारा जाना जाता है या विस्तार के द्वारा । इसको समझने के लिये 
मनुष्य का उदाहरण लीजिये । मनुष्य को जानने मे हम पहले मनुष्य पद के अधि- 
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कारी जीवधारियों को जानते हे और बाद मे बहुत से मनुष्यो का अनुभव करने 
के वाद मतुष्य के सामान्य गुणो को समझते है । इसलिये व्यवहार में पहले व्या- 
प्त्यथे और फिर गुणाथे जाना जाता है किन्तु तर्कशास्त्र की दृष्टि से जब तक कोई 
व्यक्ति मनुष्य पद के गुणार्थ को नही जानता तब तक वह यह कँसे जान सकता हू 
कि इस पद के अधिकारी कौन-कोन जीवधारी हैं । स्पष्ट है कि मनुष्य के व्याप्त्यर्थ 
को समझने से पहले उसके गुणार्थ का ज्ञान आवश्यक है । यही बात ध्यान से देखने 
पर व्यावहारिक जीवन मे भी सत्य पाई जाएगी । यदि घ्यान दिया जायेतो जो 
व्यक्ति अन्य पशुओ से अलग. मनुष्य पद मे आने चाले जीवधारियो को पहचानता है 
उसे चेतन या अचेतन रूप मे यह अवश्य पता है कि मनुष्य कहलाने के लिये कोन से 
गुणों की आवस्यकता है । स्पष्ट है कि तर्कशास्त्र की दृष्टि से गुणार्थ मुख्य है और 
व्याप्त्यर्थ गोण है क्योंकि गुणार्थं को जाने बिना व्याप्त्यर्थ का निश्चय नही किया 
जा सकता । 
सारांश 

प्रत्येक पद में दो प्रकार फा अर्थ निहित होता है एक तो पद की व्यापकता 
के द्वारा और दूसरा उसके गुण के हारा । पहला अर्थ व्याप्त्यर्थ भोर दुसरा गुणाथं 
कहलाता है । व्याप्त्यर्थ से तात्पर्य विस्तार, सीमा, चोड़ाई, क्षेत्र और राज्य से है । 
गुणार्थ से तात्पर्यं अर्थ, अभिप्राय, उद्देश्य, गहराई अथवा परिवृत्ति से है। गुण चार 
अकार फे होते हे--१. पद को प्रयोग करने चाले के भन मे उपस्थित पद की 
निशेषताये, २. पद की अभी तक ज्ञात चिशेंद्तायें, ३. ज्ञात और अज्ञात समी 
विशेषताये, ४. मुख्य धर्म । 

व्याप्त्यथं ओर गुणार्थ का' सम्बन्ध--१. यदि व्याप्त्यर्थं बढ़ता हे तो 
गुणार्थं फम होता है, २. यदि व्याष्त्यर्थं घरता है तो गणार्थ बढ़ता है, ३. यदि 
गुणार्थ बढ्ता है तो य्याप्त्यर्थं कम होता है, ४. यदि गुणार्थं कम होता है तो ब्याप्त्यर्थ 
बढ़ता है । ४ 

विलोम सम्बन्ध के विषय सें नियम--१. व्याप्त्थथ अथवा गुणार्थ को 
घटाने बढ़ाने से पद बदल जाता है, २. गुणार्थ और व्याप्त्यर्थ के घटने बढ़ने का 
नियस्त तभी लागू ' होता है जबकि उससे एक नया पद बन जाए, ३. गणार्थ और 
व्याप्त्यर्थ के परिवर्तन से अनुपात या संख्या का परिवर्तन नहीं होता, ४. वर्ग की 
संस्था घटने बढ्ने मात्र से गुणार्थ नहीं बदलता, ५ गणार्थ या व्याप्त्यथ के घटने 
बढ़ने से ज्ञान नहीं घटता बढ़ता.। हु 

गुणाथ मुख्य भोर व्याप्त्यथं गोण हे । 


अभ्यास के लिए प्रश्‍न 


. प्रश्‍न १. पदके निर्देश एव गुण की परिभाषा कीजिये और निर्देश व गुण के प्रतिलोम 
परिवर्तन सम्बन्ध को व्याख्या कीजिये । 


२. सक्षिप्त टिप्पणी लिखिये--व्याप्त्यर्थ औौर गुणार्थ । (प्रयाग १६७५) 


3 
वाच्य घर्ष 


(The PREDICABLES) 


उद्देश्यो के सम्वन्ध मे विधेयो के विमिन्न वगो के नाम वाच्य धम कहलाते 

हैं । प्रत्येक तार्किक वाक्य मे दो पद होते है--उद्देग्य (5५७।९०६) और विधेय 

(Pः९4।०३९) । उद्देव्य वह्‌ है जिसके वारे मे विधान या 

तराच्यघमं कया है? निषेध किया जाता है। विधेय वह पच होता हे जिसका 

उद्देच्य के वारे मे विवान या निषेध किया जाता है । इस 

विधेय पद का उद्देच्य से अनेक प्रकार का सम्बन्ध हो सकता है। इन्ही विभिन्न 

प्रकार के सम्बन्धो को वाच्य चर्म कहते है । अरस्तु ने युनान में सबसे पहले वाच्य 

धर्मो को चार प्रकारो मे बाटा यथा परिभाषा (Definition), सहृजग्रुण (Propr- 

फा), जाति (66105) और आकस्मिक गुण (4८८1५९०5) । इन विभिन्न प्रकार 

के वाच्य धर्मो की व्याख्या से भी वाच्य धर्म का अर्थ स्पष्ट होगा । गूनावी दार्शनिवः 

पारफिरी (P०797) (सब्‌ २३२-३०४) ने अरस्तु की पद्धति में थोडा बहुत 

परिवर्तन किया जिसका विवरण आगे दिया जायेगा । यहाँ पर पहले अरस्तु के द्वारा 
वतलाये गए वाच्य घर्मो की व्याख्या दी जायेगी । 


(१) परिभाषा--परिमापा वह वाच्य धर्म है जिममे विधेय पद का उद्टञ्य 
पद से सम्बन्ध परिमाषा या लक्षण का है। उदाहरण के लिए मनुष्य एक बिवेक- 
शील प्राणी है। इसमे उद्देश्य और विधेय दोनो ही पदो के गुणार्थ और व्याप्त्यर्थ 
एक ही है अर्थात्‌ सभी मनुष्य विवेकशील प्राणी है मौर सभी विवेकशील प्राणी 
मनुष्य है । इस भ्रकार इस तर्कवावय मे विधेय का उद्देश्य से परिभाषा या लक्षण का 
सम्बन्ध है । 

(२) सहजगण--सहजगुण वह वाच्य बमं है जिसमे विधय उद्य मे ऐस 
गुण बतलाता है जो परिभाषा का अश नही हे परन्तु जो परिभाषा मे चतलावे गये 
गुणो का सहज परिणाम है । सहजगुण स्वाभावसिद्ध गुण होते है । उदाहरण के लिए 
मनुष्य एक प्राणी है । इसमे उद्देश्य थौर विधेय दोनो वन व्यापकत्व एक-सा हे परन्तु 
गुण भिन्न-भिन्न है । प्राणी विधेय एक अधिक व्यापक वर्ग को बतलाता है जिसमे 
उद्देश्य द्वारा बतलाया गया वर्गे सम्मिलित 'है । प्राणित्व मनुप्य का सहज गुण हे । 
इसलिए इस तर्कवाक्य मे सहज गुण वाच्य धमं हे । अव एक अन्य उदाहरण लीजिए, 
मनुप्यो मे बोलने की शक्ति है, इस तर्कवाक्य म बोलने की शक्ति का गुण भनुष्य के 
मुख्य गुण अर्थात्‌ विवेकज्ञीलता का स्वाभाविक परिणाम हूँ यद्यपि बोलने की शक्ति 
का गुण मनुष्य वी परिभाषा नही करता । इस प्रकार इरा तकेवाक्य में जिघेय पव 
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परिभाषा से अनुमेय है किन्तु परिभाषा का थश्ञ नही है। दूसरे शाब्दो में, वह परि- 
मापा का स्वाभाविक परिणाम है । इस प्रकार यहाँ पर वाच्य धर्म सहजगुण है। 
सहजगुण कारण से निकलने वाले कार्य के रूप मे हो सकता है अथवा आधार वाकय 
से निकलने वाले निष्कर्ष के रूप मे हो सकता हैं यह जाति फे स्वभाव का परिणाम 
होता है । 

 सहजगुणदो प्रकार के होते है एक तो जाति का सहजगुण जिसे जाति सिद्ध 
(G९n९7।०) कहते है भौर दूसरे उपजाति का सहजगुण जो कि उपजाति सिद्ध 
(Specific) कहा जाता है । उदाहरण के लिए समद्विवाहु बिभुज के तीनो कोणों का 
योग दो समकोण के बरावर होता है। इसमे विधेय उद्देश्य समद्विवाहु त्रिमुज के 
स्वभाव का परिणाम नही बल्कि त्रिभुज के स्वभाव का परिणाम है । इस प्रकार यह 
जाति सिद्ध सहजगुण है। दूसरी भोर यदि यह्‌ कहा जाये कि समद्विवाहु त्रिभुज के 
दो कोण समान होते है तो इसमे विधेय जाति का नही बल्कि उपजाति अर्थात्‌ 
समद्विवाहु त्रिभुज का स्वाभाविक परिणाम है । अस्तु यहाँ पर उप-जाति सहजगुण है । 


(३) जाति--यह वाच्य धर्मं उस पद में पाया जाता है जिसमे विधेय पद 

उद्द दय पद की परिमापा या मुख्य गुण का एक अग होता है। दो वर्गो का आपस 
मे इस प्रकार का सम्वन्ध जिसमे कि एक पद का निदेश दूसरे के निर्देश की अपेक्षा 
अधिक व्यापक हो जाति और उपजाति का सम्वन्ध दिखलाता है। उदाहरण फे 
लिए प्राणी वर्ग के निर्दश मे मनुष्य वर्ग सम्मिलित है । मनुष्य वर्ग प्राणी वर्ग की 
उपजाति है और प्राणी वर्ग मनुष्य बर्ग की जाति है। दूसरे शाब्दो मे, कम व्यापक 
निवेश वाला वर्ग उपजाति और अधिक व्यापक निदेश वाला वर्ग जाति कहलाता 
ह । इस प्रकार जाति भौर उपजाति सापेक्ष पद है। उपजातियो से अलग जाति का 
कोई अर्थ नही है ओर न जाति से अलग उपजाति का ही कोई अथं है । उपजातियो 
की तुलना मे ही किसी वर्ग को जाति कहा जाता है। दूसरी ओर जाति की तुलना 
मे ही किसी वर्ग को उपजाति कहा जाता है। यदि कोई जाति वर्ग इतना अधिक 
व्यापक हो कि उससे अधिक व्यापक कोई वर्ग सम्भव नहो तो उसे सर्वोच्च जाति 
पद माना जाता है। यदि कोई वग सम्भव न हो तो उसे सर्वोच्च जाति (Sum- 
1101) (2108) पद कहा जायेगा । सामान्य रूप से सत्ता को सर्वोच्च जाति पद 
माना जाता है । बह सर्वोच्च जाति कभी भी उपजाति नही वन सकती । दूसरी ओर 
यदि कोई उपजाति इतनी कम विस्तृत हो कि उसमे और अधिक वर्गीकरण सम्भव न 
हो अर्थात्‌ उससे छोटा कोई वग न वन सकता हो तो उसे निम्नतम उपजाति 
(Infima Species) कहा जाता है। निम्नतम उपजाति कभी भी जाति नही बन 

सकती क्योकि जाति बनने के लिये उसकी अन्य उपजातियो का होना आवश्यक है । 
सर्वोच्च जाति आर निम्नतम उपजाति के मध्य अनेक वगं होते है। ये वर्ग अवर 
जाति या उपजाति (५b2]tern ए९n९72 ०7 59९०125) कहे जा सकते है । किसी 
उपजाति के सबसे निकट रहने वाली जाति अभिन्नतम (P70%1॥९) जाति कहलाती 

है। जाति आर उपजाति के उपरोक्त विवेचन को समझने के लिए एक उदाहरण 

पर्याप्त होगा । सत्ता सर्वोच्च जाति है । इसकी उपजातियाँ है जीव और अजीव । 

जीव मे पशुओ और मनुष्यो को उपजाति कहा जायेगा ! मनुष्यो मे गोरी, काली, 

पीली आदि अनेक प्रजातियाँ विभिन्न उपजातियाँ बनाती है । इनमे से प्रत्येक प्रजाति 

मे अनेक वं है । अन्त मे 'यह मनुष्य? पद निम्नतम उपजाति हे क्योंकि इसका 
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आगे कोई वर्गीकरण नही किया जा सकता । 


(४) आकस्मिक गुण--आकस्मिक गुण वह है जो न तो पद के स्वभाव का 
अग है और न उसका परिणाम है। स्वभाव और सहजगुण के अतिरिक्त अन्य गुण 
इसी वर्ग मे आते है। जिस तकवाक्य मे विधेय पद उहस्य पद की परिभाषा या 
मुख्य गुण का कोई अश नही होता अर्थात्‌ आकस्मिक गुण होता है उसमे आकस्मिक 
गुण वाच्य ध्म है। आकस्मिक होने के कारण इन गुणो को किसी व्यक्ति अथवा वर्ग 
से हटा लेने से कोई आवइयक परिवर्तन नही होता जव कि सहजगुण को हटा देने से 
वर्ग या व्यक्ति का स्वरूप बदल जाता है। आकस्मिक गुण दो प्रकार के गुण होते है 
वर्ग के आकस्मिक गुण और व्यवित के आकस्मिक गुण । वर्ग और व्यक्ति दोनो ही 
आकस्मिक गुण के दो प्रकार है अवियोज्य ([n९३7०७।९) और वियोज्य (S€pa- 
78016) । इस प्रकार सक्षेप मे, आकस्मिक गुण निम्नलिखित चार प्रकार के होते 
हैँ ¬ 

(अ) वर्ग का अवियोज्य-आकस्मिक गुण--इस वग ,मे वे गुण होते है जो 
किसी वर्ग के प्रत्येक सदस्य मे पाये जाते है। उदाहरण के लिए भग्नेज गोरे होते है । 
श्वेत वरण प्रत्येक अग्नेज मे पाया जाता है, कोई अग्रेज काला नही होता । कोवे काले 
होते है, कालापन कौवा वग का अवियोज्य आकस्मिक गुण है अर्थात्‌ वह कौवे से 
अलग नही किया जा सकता किन्तु कालापन कीवे की परिभाषा नही बनाता जिस 
प्रकार इवेत वर्ण अग्रेज की परिभाषा नही बनाता । इसीलिये कुछ हिन्दुस्तानियो को 
काले अग्रेज कह्‌ दिया जाता है। 


(ब) वर्ग का वियोज्य आकस्मिक गुण--इसमे चे गुण सम्मिलित है जो कि 
किसी वर्ग के सब सदस्यो मे नही पाये जाते बल्कि कुछ सदस्यो मे पाये जते है। 
इस कारण येवर्ग के वे गुण है जो वियोज्य है, अर्थात्‌ अलग किये जा सकते है । 
उदाहरण के लिये कुछ मनुष्य वुद्धिमान होते है । बुद्धिमत्ता मनुष्य वर्ग का वियोज्य 
गुण है । बुद्धिमान न होते हुए भी कोई व्यक्ति मनुष्य हो सकता हे । वुद्धिमत्ता मनुष्य 
का सहज आर अनिवार्य गुण नही है, इसलिए वह आकस्मिक गुण है । 

(स) व्यकित का अवियोज्य आकस्मिक गुण--प्रत्येक व्यक्ति मे कुछ ऐसे 
आकस्मिक गुण पाये जाते है जो कभी भी नही बदलते । उदाहरण के लिये प्रत्येक 
व्यवित के जन्म के स्थान और तिथि सदव बही रहते है और उनमे कोई परिवर्तन 
नही होता । जन्म का स्थान और तिथि बदलने से व्यक्ति के स्वभाव मे विशेप परि- 
वर्तन नही होता । अस्तु, ये आकस्मिक गुण है । 


(द) व्यक्ति का वियोज्य आकस्मिक गुण--इसमे वे गुण सम्मिलित है जो 
किसी व्यवित मे सदेव नही पाये जाते कभी पाये जाते है भौर कभी नही पाये जाते । 
दूसरे शब्दों मे, उनमे परिवर्तन होता रहता है | उदाहरण के लिये व्यक्ति की पोशाक, 
व्यवसाय, स्थिति, भावदशा आदि वियोज्य आकस्मिक गुण है । 


पारफिरी की वाच्य धर्मो को सुची 
पीछे वतलाये गए चार वाच्य धमं भरस्तु के अनुसार हू । पारफिरी ने अरस्तु 
की पद्धति मे कुछ परिवर्तेन किया । वह वाच्य धर्मो की सख्या चार न मानकर पाँच 
मानता है यथा जाति, उपजाति, व्यावर्तक गुण, सहजगुण और आकस्मिक गुण । इनमे 
व्याव्तेक गुण (D1fferent12) के अतिरिक्त अन्य चार की व्याख्या पीछे की जा चुकी 
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है । अस्तु, यहाँ पर पारफिरी के वाच्य धर्म के वर्गकिरण को समसाने के लिये केवल 
व्यावतंक गुण की व्यास्या पर्याप्त होगी । 

व्यावत्तक भुण 

व्यावरतंक गुण मे वे गुण आते है जो किसी जाति की एक उपजाति को दूसरी 
उपजाति से अलग करते है। उदाहरण फे लिए बिवकथीलता मनुष्य को व्यावर्तक 
गुण है क्योकि इस गुण के कारण मानव जाति प्राणी यग की अन्य जातियो से पृथक्‌ 
पहचानी जाती है। इसी प्रकार मानव जाति में जो विभिन्‍न प्रजातियाँ है उनके 
प्रजातीय लक्षण उनके व्यावर्तक गृण है क्योंकि उनके आधार पर वे एक दुसरे स 
भिन्न पहचानी जाती है । इस प्रकार व्यावर्तक गुण उपजाति की पहचान कराने 
वाला गुण है। वह उसके स्वभाव का अग है । व्यावर्तक गुण का व्याप्त्यर्थं जाति के 
गुण के व्याप्त्यर्थ से कम होता है । इसलिए उसका निदेश जाति सूचक पढ ये निदेश 
मे सम्मिलित होता है । उदाहरण के लिए मनुष्य का व्यावतंक गुण विनेकणीनता प्राणी 
वर्ग के गुण घ्राणित्व से कम व्यापक है। किसी उपजाति के स्वभाव मम जातिका 
स्वभाब निकाल देने से जो गुण रह जाते है वे स्वाभाविक गुण उसके व्यावतक गुण 
है । मनुष्य एक विवेकशील प्राणी ह । यहाँ पर प्राणित्त उसका जातिगत गुण है । 
विवेकशील प्राणी मे से प्राणी को निकाल देने से जो विवेकणीलता गुण चचता है तरह 
मनुष्य जाति का व्यावतंक गुण है । 

पारफिरी मर अरस्तु की पढ्ति की तुलना 

पीछे बतलाया जा चुका है कि पारफिरी और अरम्ठु मे वाच्य धर्मो को 
लेकर कुछ मतभेद है। सक्षेप भे, इन दोनो की पद्धतियो का अन्तर निम्नणिखित 
हे गा 

(१) वाच्य धर्मो की संख्या--जबकि अरस्तु ने चार वाच्य घमं माने है पार- 
फिरी ने इनकी सख्या पांच भानी हे ! पारफिरी परिभाषा को वाच्य घर्म चही मानता 
और उपजाति तथा ज्यावतंक गुण को अलग-अलग वाच्य धर्म मानता है । 

(२) वर्गीकरण का श्राधार--अरस्तु आर पारफिरी दोनों ने भिन्त-भिन्न 
आधारो पर वाच्य धर्मो का वर्गीकरण किया है । अरस्तु ने उद्देश्य पद की परिभाषा 
को विशेष रूप से ध्यान मे रसकर वाच्य घर्मो का वर्गीकरण किया । उसने उद्देश्य 
के भिन्‍न-भिन्‍त्र गुणो पर विचार क्रिया और यह देखा कि ये गुण या तो मुल्य गुण 
होते है या सहजगुण अथवा आकस्मिक गुण होते है । दूसरी ओर पारफिरी ने वाच्य 
धर्मों का वर्गीकरण वर्ग के विभाग को ध्यान मे रखकर किया है । उसके अनुसार 
वर्ग के विभाग पाँच प्रकार से किये जा सकते है---जाति, उपजाति और व्यावतंक 
गुण, सहजगुण और आकस्मिक गुण । चूँकि परिमापा में जाति और व्यावर्तक गुण 
दोनों मिले होते है इसलिए पारफिरी उसको अलग नही मानता है । दूसरी ओर उप- 
जाति को वाच्य धर्म न मानने के कारण अरस्तु परिभापा को वाच्य वर्म 
मानता है । 
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(३) उपजाति बाच्य घर्म--अरस्तु उपजाति को अलग वाच्य धर्म नही मानता 
जबकि पारफिरी उपजाति को अलग वाच्य घर्म मानता है। उपजाति केचल व्यक्ति 
का ही विधेय हो सकती है। उसको मानकर पारफिरी ने यह ध्यान दिया कि 
व्यकितवाचक उद्देश्य होने पर विधेय से उसके कितने प्रकार के सम्बन्ध हो सकते है । 
उपजाति को दृष्टि मे रक्खे बिना उद्देश्य व्यक्तिगत होने पर उसका व्यावतेक अथवा 
सहजगुण नही बतलाया जा सकता । 


४) वियोज्य और अवियोज्य में अन्तर--पीछे जो आकस्मिक गुण में 
वियोज्य और अवियोज्य मे अन्तर किया गया है वह पारफिरी ने उपस्थित किया 
था । इससे कुछ फठिनाई उत्पन्न होती है । उदाहरण 'के लिये 'काजापन कीचे का 
अवियोज्य गुण नही कहा जा सफता भले ही हमने कभी ऐसा कोवा नदेखाहो 
जो काला न हो क्योकि अवियोज्य होने से कालापन आकस्मिक गुण न होकर के 
अनिवार्य गुण हो जायेगा । वास्तव मे सभी आकस्मिक गुण वियोज्य ही होते हैं । 
इसीलिये उनको आकस्मिक कहा जाता हू । अवियोज्य तो वह गुण है जिसके अभाव 
मे कोई उपजाति न रह सकती हो। इस प्रकार वह आकस्मिक गुण च रहकर 
स्वाभाविक गुण वन जाता है। 

अरस्तु ओर पारफिरी के वाच्य धर्मो के वर्गीकरण के उपरोक्त विवेचन से 
स्पष्ट है कि तात्विक दृष्टि से अरस्तु की पद्धति पारफिरी की पद्धति से भधिक अच्छी 
है किन्तु दसरी ओर उसमे भिन्न-भिन्न दष्टिकोणो का सम्मिश्रण नही हुआ है। 
वास्तव मे, जसा कि पीछे वाच्य घर्म की व्याख्या मे बतलाया जा चुका है, वाच्य 
धर्म उद्देश्य और विधेय का सम्बन्ध वतलाता है । अरस्तु ने उद्देश्य और विधेय के 
प्रत्ययात्मक सम्बन्ध को ध्यान मे रखकर ही वाच्य घर्मो का वर्गीकरण किया है। 
अस्तु, यह्‌ कहा जा सकता है कि पारफिरी के वर्गीकरण को तुलना मे उसका वर्गी- 
करण अधिक श्रेष्ठ है । 
पारफिरी का वृक्ष 
पारफिरी ने सवसे पहले वाच्य घर्मो का क्रमबद्ध विन्यास उपस्थित किया 
यह्‌ उसके नाम पर पारफिरी का वृक्ष कहलाता है । इसको रेमियस का वृक्ष 
(Ramean Tree) भी कहते है क्योकि १६वी शताब्दी मे रेमियस (२27७5) ने 
वाच्य घर्मो की क्रम बद्धता पर विशेप जोर दिया था। इस वृक्ष मे सबसे पहले 
सर्वोच्च जाति का उल्लेख किया जाता है, और फिर इस जाति को कमवद्ध रूप से 
विभिन्न उपजातियो मे विभाजित किया जाता है। सबसे अन्त मे निम्नतम जाति होती 
है । उच्चतम और निम्नतम जाति के मध्य मे अवर जातिया होती है । पारफिरी 
का वृक्ष अग्रलिखित है । इस वृक्ष मे द्रव्य सर्वोच्च जाति है यीर मनुष्य'निम्नतम 
उपजाति है क्योकि मनुष्य को उपजातियो मे नही बल्कि वर्गो मेवबाँटा गया है। 
गरीरी, सजीव इत्यादि अवर जातियाँ है जो कि व्यावर्तक गुणो के आघार पर अन्य 
जातियों से अलग पहचानी जाती है । 


६० तकशाम्त 


द्रव्य (Substance) 


गरीरधारी (Corporeal) अथरीरी (Incorporcal) 


सजीव (Animate) निर्जीव (Jnanimatc) 

RE OPPO NR NS 
सचेतन (ड९nऽ।b९) अचेतन (1150151010) 
विवेकशीलता (Rational) विवेकशून्य (rrati0na]) 

| 
| हि | 
सुकरात प्लटा अन्य मनुष्य 
सारांश 


वाच्य धर्म क्या है--उद्देइयो के सम्बन्ध में विधेयों के विभिन्‍न वर्गों के 
नाम चाच्यघर्म कहलाते हैं । 

अरस्तु को सुची--१. परिमापा, २. सहज गृण, जाति और उपजाति के 
सहज गुण, ३. जाति, ४. आकस्मिक गुण, (अ) चग का अवियोज्य आकस्मिक गुण, 
(व) वर्ग का वियोज्य आकस्मिक गृण: (स) व्यक्ति का अवियोज्य आकस्मिक गुण, 
(द) व्यक्ति का वियोज्य आकस्मिक गूण । 

पारफिरी को सुची--१ जाति, २. उपजाति, ३. व्यावर्तक गण, 
४. सहज गुण, ५. आकस्मिक गुण । 

पारफिरी ओर अरस्तु की पद्धति में अन्तर--१. वाच्यघर्मो की संख्या 


२. वर्गीकरण का आधार, ३. उपजाति चाच्यघमं, वियोज्य ओर अवियोज्य 
मे अन्तर । 


अभ्यास के लिये प्रन 
प्रश्‍न १. चाच्यधम से आप क्‍या समझते है ? पारफिरी की वाच्यधर्मों की सूची की अरस्तु 
की वाच्यघर्मो की सूची से तुलना कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६७०) 
प्रश्न २. वाच्यघमं किसे कहते है? पारफिरी द्वारा दिये गये वाच्य धमो की स्पष्ट व्याख्या 
कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६६२) 


८. 
ताकिक परिभाषा 


(LOGICAL DEFINITION) 


किसी पद या शब्द की परिभाषा करने में उसकी आसन्नतम जाति (Pr०%1- 
mate Genus) और व्यावर्तक गुण (Different12) का कथन किया जाता है। 
, दूसरे शाब्दो मे, परिभाषा वह वाक्य है जिसमे पदकी 
परिभाषा क्या है? आसन्नतम जाति भौर व्यावर्तक गुण का कथन किया गया 
हो । आसन्नतम जाति वह जाति है जिसमे विशिष्ट वस्तु, 
अथवा व्यक्ति सम्मिलित होता है । यह एक सामान्य वात है कि प्रत्येक व्यक्ति, वस्तु 
और जीव मे उसकी आसन्नतम जाति के गुण दिख॑लाई पडते है। उदाहरण के लिये 
मनुष्य आसन्नतम जाति 'प्राणी' का सदस्य है। इसीलिये उसमें घ्राणित्व का गरुण 
विद्यमान है । दूसरे शब्दो मे, यह कहा जा सकता है कि मनुष्य एक प्राणी है किन्तु 
केवल आसन्नतम जाति के स्वभाव की व्याख्या करने मात्र से परिभापा नही हो 
जाती क्योकि मनुष्य को केवल “प्राणी! कहने मात्र से यह पता नहीं चलता कि 
अन्य प्राणियों से वह किस प्रकार भिन्न है । मनुष्य को अन्य घ्राणियो से भिन्न करने 
वाला अन्य गुण उसका व्यावतंक गुण कहा जायेगा। यह व्यावतंक ग्रुण बुद्धिमत्ता 
अथवा विचारशीलता है । इस व्यावर्तक गुण को आसन्नतम जाति के स्वभाव के 
साथ जोड देने से मनुष्य पद की परिभाषा पूरी हो जाती है। इस प्रकार मनुष्य की 
परिभाषा के लिये यह कहा जायेगा कि मनुष्य एक विचारशील प्राणी है । यहाँ पर 
यह्‌ व्यान रखना आवव्यक है कि विचाशीलता सभी प्राणियो का गुण नही है। 
यह गुण एक विशेष प्रकार के मनुष्य मे पाया जाता है। जहाँ प्राणी वर्ग का सदस्य 
होने के कारण मनुष्यं में अन्य घ्राणिथो के सामान्य गुण देखे जा सकते है बहाँ 
विचारशील होने के कारण बह अन्य प्राणियो से अलग पहचाना जा सकता है। इस 
उदाहरण से स्पष्ट हे कि किसी भी पद की परिभाषा करने मे उसकी आसन्नतम 
जाति के साथ-साथ उसके व्यावर्तक गुण का उल्लेख करना आवश्यक है । 
ताकिक परिभाषा और वर्णन में अन्तर 
किसी भी पद का वर्णन करने मे उसके सहज गुण, आकस्मिक गुण अथवा 
स्वभाव के किसी अश का बखान किया जाता है । किसी भी वस्तु अथवा जीव मे 
तीन प्रकार के गुण दिखलाई पडते है--एक तो वे गुण जो उसके स्वभावसे ही 
उसमे होते है, ये गुण सहज गुण फहलाते है । दूसरे वे गुण जो कि वस्तु अथवा 
जीव के स्वभाव मे शामिल नही होते, ये आकम्मिक गुण कहलाते है। सहज गुण 
और आकस्मिक गुण दोनो ही स्वभाव के भग है । वर्णन मे इनके अलावा कभी-कभी 
पद के स्वभाव के किसी अग का उल्लेख होता है । उदाहरण के लिये यदि यह कहा 
जाए कि घोडा वह पशु है जो वडा कीमती होता है तो इममे कीमती होना उसका 


६२ तकंथारत 


एक आकस्मिक गुण मात्र है। परिभापा की जो व्याख्या पीछे कही जा चुकी है, 
उससे वर्णन की तुलना करने पर ताक्षिक परिमापा और वर्णन में निम्नलिखित 
अन्तर स्पष्ट होते हूँ :--- 

(१) परिभाषा सम्पूर्ण स्वभाव को चतलाती है--जैसाकि कि पीछे वतलाया 
जा चुका है, परिभाषा में किसी विशेष ग्रुण या स्वभाव के अंग मात्र का उल्लेख 
कर देना पर्याप्त नही होता । उदाहरण के लिये मनृप्य की परिभाषा करने में यह 
कहना काफी नही है कि मनुष्य एक प्राणी है । प्राणित्व मनुष्य के स्वभाव का एक 
अंग मात्र हैं किन्तु यह पद मनुष्य का वर्णन अवश्य हो सकता है क्योकि जेसा कि 
पीछे बतलाया जा चूका है वर्णन मे सम्पूर्ण स्वमाव का उल्लेख आवश्यक नहीं है । 
इससे यह स्पष्ट होता है कि विभिन्न वणनों में अन्तर होता हैं । जवकि किसी वर्णन 
से किसी वस्तु या जीव के वारे में बहुत थोड़ी बात मालूम होती है अन्य वर्णन से 
बहुत सी वाते मालूम हो सकती हैं । 

(२) परिभाषा चेज्ञानिक होती हे--सामान्य व्यक्ति विभिन्न चस्तुर्मो और 
जीवों का वर्णन तो कर सकते हैं परन्तु विशिष्ट पद की परिमापा नही कर सकते । 
परिभाषा करना वैज्ञानिकों का कार्य है । अस्तु, जबकि परिभाषा वैज्ञानिक होती 
है वर्णन सामान्य होता है । 

(३) परिनापा पदों की की जाती है--किसी वस्तु या व्यक्ति की परिभाषा 
नही की जाती । उदाहरण के लिये राम, मोहन, राधा आदि की कोई परिभाषा 
नहीं हों सकती । परिभायपा मनुष्य को होगी ! दूसरी ओर वस्तु अथवा व्यक्ति का 
वर्णन किया जा सकता है | आप अपने घोड़े की विशेषतायें वतला मकते हैं अथवा 
अपने मित्र के गुणो का वर्णन कर सकते हैं । इस प्रकार वर्णन किसी पद का नहीं 
होता जवकि परिभाषा पद की ही की जाती है । 

(४) परिमाषा का लक्ष्य वस्तु विषयक विचारों को स्पष्ट करना हे--परि- 
भाषा और वर्णन के लक्ष्यो मे अन्तर हे । जवकि परिमापा का लक्ष्य वस्तु विषयक 
विचारों को स्पप्ट करना होता है, वर्णन का लक्ष्य किसी वस्तु अथवा जीव की 
पहचान कराना मात्र होता है । 

(५) परिभाषा जातिवाचक पदों की होती है--जैसा कि पीछे कहा जा 
चुका है, व्यक्तिवाचक पदों की परिभाषा नहीं हो सकती, उनका केवल वर्णन हो 
सकता है। वर्णन व्यक्तिवाचक पद का ही होता है, दूसरी ओर परिभाषा केवल 
जातिवाचक पदों की की जाती है । 

(६) परिभाषा करने में चुद्धि की आवश्यकता होती है--जैसा कि पीछे 
वतलाया जा चुका हे, कोई भी व्यवित स्मरण शक्ति के आधार पर किसी भी वस्तु 
का वर्णन कर सकता है, किन्तु स्मरण शक्ति के आघार पर परिभाषा नहीं की जा 
सकती । परिभाषा करने या उसे समझने के लिये आसन्न जाति के स्वभाव और 
व्यावर्तक गुणों को समझना पडता है जिसके लिये बुद्धि की आवव्यकता होती है । 
अस्तु, जव कि एक वालक भी अनेक चीजों का वणन कर सकता है, वह पदकी 
परिभाषा नही कर सकता । जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, परिभापा वैज्ञानिक 

के द्वारा की जाती है । 
परिभाषा के नियम 


किसी पद की ताकिक परिभाषा करने मे भग्रलिखित नियमों का पालन 
किया जाना चाहिये:--- 
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(१) सम्पुर्ण स्वभाव का कथन--किंसी भी पद की परिभाषा करने में 
उसके सम्पुर्ण स्वभाव अथवा पुर्ण गुणार्थं का वर्णन किया जाना चाहिये । उदाहरण 
के लिये मनुष्य की परिभाषा करने मे उसे विचारशील और प्राणी कहना आवश्यक 
है । पूर्ण से कम अथवा अधिक कथन होने पर परिभाषा दोपपुर्ण, हो जाती है । इस 
नियम का पालन न करने से निम्नलिखित दोष उत्पन्न होते हैं। 


(अ) स्वभाव से अधिक कथन करने से उत्पन्न दोष--यदि किसी पद की 
परिभाषा करने मे स्वभाव से अधिक कथन किया गया है तो निम्नलिखित चार 
प्रकार की दोपपूर्ण परिभाषा होने की सम्भावना है । 

() व्यथं परिभाषा (२८0७181. 1901111101) --यदि किसी परिभाषा भे 
पूर्ण गुणार्थ के अतिरिक्त किती ऐसे गुण का कथन किया गया है जो स्वभाव का अंग 
नही हे बल्कि उसका परिणाम है तो इसमें व्यर्थ परिभापा का दोष होता है। 
उदाहरण के लिए मनुष्य एक विचारशील प्राणी हे इस पद वाक्य में यदि यह जोड़ 
दिया जाये कि मनुष्य खेती करके अनाज उगाने वाला विचारशील प्राणी है तो इसमें 
खेती करके अनाज उगाना मनुष्य के गुणार्थ मे शामिल न होने के कारण अतावव्यक 
पदाश है । , ॒ 

(1) आकस्मिक परिमाषा (Accidental Definition)—इस दोषपूर्ण परि- 
भाषा मे, जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, पूर्ण गुणार्थ के अलावा किसी आकस्मिक 
गुण को भी शामिल कर लिया गया हैं। उदाहरण के लिये यदि यह कहा जाये कि 
मनुष्य एक हुँसँने वाला प्राणी है तो चूँकि हँसना मनुष्य का एक आकस्मिक गुण है 
इसलिए यह परिभाषा आकस्मिक परिभापा हैं । 

(1) अव्याप्त परिभाषा (Too narrow Definition)—यदि परिभापा 
में पुर्ण गुणार्थ के अलवा किसी ऐसे गुण को शामिल किथा गया है जो उस वग के 
सभी जीवों मे नही पाया जाता तो इससे अव्याप्त परिभापा का दोष होता है। 
उदाहरण के लिये यदि यह कहा जाए कि मनुष्य एक सभ्य बुद्धिमान प्राणी है तो 
चूंकि सभी मनुष्य सभ्य नही होते अर्थात्‌ सभ्य होने का गुण सभी मनुष्यो मे नही 
पाया जाता इसलिए मनुष्य की यह परिभाषा सब मनुष्यों पर लागू नहीं होगी और 
अव्याप्त परिभाषा बन जाएगी । 

(1४) अतिव्याप्त परिभाषा (Too wide defint10n)-~—पीछे बतलायी गई 
तीनो दूषित परिभापाओ में स्वभाव से अधिक कथन किया गया है । यदि पूर्ण गुणार्थ 
न देकर उससे कम कथन किया जायेतो अतिव्याप्त परिभापा का दोष होता है 
क्योकि उसमें पद फे निर्देश मे सम्मिलित वस्तुओं अथवा जीवो से कही अधिक 
वस्तुये अथवा जीव शामिल हो जायेगे । उदाहरण के लिए यदि यह कहा जाए कि 
मनुष्य एक प्राणी है तो इसमे स्वभाव से कम कथन होने के कारण यह अतिव्याप्त 
परिभाषा हो जायेगी क्योकि घ्राणित्व केवल मवुष्यों मे ही नही होता बल्कि अन्य सव 
प्राणियों मे भी होता है । 

(२) परिभाष्य पद से अधिक स्पष्ट परिमाषा--किसी भी पद की तार्किक 
परिभाषा वही पद हो सकता है जो कि परिभाष्य पद से अधिक स्पष्ट हो । उदा- 
हरण के लिए मनुष्य की परिभाषा करने में यह कहना कि मनुष्य सृष्टि का शिरो- 
मणि है मनुष्य पद को कुछ भी स्पष्ट नहीं करता । परिभाषा के इस नियम का 
पालन करने के लिए यह आवशयक है कि परिभाषा करने वाले पद में अलंकार, अनेक 
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अर्थ या दुर्वोध भाषा का प्रयोग नही होना चाहिए । इस नियम का पालन न करने 
से निम्नलिखित दोपपूण परिभाषाये उत्पन्न होती दै :-- 

(अ) आलकारिक परिभाषा (Figurative Definiti0n)——ठस दोपपूर्ण 
परिभाषा मे, जसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, परिमापा मे आालकारिक भाषा का 
प्रयोग किया जाता है। उदाहरण के लिए शोर की परिमापा करने मे यह कहा जाए 
कि शेर जगल का राजा है तो इससे उसकी कुछ भी परिभापा नही होती । 

(ब) दुर्बोध परिभाषा (Obscure Definition) —ये वे परिभापाये है जिनमे 
अनेकार्थक या दुर्वोघ भापा का प्रयोग किया जाता है । इस प्रकार,की परिभाषा मे 
परिभाषा पढने से कुछ भी ज्ञान नही होता । उदाहरण के सिये यदि यह कहा जाये 
कि पेन्शन एक भत्ता है जो किसी को बिना काम के दिया जाता है तो चूँकि इस 
प्रकार के भत्ते अन्य भी हो सकते है इसलिए इससे पेन्दान की परिभाषा नहीं हो 
सकती यद्यपि यह ठीक है कि पेन्शन विना काम के दी जाती है। 

(३) परिभाषा में परिभाष्य पद या उसका कोई पर्याय नहीँ होना चाहिए-- 
किसी भी पद की परिभाषा करने मे यह घ्यान रखना आवश्यक है कि उसमे परि- 
भाष्य पद या उसके पर्याय को सम्मिलित नही किया जाना चाहिये । उदाहरण के 
लिए मनुष्य की परिभाषा करने मे यह कहना ठीक नही है कि मनुष्य मनुष्य हे अथवा 
कि मनुष्य मानवीय प्राणी है । पहली स्थिति मे परिभाषा मे परिभाष्य पद सम्मिलित 
है, दूसरे उदाहरण मे परिभाषा मे परिभाष्य पद का पर्याय सम्मिलित है। उपरोक्त 
नियम का पालन न करने से पर्यायोक्ति परिभापा अथवा चक्रिक परिभापा का दोप 
होता है । मनुष्य की उपरोक्त परिभाषा मे यह दोप है । 


(४) परिभाषा यथा सम्भव निषेधात्मक नहीं होनी चाहिए--परिभापा करने 
मे यह आवब्यक है कि यदि भावात्मक परिभाषा की जा सकती है तो निषेधात्मक 
परिभापा नही की जानी चाहिये । इस नियम का पालन न करने से निपेधात्मक 
परिभाषा का दोप होता है । उदाहरण के लिए यदि सत्य की परिभाषा करने मे यह 
कहा जाये कि सत्य असत्य नही है तो इससे यह पता नही चलता कि सत्य क्या है, 
इससे केवल यही पता चलता है कि सत्य बया नही है । किन्तु यदि किसी पद की 
भावात्मक परिभापा सम्भव ही नहोतो उसक्री निपेधात्मक परिभाषा की जा 
सकती है । 

परिभापा के उपरोक्त चारो नियमों को ध्यान मे रखते हए यह कहा जा 
सकता है कि परिभाषा पर्याप्त, परिभाष्य पद से अधिक स्पष्ट, तथा पुनरुक्ति और 
निषेधात्मक दोप से मुक्त होनी चाहिये। इमी प्रकार की परिभाषा तार्किक 
कहलायेगी । 

परिभाषा को सीमा 


यहाँ यह्‌ व्यान रखना आवश्यक है कि सभी पदो की परिभाषा नही की जा 
सकती । दूसरे शब्दो मे, परिभाषा की कुछ सीमाये होती है । ये सीमाये निम्नलिखितं 
ठ 

(१) सर्वोच्च जाति ($प्राधगाप्रा1 0०109) की परिभाषा नहीं हो सकती--- 
पीछे बतलाया जा चुका है कि किसी पद की परिभाषा करने मे उसकी आसन्ततम 
जाति का कथन आवश्यक 'है किन्तु यदि कोई पद सर्वोच्च जाति दिखलाता है तो 
उसकी आसन्नतम जाति न हो सकने के कारण उसकी परिभापा नही की जा सकती । 
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उदाहरण के लिये 'सत्ता' शब्द की परिभाषा नहीं की जा सकती क्योंकि सत्ता से ऊची 
कोई ऐसी जाति नही है जिसमे उसे रखा जा सके । 


(२) एकवाचक, गुणवाचक नामों को परिभाषा नही हो सकती--वे नाम 
जो ऐसे गुण दिखलाते है जो एक वाचक है और जिनसे अधिक सरल कोई गुण नही 
हो सकता उनकी परिभाषा नही की जा सकती। उदाहरण के लिए सुन्दरता, 
समानता इत्यादि की परिभापा नही की जा सकती । 


(३) व्यक्तिवाचक नामों और वस्तुओं की परिभाषा नहीं की जा सकती--- 
परिभाषा करने के लिये पूर्ण गुणार्थ का कथन आवश्यक है । व्यक्तिवाचक नामो का 
कोई गुण नही होता । अस्तु, मोहन, राम, सोहन भादि व्यक्तिवाचक नामों की परि- 
भापा नही की जा सकती । इसी प्रकार वसतु मे अनन्त गुण होते है । अत' उनकी 
परिभाषा नही की जा सकती । 


तर्कशास्त्र में परिभाषा की उपयोगिता 

वहुधा जव किसी पद के विपय मे वाद-विवाद हो रहा होता है तो हम यह 
देखते हैं कि वाद-विवाद करने वाले उस पद को भिन्न-भिन्न रूप मे लेने के कारण 
व्यर्थे वाद-विवाद कर रहे है । अस्तु, ताकिक विचार की दृष्टि से सवसे पहले यह 
आवश्यक है कि हम विचारणीय विपय की परिभापा कर ले ताकि व्पर्थ वाद-विवाद 
न हो । उदाहरण के लिए भिन्न-भिन्न लोग ईइ्वर पद के भिन्न-भिन्न अर्थ करते हे 
और उसे लेकर व्यर्थ वाद-विवाद करते हे । अब यदि ईश्वर पद का अर्थ निश्चित 
कर दिया जाये और उसकी परिभाषा कर दी जाए तो उसके विपय में जो कुछ भी 
विचार विनिमय होगा वह लाभदायक होगा । तकंशास्त्र विचारो की सत्यता का 
विज्ञान है। वह विचारो के सत्यासत्य की परख करता है । इसीलिए तकंशास्त्र में 
किसी भी पद पर विचार करने से पूर्व उसकी परिभाषा करना आवश्यक माना जाता 
है । परिभाषा करने से पूर्व परिभाषा की परिभाषा करना जरूरी है क्योकि यदि 
भिन्न-भिन्न लोग परिभाषा करने के भिन्न-भिन्न अर्थ लगायेगे तो विचारों को सत्यता 
असम्भव हो जायेगी। इसीलिए तकंशास्त्र मे परिभाषा की परिभाषा की जाती है, 
उसके दोपो का विवेचन दिया जाता है और उसके नियमों को स्पष्ट किया जाता हे । 


कुछ परिभाषाओं को परीक्षा 


अब परिभाषा के पीछे बतलाये गये नियमो के आधार पर कुछ परिभाषाओ 
की ताकिक दृष्टि से परीक्षा की जा सकती है '--- 


(१) तर्कशास्त्र सभी शास्त्रो का सञ्राट है--डस परिभाषा मे यह वतलाया 
गया है कि तकंशास्त्र सभी शास्त्रो का सम्राट है। सभी शास्त्रो का सम्राट कहने से 
तकेशास्त्र का आवश्यक गुण स्पष्ट नही होता । यदि इस परिभाषा को उल्टा जाये तो 
यह वाक्य प्राप्त होगा कि “सभी शास्त्रो के सम्राट को तरकंदास्त्र कहते है ।” यह्‌ 
वाकय स्पष्ट रूप से गलत है । अस्तु, प्रस्तुत परिभापा मे परिमापा के इस नियम का 
उल्लघन किया गया है कि परिभाषा मे ऐसे पदो का प्रयोग होना चाहिये जिनको 
आपस मे परिवतित किया जा सके अर्थात्‌ विधेय को उद्देश्य और उद्देश्य को विधेय 
के स्थान पर रक्खा जा सके । 


(२) प्रकाश अन्धकार की अनुपस्थिति है--यहाँ पर प्रकाश की परिभाषा 
करते हुए यह बतलाया गया हैं कि प्रकाश अन्यकार की अनुपस्थिति है । तकंगास्त्र 
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की दृष्टि से यह परिभाषा अनुचित है क्योंकि परिभागा का नियम यह है कि परि- 
भाषा निषेधात्मक नहीं होनी चाहिए। चूँकि इस परिभाषा में यह बतगाया गया है 
कि प्रकाश अन्वकार की अनुपस्थिति है इसलिए इससे यह नहीं मातूम पडता कि 
प्रकाश कया है केवल यह मालूम परता है कि प्रकाश अन्चकार नहीं है । 

(३) मनुष्य दो पेरो वाला प्राणी है--यहाँ पर मनुष्य की परिभाषा करते 
हुए कहा गया है कि मनुष्य ढो पैरो वाला प्राणी है। दो पैरों वाला प्राणी होना 
मनुष्य की आवष्यक विशेपत्ता नही है क्योंकि एक पर न होने पर शी उसे मनुप्य है 
कहा जाता है बल्कि कभी-कभी दोनो पर फट जाने पर भी वह गनुप्य ही रहता दे । 
अस्तु, पैर होना मनुष्य का अनिवार्य गुण नही है, उसके अभाव में भी मनुप्य होना 
सम्भव #। तकंशास्त्र मे किसी वरतू की परिभाषा करने मे यह आवश्यक होता ह 
कि उसके अनिवार्य गुण का उल्लेख किया जाये जिसके अभाव में उसका अस्तित्व 
सम्भव नही है। इस नियम से यह परिभाषा अनुपयुक्त सिद्ध होती है । दूसरी ओर 
यदि इस परिभाषा के उद्देश्य और विधेय को आपस मे बदल लिया जाय तो यहद 
वाक्य मिलेगा कि “दो पैरो वाले प्राणी को मनुष्य कहते है 1” इस वाक्य के अनुसार 
तो कोवा, तोता, मोर आदि सभी च्रिडियो को मनुप्य कहा जा सकेगा वयोकि चिड़ियों 
के दो पैर होते है । अस्तु, यह परिभापा टूपित है । 

(४) ज्ञानी वह व्यक्ति है जो ज्ञान रखता है--यहाँ पर ज्ञानी मनुष्य की 
परिभाषा करते हुए कहा गया है कि ज्ञानी वह व्यक्ति है जो ज्ञान रखता है। यह 
परिभाषा दृपित है क्योक्ति परिभापा का एक नियम यह है कि उसमे परिभाष्य पद 
या उसका कोई पर्याय नहीं होना चाहिए। इसमे परिभाष्य पद की ही पुनरावृत्ति 
की गई है । 

(५) मनृष्य कविता लिखने वाला प्राणी है--यहाँ पर मनुष्य की परिभाषा 
करते हुए कहा गया हे कि मनुष्य कविता लिखने वाला प्राणी है। यह परिभाषा 
दूपित है क्योकि ऐसे अनेक मनुष्य है जो कविता लिखना नही जानते । इस प्रकार 
कंविता लिखना मनुष्य का अनिवार्य लक्षण नही है बल्कि केवल औपाधिक लक्षण 
है । अस्तु, यहाँ पर अव्याप्त परिभापा का दोप पाया जाता है। 


(६) त्रिभुज वह आळृति हे जिसमें तीन सरल रेखायं तथा तीन कोण होते 
है~—-त्रिभुज की इस परिभाया मे आवश्यक तत्वो के साथ-साथ अनावश्यक तत्बो का 
भी समावेश किया गया है । अस्तु यह व्यर्थ परिभापा हो जाती है । त्रिभुज वह 
आकृति है जिस्म तीन भरशत रेखाये है, यह कहने के वाद तीन कोण होते है का 
उल्लेख करना व्यर्थ है क्योकि तीन रेखाये होने पर तीन कोण ही वनते है । 

(७) साहस एक नंतिक गुण है जो कि सनुष्य को विपद का सामना करने 
के योग्य बनाता हे-साहम की इस परिभाषा मे उसके पर्याय का उल्लेख करके 
परिभापा को गयी है। विपद का सामना करना साइस का अर्थ है । अस्तु, साहस 
की परिभाषा करने के लिग्रे यह कहना अनुचित है कि वह एक नैतिक गुण है जो क्ति 
मनुष्य को विपद र्‌ सामना करने योग्य बनाता है | परिभाषा के तीसरे नियम के 
अनुसार परिभाषा *»_ श्शाष्य पद या उसका कोई पर्याय नही होना चाहिये । 

(८) स्वतन्त्र 8 त (यह है जो किसी का दास नहीं है--इस परिभाषा मे 
निपेथात्मक परिभाषा (\ fgative Definition) का दोप है। इसमे यह नही 
बतलाया गया कि स्वतन्त्रता क्या है बल्कि उसका निषेध बतलाया गया है। 


ताकिक परिभापा ६७ 


(६) प्रार्थता आत्मा की हादिक इच्छा है--इस परिभाषा में परिभाष्य पद 
के पुर्ण गुण का कथन नही किया गया है इसीलिये यह परिभापा भशुद्ध है । प्रार्थना 
आत्मा की हादिक इच्छा है यह कहने से उसका पूरा गुण स्पष्ट नही होता । दूसरी 
ओर यदि इस परिभाषा मे उद्देश्य को विधेय और विधेय को उद्देव्य के स्थान पर 
रख दिया जाये तो यह वाक्य मिलेगा कि आत्मा की हादिक इच्छा प्रार्थना है | यह 
वाक्य गलत है क्योकि आत्मा की हादिक इच्छा पार्थना के अतिरिक्त भी हो सकती 
है । अस्तु, इस परिभाषा मे परिभाषा ओर परिभाष्य पद परिवतंनीय नही है जिससे 
वह परिभाषा अशुद्ध हो जाती है । 


(१०) समय अनन्त का चचल घ्रतिब्रिम्ब है-परिभापा का यह नियम है 
कि परिभाषा परिभाष्य पद को अपेक्षा अधिक स्पष्ट होनी चाहिये । प्रस्तुत परिभाषा 
से परिभापा परिभाष्य पद से अघिक स्पष्ट नही है । दूसरे, यहाँ यह परिभाषा करने 
मे अलकारो का प्रयोग किया है जिससे इस परिभाषा मे आलकारिक परिभापा का 
दोप हो जाता हे। चूँकि इस परिभापा मे कठिन शब्दो का प्रयोग किया गया है 
इसलिये इसमे दुर्वोध परिभाषा का भी दोष है । 


(११) विश्वविद्यालय शिक्षा संस्था हैँ--विशवविद्यालय शब्द मे दो शब्दो को 
जोडा गया है, विशव ओर विद्यालय। विद्यालय का अर्थ शिक्षा सस्था होता है । 
अस्तु, विश्वविद्यालय की परिभाषा करने मे उसे शिक्षा सस्था कहने से पर्यायवाची 
परिभापा का दोप हो जाता है । परिभाषा का यह नियम है कि परिभाषा परिभाष्य 
पद की पर्यायवाची नही होनी चाहिए । अस्तु, यह परिभाषा अशुद्ध है । 


(१२) जीबन दूृत्यु का विपरीत हे--इस परिभाषा मे जीवन की पूर्ण गुण 
वाचकता का कथन नही किया गया । इसमे निपेघात्मक परिभाषा का दोष है । 
अस्तु, यह परिभापा अनुचित है । 


(१३) मनुष्य गोरे रंग का जीव है--परिभापा का एक तियम यह है कि 
परिभाष्य पद में सबमे मुख्य और आवज्यक गुणो का ही वर्णव होना चाहिये । चूँकि 
गोरे रग का जीव होना मनुष्य का आवम्यक गुण नही है इरालिए वह परिभापा 
अशुद्ध हे । 

(१४) भनुष्य आदतो की गठरी है-परिभापा का एक नियम यहहे कि 
परिभापा स्पप्ट होनी चाहिए और उसमे अलंकारो या अनेकार्थक शब्दो का प्रयोग 
नही होना चाहिए। मनुष्य आदतो की गठरी है यह परिभाषा स्पष्ट नही है और 
इसमे अग्लकारिक परिभाषा का दोप है । 


(१५) मनुप्य एक मनुष्यत्व पुर्ण जीव है--परिभाषा का नियम यह है कि 
परिभाष्य पद परिभाषा का पर्यायवाची नही होना चाहिये । मनुष्य एक मनुष्यत्व 
पूर्ण जीव है यहॉ पर मनुष्य मनुष्यत्व पूर्ण जीव का पर्यायवाची हे, अस्तु, यह परि- 
भापा अणुद्ध है । 


(१६) मनुष्य बह जीव है जो पशु नही है--परिभापा का एक नियम यहु है 
कि वह भावात्मक (P05४८) होनी चाहिये और निर्षेधातमक नही होनी चाहिये । 
मनुष्य वह जीव हे जो पशु नही है यह मनुष्य की निपेधात्मक परिभाषा है । अस्तु, 
यह परिभापा दूपित है । 


६८ तकेथास्त्र 


साराश 

किसी भी पद की परिभाषा फरने में उसकी आसन्नतम जाति फे साथ-साथ 
उसके व्यावतेक गुण का उल्लेख किया जाता है । 

ताकिक परिभाषा और वर्णन में अन्तर--१. परिभाषा सम्पूर्ण स्वमाव 
को बतलाती है, २. परिभाषा वैज्ञानिक होतो है, ३. परिभाषा पदों फी जाती है, 
४ परिभाषा का लक्ष्य वस्तु विषयक चिचारों फो स्पष्ट फरना होता है, ५. परिभापा 
जातिवाचक पदों फी होती है, ६. परिभाषा करने में बुद्धि की आवश्यकता होती ६ । 
दूसरी ओर वर्णन में इन राब विशेषताओं के विपरीत विश्ञेपतायें पायी जाती है । 

परिभाषा के नियम--१. सम्पूर्ण स्वभाव का फयन--इसको न मानने से 
व्यर्थं परिभाषा, आकस्मिक परिभाषा, अव्याप्त परिभाषा तथा अत्तिब्याप्त परिभाषा 
के दोष होते है, २. परिभाष्य पद से अधिक स्पष्ट परिमापा---इसको न मानने से 
परिभाषा आलंकारिक या दुर्बोध हो जाती है, ३ परिमाधा में परिभाष्य पद या 
उसका कोई पर्याय नही होना चाहिए, ४. परिभाषा यथासम्भव निपेधात्मक नही 
होती चाहिए । 

परिभाषा की सीमा--१. सर्वोच्च जाति फी परिभाषा नहीं हो सकती, 
२. एकचाचक तथा गुणवाचक नामो की परिसापा नहीं हो सकती. ३. व्यक्तियाचक 
तामों और वस्तुओं की परिभाषा नहीं फी जा सकती । 

ताकिक दृष्टि से किसी ओ प्रत्यण की परिभाषा किये वगर उसका अयं समश 
में नहीं आ सकता | तर्कश्ास्त्र में परिभापा की भी परिभाषा की जातो है। 


अभ्यास के लिये प्रइन 
प्रश्‍न १. ताकिक परिभाषा और वर्णन भें वया अन्तर है? उदाहरण देकर समसाहये । 


तकंशास्त्र मे परिभाषा की झया उपयोगिता है ? (यू० पी० बोर्ड १६६८) 
प्रश्‍न २, ताकिक परिभाषा के नियमो फा वणन करफे उनकी व्यास्या कीजिये ओर उनके भग 
करने से उत्पन्न होने वाले दोपो को बतलाइये । (यू० पी० चोड १६७०) 


प्रश्‍न ३. परिभाषा की परिभाषा कीजिये भौर उसके नियम वत्तलाइये । 
(बुन्देलयण्ड १९७५८) 
प्रश्‍न ४. परिभाषा के ताकिक नियमो की व्याख्या, उमके उलघन से उत्पन्न दोपो फो बतलाते 
हुए कीजिए । (गोरसपुर १६७६) 
प्रश्‍न ५. जाति एव व्यवछटफ हारा परिभाषा चया है? इस प्रकार फी अच्छी परिभाषा फी 
शर्तों की व्याख्या कीजिये । (गोरयपुर १६७६) 


र 


ताकिक विभाजन 


(LOGICAL DIVISION) 


तकंशास्त्र शुद्ध विचार का विज्ञान है । यह वे नियम वतलाता है जिन पर 
चलकर हम किसी प्रश्‍न पर सही तरीके से विचार कर सकते है । ससार की विभिन्न 
वस्तुओ के वारे मे विचार करते समय हमे वहुधा उनको भिन्न-भिन्न वर्यो मे वाँटना 
पडता हे । इसके विना विचार सम्भव नहीं होता | किसी जातिया उच्च वग को 
किसी एक सिद्धान्त के अनुसार उसकी उपजातियो या निम्न वर्गो मे तोडना ही 
ताकिक त्रिभाजन है । इस प्रकार ताकिक विभाजन की प्रक्रिया मे बडे वरग को छोटे 
वर्गो मे बाँटा जाता है। स्पष्ट है कि ताकिक विभाजन का अर्थ वस्तुओ को गिनना 
नही है । इसमे हम किसी वस्तु को टुकडो मे नही बाँटते बल्कि जाति को उपजातियो 
मे अथवा वर्ग को उपवर्गो मे बॉटते हे । इस प्रकार ताकिक विभाजन से जातिवाचक 
पदो की व्याप्ति का बोध होता है । दूसरे शब्दों में, इससे यह पता चलता है कि 
किसी जातिवाचक पद में कौन-कौन से वर्ग के व्यक्तियो, जीवो अथवा वस्तुओ का 
समावेश हे । उदाहरण के लिये मानव जातिको योरुपीय, भारतीय, अफ्रीकी, 
आस्ट्रेलियन भादि अनेक प्रजातियों मे बाटा जा सकता है । इनमे प्रत्येक वर्ग मे भी 
अनेक उपवर्ग है । उदाहरण के लिये भारतवर्ष मे दर्जनो प्रजातियो के लोग पाये 
जाते है । 
ताकिक विभाजन और भौतिक विभाजन में अन्तर 
ताकिक विभाजन की उपरोक्त व्याख्या से मौतिक विभाजन (?1%951०81 
1210159101) से उसका अन्तर स्पष्ट होता हे । भौतिक विभाजन मे किसी वस्तु, 
जीव अथवा वनस्पति को उसके भिन्न-भिन्त भागो मे बाँटा जाता है। उदाहरण के 
लिये पेड़ मे जड, तना, गाखाये और पत्तियाँ होती है। ये इसके भौतिक विभाजन 
से अलग-अलग की जा सकती है | इसी तरह मानव शरीर मे प॑र, हाथ, धड़ और 
सिर को अलग किया जा सकता है । एक त्रिमुज मे उसकी तीतो मुजाओ को अलग 
किया जा सकता है। ये सब भौतिक विभाजन के उदाहरण है। भौतिक विभाजन 
के विरुद्ध ताकिक बिभाजन मे, जँसा कि पहले ही बतलाया जा चुका है, किसी वस्तु 
अथवा जीव का विभाजन न करके जाति का उपजातियो मे विभाजन किया जाता 
है । सक्षेप मे, ताकिक विभाजन और भौतिक विभाअन मे मुख्य अन्तर निम्नलिखित 
(१) ताकिक विभाजन जातिका उपजाति मे विभाजन है जबकि भौतिक 
विभाजन वस्तु अथवा जीव का उसके अगो में विभाजन है । 


(२) ताकिक विभाजन किसी मूल विभाजन धमं पर आधारित होता है । 


6 तकंथास्त्र 
मानव प्रजाति को प्रजातीय लक्षणों के आधार पर ही ताकिक भागों में बाँटा 
जाता है । किसी अन्य आधार पर ऐसा नही किया जा सकता | दूसरी ओर भीतिक 
विभाजन मे ऐसे किसी मूल विभाजक धर्म की आवश्यकता नही है । आप किसी वस्तु 
को चाहे जिस तरह टुकड़े-टुकडे कर सकते है, यह उसका भीतिक विमाजन होगा । 

(3) ताकिक विभाजन विचार की दृष्टि से किया जाता हुँ। उदाहरण के 
लिये प्रजातियों का विभाजन करने में हम उनको विभिन्न मानसिक बर्गो मे वांटते है, 
भौतिक रूप मे उन्हें अलग-अलग नही करते । ताकिक विभाजन पद से भी यही बात 
स्पण्ट होती है। दूसरी ओर भौतिक विभाजन मे, जेसा कि उसके शाब्दिक अर्थ मे 
स्पष्ट है, वस्तुओं को विचार की दृष्टि से नही वल्कि यथार्थ मे विभाजित कर दिया 
जाता है । 

(८) ताकिक विभाजन क्रमबद्ध होता है। इसमे सबसे बडे वर्ग को उससे 
छोटे वर्ग म और इससे छोटे चर्ग को उससे छोटे वर्ग में इस प्रकार जाति को आमभ्न 
उपजातियो मे विभाजित किया जाता है। भौतिक विभाजन में ऐसा कोर्ट नियम 
नही है । 

(५) ताकिक विभाजन में विभाजित पदों का एक दूमरे से सर्वथा पृथक्‌ होना 
आवश्यक है । ऐसा न होने पर साच्छादन विभाजन का दोप हो जाता है| दूसरी 
और भौतिक विभाजन मे ऐसा कोई नियम नही है । 

ताकिक विभाजन के नियम 

ताकिक विभाजन और भौतिक विभाजन में उपरोक्त अन्तर से ताकिक 
विभाजन के नियम भी स्पष्ट होते है| संक्षेप में ताकिक विभाजन फे मुम्य नियम 
निम्नलिखित है — 

(१) ताकिक विभाजन सदव किसी वर्ग का होता है--जगा कि पीछे कहा 
जा चका है, व्यक्ति अथवा वस्तु का भौतिक विभाजन किया जा सकता हूँ विन्त 
ताकिक विभाजन नहीं किया जा सकता। उदाहरण के लिये चन्द्रगुप्त, गाय, वेल 
या मेज, कुर्सी का ताकिक विभाजन नही किया जा सकता । ताकिक विभाजन 
मनुष्य जाति, पशु जाति या फर्नीचर का अवश्य किया जा सकता हैं क्योकि ये जाति- 
वोधक पद है। इम प्रकार ताकिक विभाजन केवल जातिवाचक पदो का ही किया 
जाता हैं । 

ताकिक विभाजन के इस नियम का उल्लघन करने से भौतिक विभाजन 
अथवा आध्यात्मिक विभाजन उपलव्ध होता है । आध्यात्मिक विभाजन मे किसी 
पदार्थ, व्यक्ति या जाति के धर्मो या लक्षणों का उल्लेख किया जाता हे। इसलिए 
इसको आभिवर्मिक विभाजन भी कहा गया है। उदाहरण के लिये यदि किसी वृक्ष 
की ऊचाई, सघनता, रूप, रंग, आदि मे विभाजन किया जाये तो यह आभिर्धामक 
विभाजन का उदाहरण है । भौतिक विभाजन में व्यक्ति अथवा वस्तु का विभाजन 

किया जाता हे । इस प्रकार यदि कोई पद जातिवाचक नही है तो उसका भौतिक 
या आभिधमिक विभाजन (Metaph४51०! D४510) ही हो सकता है, ताकिक 
विभाजन नही हो सकता । 

(2) एक समय में एक विभाजक धम--ताकिक विभाजन करने मे यह 
आवश्यक है कि एक समय मे विभाजन करने मे एक ही मुख्य विभाजक धर्म के 
याधार पर विभाजन किया जाना चाहिए । उदाहरण के लिए मानव प्रजाति को 
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प्रजातीय लक्षणो के आधार पर भिन्न-भिन्न उपप्रजातियो मे बाँटा जा सकता है। 
किन्तु उसी समय मनुष्यो को विभिन्न धर्मो, भाषाओ, राष्ट्रो आदि के आधार पर 
विभाजित नही किया जा सकता । भिन्त प्रसंग मे मनुष्यो का राष्ट्र के आधार पर 
अथवा भाषा या किसी अन्य आधार पर ताकिक विभाजन किया जा सकता है। 


तार्किक विभाजन के उपरोक्त नियम को मानने से अर्थात्‌ एक ही समय 
मे अनेक विभाजक धर्मो के आधार पर विभाजन करने से विभाजन सकरता का 
दोष (Fallacy of Cross Division) उत्पन्न होता है। उदाहरण के लिये मनुष्य 
को इवेत, सभ्य, योरोपीय अथवा लम्बे वर्गो मे विभाजित करने मे चार चिभाजक 
घर्मो का प्रयोग किया गया है । एक ही काल मे इस प्रकार का विभाजन अनुपयुक्त 
है क्योंकि इससे कोई वैज्ञानिक उहंश्य प्राप्त नहीं होता बल्कि विचार करने मे 
अव्यवस्था उत्पन्न होती हे । 


(३) उपवर्गों का परस्पर व्यावर्तक होना--ताकिक विभाजन करने मे यह 
आवश्यक है कि उपजातियाँ अथवा उपवर्ग एक दूसरे से सर्वथा पृथक हो । दुसरे 
शब्दों में, कोई भी व्यक्ति अथवा वस्तु एक से अधिक वर्गो में शामिल नही हो सकनी 
चाहिये । उदाहरण के लिये यदि हम मनुष्यो को इवेत, काली और पीली प्रजातियो 
मे बाटे तो कोई भी व्यक्ति इनमे से किसी एक ही प्रजाति मे गिना जाएगा, वह एक 
ही साथ इवेत अथवा काली या पीली प्रजाति का सदस्य नही हो सकता । 

विभाजन के उपरोक्त नियम का पालन न करने से अर्थात्‌ उपवर्गो के 
परस्पर व्यावर्तक न होने से परस्पर व्याप्त विभाजन अथवा साच्छादन विभाजन, 
(Overlapping Division) का दोष उत्पन्न होता है। उदाहरण के लिये यदि 
मनुष्य जाति को धनी, शिक्षित और हिन्दू आदि वर्गो मे वाटा जाये तो कोई व्यक्ति 
एक ही साथ इन तीनो वर्गो का सदस्य भी हो सकता है क्योकि ये वर्ग एक दूसरे 
से सर्वथा पृथक नही है । 

(४) उपजातियों की वस्तुवाचकता विभाज्य जाति के बरावर होना-- 
ताकिक विभाजन के लिये यह आवश्यक है कि किसी जाति को ऐसी उपजातियो मे 
वाँटा जाये जिनका योग विभाज्य जाति के बरावर हो 1 उदाहरण के लिये भौतिक 
पदार्थो को ठोस, द्रव्य और गँस मे वाँटा जाता है। इसके अतिरिक्त अन्य कोई 
भौतिक पदार्थ नही होता, इसलिये इसमे उपवर्ग विभाज्य वर्ग के वरावर है । 

ताकिक विभाजन के इस नियम का दो घ्रकार से उल्लघन किया जा सकता 
है, एक तो यदि उपजातियाँ मिलाकर विभाज्य जाति से कम बैठे तो इसे अव्याप्त 
अथवा अत्यधिक सकीर्ण विभाजन (700 12770% 1४1100) कहा जाता है क्योकि 
इसमे विभाज्य जाति की पूर्ण वस्तूवाचकता सम्मिलित नही होती । उदाहरण के 
लिये यदि मानव प्रजाति को केवल य्वेत और काली प्रजातियो मे वाँटा जाये तो 
यह सकीणं विभाजन है वयोकि कुछ ऐसी प्रजातियाँ छट जाती है जो इनमे से 
किसी वर्ग मे नही आती । ताकिक विभाजन के उपरोक्त नियम को भंग करने का 
एक अन्य तरीका यह है कि जाति के विभाजन में इतनी अधिक उपजातियो को 
सम्मिलित करने की कोशिश को जाये जो उसकी वस्तुवाचकता से अधिक हो । 
उदाहरण के लिये यदि सिक्को को सोने चादी, तावे और पीतल के सिक्को के 
साथ साथ नोटो मे भी विभाजित किया जाये तो यह अति व्याप्त विभाजन हे क्योकि 
वास्तव मे सिक्के की वस्तुवाचकता से नोटो का वोध नही होता । इसी प्रकार यह 


अत्यधिक व्याप्त विभाजन (०० ७14९ 4४15100) है । 


तकचास्त्र 


क 
«ल 


(५) विभाज्य वर्ग का नाम उसी अर्थ में सब उपवर्यो पर लागू होना-- 
ताकिक विभाजन मे यह आवश्यक है कि विभाजन करने से जितने भी उपवर्ग 
आयें उन सब को मुख्य बर्ग के नाम से पुकारा जा सके । उदाहरण के लिये व्वेंत, 
काले, पीले सभी वर्णो के व्यक्तियों को मनुप्य कहा जा सकता है, इसलिये मानव 
को प्रजातीय वर्गों में विभाजित करना उपयुक्त है| किन्तु मनुष्य के सिर, पर, हाथों 
आदि को मनुष्य नही कहा जा सकता इसलिये मानव का विभाजन इस प्रकार नही 
किया जा सकता । वास्तव मे इस नियम को भग करने से उपवर्गो का निदेश मिल- 
केर विभाज्य वर्ग के निदेश से बड़ा हो जाता है, इमलिये इसमे अतिव्याप्ति का दोप 
होता है । पीछे मनुष्य को सिर, धड़, हाथ. पर आदि में विभाजित करने का जो 
उदाहरण दिया गया है बह वास्तव में भौतिक विभाजन है । स्पष्ट है कि ताकिक 
विभाजन के इस पाँचवें नियम को न मानने से भौतिक विभाजन होता है । आभि- 
धमिक विभाजन भी इसी प्रकार होता है 1 उदाहरण के लिग्रे मनुष्य में बुद्धिमत्ता, 
प्राणित्व आदि जो गुण हुं उनमें से किसी को मनुष्य की सजा नही दी जा सकती । 
इस प्रकार मनुष्य का इन गुणो मे विभाजन ताकिक विभाजन न होकर आभिधमिक 
बिभाजन होगा । 

(६) क्रमबद्ध चिमाजन--ताकिक विभाजन क्रमवद्ध विभाजन होता हे! 
दूसरे शब्दों में, इसमे किसी भी प्रकार की छलाँग लगाना अनुचित होता है और 
विभिन्न वर्गो मे निरन्तर क्रम वेना रहता है । यह तभी हो सकता है जवकि जाति को 
आमन्न उपजातियो (Proximate Speci€ऽ) मे और आसन्न उपवर्गो मे वाँटा जाए । 
उदाहरण के लिये प्रजाति के आधार पर विभाजन में सबसे पहले मानव के बड़े-बड़े 
प्रजातीय वर्ग लिये जाने चाहिये और इसके वाद इनमें से प्रत्येक के उपवर्गो का 
उल्लेख किया जाना चाहिये । जीवधारी का विभाजन करने में हम उस तुरन्त भार- 
तीय और योठुपीय वर्गों मे नही वाट सकते | सबसे पहले उसे पशु, पक्षी और मनुष्य 
भे वॉटना पड़ेगा और फिर इनमे से मनुप्यो को विभिन्‍न प्रजातियों मे वाठा जाण्गा। 
इस प्रकार ताकिक विभाजन मे किसी भी चरण को छोड़ा नहीं जाता और चरण 
उपचरण विभाजन किया जाता हैं। इस नियम का पालन न करने पर अव्याप्त 
विभाजन या केमहीन विमाजन का दोष होता है । 


यदि व्यान से देगा जाए तो विभाजन के उपरोक्त ६ नियम परस्पर सम्व- 
न्वित है ओर इनमें से किसी एक के भंग होने पर अन्य नियम भी भंग होते हैं। 
इसलिये सही ताकिक विभाजन मे इनमें से किसी भी नियम का उल्लंघन नही किया 
जा मकता 1 


ताकिक विभाजन ओर आभिधनिक विभाजन 

आशिर्वामक विभाजन अथवा गुणगत विभाजन, जसा कि इसके नाम मे 
स्पप्ट हैं, किसी वस्लु या जाति के गुणो या बर्मो का विभाजन हैँ । उदाहरण के लिये 
मनुष्य में बुद्धिमत्ता, प्राणित्व आडि अनेक घर्म वतलाये जा सकते हैं। आभिवमिक 
विभाजन मे विभाज्य पदार्थ उ्देग्य और विभाजित भाग उसके विधेय बनाये जा 
सक्ते है किन्तु धर्मो को उद्देघ्य के स्थान पर नहीं रक्खा जा सकता। दूसरी ओर 
ताकिके विनाजन मे विभाज्य जाति को उपजातियों का विवेय वनाया जा सकता हैं 
किन्तु उपजाति को जाति का विवेय नही वनाया जा सकता । इस प्रकार ताकिक 
विभाजन ओर आभिवमिक विभाजन मे स्पष्ट अन्तर है । ताकिक विभाजन मे हम 
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दिये हुए व्यक्ति अथवा वर्ग के विभिन्न गुणो के वारे मे नही सोचते वल्कि उसके 
किसी ऐसे मूल गुण की तलाश करते है जो कि उसके विभिन्न वर्गो मे समान रूप से 
पाया जाता हो । 
ताकिक विभाजन और परिभाषा 

ताकिक विभाजन और परिभापा मे बड़ा घनिष्ठ सम्बन्ध है। इस घनिष्ठता 
के विषय मे कहा गया है कि “विभाजन करने में हम परिभाषा करते हैं भौर 
परिभाषा करने मे हम विभाजन करते है ।” (In dividing we define, In 
0611118 २९ 01४106) इस प्रकार यदि हमे मानव का विभाजन करना है तो सबसे 
पहले यह देखना पडेगा कि मानव में कोनसा मूल गुण है जिसके आधार पर उसकी 
परिभाषा की जा सकती है । परिभाषा करने मे हम मानव के उसी मूल गुण का 
उल्लेख करते है जो कि उसको अन्य जीवधारियो से भिन्न दिखलाता है। यदि यह 
कहा जाता है कि मनृष्य विचारशील, चेतन जीवधारी है, तो परिभापा मे विचार 
शीलता मनुष्य का व्यावर्तक धर्मे है और इसी के आधार पर उसकी परिभाषा की 
जाती है । किसी भी पद की परिभाषा करने मे उसके व्यावतंक धर्म के उल्लेख के 
साथ-साथ उसकी सामान्य जाति का उल्लेख आवश्यक होता है। विभाजन करने मे 
भी इन्ही दोनों को जानना आवश्यक है । 


उपरोक्त विवेचन से यह नही समझना चाहिये कि विभाजन और परिभाषा 
मे कोई अन्तर हो नही है । जबकि ताकिक विभाजन मे पद के व्याप्त्यर्थ से सम्बन्ध 
होता है, परिभाषा उसके गुणार्थ पर निर्मर होती है । वस्तुवाचकता अथवा व्याप्त्यर्थ 
और गुणार्थ ये दोनो ही जातिवाचक पदो मे पाये जाते है, किन्लु ये दोनो ही भिन्‍न- 
भिन्न है । दूसरी ओर व्यक्तिवाचक पदो मे केवल व्याप्त्यर्थं होता है, इसलिये उनका 
तार्किक विभाजन नही किया जा सकता । भाववाचक पदो मे केवल गुणार्थं पाया 
जाता है, इसलिये उनका भी ताकिक विभाजन नही होता । व्यक्तिवाचक और 
भाववाचक दोनो ही पदो की परिभाषा भी नही होती । 


ताकिक विभाजन की सीसा 

ताकिक विभाजन की परिभाषा से यह स्पष्ट होता है कि कुछ परिस्थितियो 
मे ताकिक विभाजन सम्मव नही हे । इस प्रकार की मुख्य परिस्थितियाँ निम्न- 
लिखित हे -- 

(१) व्यक्ति विशेष या किसी भकेली वस्तु का भौतिक अथवा आभिधमिक 
विभाजन किया जा सकता है किन्तु ताकिक विभाजन नही किया जा सकता क्योंकि 
ताकिक विभाजन केवल जातिवाचक पद का होता है। 

(२) ताकिक विभाजन के लिये यह आवश्यक है कि जातिवाचक पद मे उप- 
जातियो की सम्भावना हो । अत्त्य जाति (110189 8९०७) मे उपजातिर्या नही 
होती, इसलिये उनका ताकिक विभाजन नही किया जा सकता । उसे केवल व्यक्तियों 
मे वाटा जा सकता है । 

(३) आतरिक अनुभवो का तार्किक विभाजन नही किया जा सकता क्योकि 
उनका विश्लेषण सम्भव नही है । 

ताकिक विभाजन की परिभाषा करते हुए यह कहा जाता है कि उसमे 
विभाजक धर्म एक ही होना चाहिये और उपवर्ग परस्पर व्यावर्तक होने चाहिये । 
इसके अतिरिक्त विभाज्य वर्गों को मिलाकर मुख्य वर्ग के निर्देश के वरावर होना 
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चाहिए । द्विवर्गाथ्ित बिभाजन (Division by Dichotomy), जमा कि उसके 
नाम से स्पष्ट है, ऐसा विभाजन है जिसमे किसी उच्च वरग फो अस्तिवाचय आर 
नास्तिवाचक दो वर्गो मे बाटा जाता है । किमी भी दग के नस्तिवाचक छीर नारित- 
वाचक उपवर्गो मे कोई मध्य दशा सम्भव नहीं है। थे दोनों ही वर्ग मिलाकर 
विभाज्य वर्ग के निदेण के वरावर होते है। ठम प्रकार स्पष्ट है पि द्विवर्गात्रित 
विभाजन ताकिक विभाजन के निय्रमो का पालन करता है । इसका एक उदाहरण 
इस प्रकार दिया जा सकता है कि मनृप्य जाति को परशिगावासी वर्गों में बादा जा 
सकता है । प्रत्येक मनुष्य इसमे से किसी न किसी वर्ग में अवश्य आएगा, तीगरी स्थिति 
नही हो सकती । इसी प्रकार एशियाबासियों को भारतीय चौर अभारतीय वर्गो म 
बांदा जा सकता है । भारतीय वर्ग को बंगाली भोर अवगाली वर्गो गे वाटा जा 
सकता है । 

द्विवर्गाश्रित विभाजन का विशेष लाभ यह है कि यह विमाजन पूण होता ह 
और इसमे कोई व्याघात अथवा मध्य दणा सम्भव नहीं होती । किन्त, दसरी ओर 
इसी विभाजन से वस्तओं के विपय में कुछ जी पता नही चलता । उदाहरण के निय 
किसी ब्यक्ति को अभारतीय कहने से यह तो मालम होता है कि बह भारत का नही 
ठै किन्त बह मालम नही होता कि बह किम देण का है । यही वात अन्य द्विवर्गाश्वित 
विभाजनो के वारे मे कही जा सकती है । वास्तव मे हिवर्गाश्ित विभाजन एक 
आकार विपयक (F07mM]) प्रकिया है । उसमे आकार माधे का विभाजन होता है 
और विभाज्य वस्तुओ के वारे मे कुछ भी ज्ञान नहीं हेता 1 इस प्रकार बह विभाजन 
स्पष्ट और निश्चित ज्ञान नही देता । नच तो यह है फि इस विभाजन मे बतलाई 
गई सभावात्मक जाति का कोई अस्तित्व नही होता । 


साराश 


ताकिक विभाजन भौतिक और आमिधर्मिक विभाजन से भिन्‍न है। उसकी 
विद्येपतायें हैं -- (१) ताकिक विभाजन किसो वर्ग का होता है, (२) एक 
समय में एक विनाजक घम, (३) उपवर्गी का परस्पर व्यावतक होना, (४) उप- 
जातियों की वस्तुवाचकता विभाज्य जाति के बरावर होना, (५) विनाजक वर्ग का 
नाम उसी अथ में सभी उपवर्गो पर लागू होता, (६) क्रमवद्ध विमाजन होना । अस्तु 
ताकिक विभाजन सीमित है। वह परिमाजन पर आधारित है । हिवर्गासरित विनाजन 
आकारगत विभाजन हूँ । 
अभ्यास के लिये प्रश्‍न 
प्र्न १ तार्किक विभाग किने कहते हैं? भोतिक विभाग से इसका अन्तर वतलाइये तथा 


ताकिक विमाग के नियमो फा विवेचन कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६६४) 
प्रश्‍न २. तार्किक विभाजन किसे कहते हें? तार्किक विभाजन नभगत विभाजन तथा गणगत 
विभाजन से किस प्रकार भिन्न है ? (यू० पी० बोडं १९६२) 
प्रण्न 3. तार्किक विभाग की प्रकृति वथा नियम समझाइये । तार्किक परिभाषा से उसका 
क्या सम्वन्ध है ? (यू० पो० वोड १९६१) 


प्रश्‍न ४, विभाग ओर परिभाषा का सम्वन्ध और उनमे अन्तर वतलाइये । 
(यू० पी० डोडं १६७१) 


९९ 


निर्शय 


(JUDGEMENT) 


तर्कशास्त्र भापाभिव्यक्त विचारो का विज्ञान है। विज्ञान के द्वारा हमे सत्य 
अथवा ज्ञान धराप्त होता है । यह विचार अथवा चिन्तन एक प्रकिया है । निर्णय इस 
प्रक्रिया मे एक सोपान है । 


निर्णय विचार की प्रक्रिया को प्रारम्भ करता है। 

निर्णय क्या है ? उदाहरण के लिये जब कभी कोई बाह्य यस्तु हमारी चेतना 

के क्षेत्र मे आती है तो हमे निर्णय के द्वारा उसका ज्ञान 

होता है । इस प्रकार निर्णय प्रथम बौडिक क्रिया है । वह केवल क्रिया ही नही बल्कि 

उसका परिणाम भी है । निर्णय से हमे ज्ञान प्राप्त होता है । इस प्रकार ज्ञान निर्णय 

का परिणाम है और निर्णय ज्ञात तक पहुँचाने चाली प्रक्रिया है। दूसरे शब्दो मे, 

विचार निर्णय के माध्यम से चलता है । यही निर्णय जब भाषा मे अभिव्यक्त हो 

जाता है तव हम इसे तर्कवावय कहते है । इस प्रकार तकंवाक्य निर्णय का 
वाह्य रूप हे और निर्णय तकवाक्य का आन्तरिक रूप है । 


निर्णय और प्रत्यय 


कुछ तकंशास्त्री निर्णय को नही बल्कि प्रत्यय को विचार की मूल इकाई 
मानते है । इसके अनुसार निर्णय प्रत्ययो को जोडने अथवा अलग' करने की प्रक्रिया 
है । निर्णय प्रत्ययो से बनते हे । उदाहरण के लिये लोहा एक घातु है, इसमे लोहा 
और घातु इत दो प्रत्ययो के जोडते से निणेय बना है । किन्तु दूसरी ओर यदि ध्यान 
से देखा जाये तो प्रत्यय बनाने मे भी निर्णय करने कौ आवश्यकता होती है । दुसरे 
शव्दो मे, प्रत्यय निर्णय की इकाई नही है बल्कि निर्णय ही प्रत्यय की इकाई है । 
उदाहरण के लिये लोहा हमारे लिये कुछ निर्णय का प्रतिनिधि है। जैसे वह कडी 
धातु है, वह गलनक्षील है, वह कठोर है, उसके हथियार बनते है इत्यादि | जिस 
प्रत्यय मे जितना ही अधिक अर्थ अथवा महत्व होता है उसके मूल मे निर्णयो की 
उतनी ही अधिक सख्या होती है । निर्णय से अलग प्रत्यय केवल शब्द मात्र है । 
निर्णय प्रत्यय को विचार देता है । इस प्रकार प्रत्यय निर्णयो की एक श्एु खला से 


वनता है । वह निर्णयो की शश खला का प्रतिनिधि है। वह अनेक निर्णयो को सक्षेप 
मे अभिव्यक्त करता है । 


निर्णय ओर तकवाकय 


__ अत्ययो को निर्णयो की इकाई मानने के मूल मे एक अन्य गलती निर्णय और 
तकेवावय मे अन्तर न करना है । तर्कवाक्य मे उद्देय और विधेये तथा सयोजक 
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होते है । उनमे सयोजक, उद्देश्य और विधय को सयुक्त करता हे । उद्द्ग्य थोर 
विघेय शव्द है । उस प्रकार तर्कवावय दाब्दो से बनता ६। किन्तु दूसरी ओर निर्णय 
शाब्दो से नही बल्कि बिचारा से बनता है । उसमे तकंवावय के समान उद्देश्य विधेय 
भौर सयोजक नही होते । वह तो वाह्य सवेदना के प्रति एक वौद्धिक प्रतिक्रिया टै 
जिससे कि हम उसका कोई अर्थ या महत्व निश्चित करते है । अस्लु, ग्रह नही कहा 
जा सकता कि निर्णय प्रत्ययो से वनता है । दूसरी ओर निर्णयो के बिना प्रलयो का 
कोई अर्थ नही होता । अस्तु, यह कहना अधिक उचित है कि निर्णय विचार की 
इकाई है । जव अनेक निर्णय एकत्रित हो जाते है तो वे प्रत्यय का रूप धारण कर 
लेते हैं। निर्णयो की श्र खता एक के वाद एक निर्णय के द्वारा चलती रहती है | इस 
श्व खला मे मूल की ओर चलते हुए किसी न किसी निरपेक्ष निर्णय पर पहुँचना 
अत्यन्त आवश्यक हे जिससे पहले कोई निर्णय नहीं होता । इस प्रकार के निरपेक्ष 
निर्णय समस्त ज्ञान विज्ञान और दर्शन के मूलावार है। इन्ही से समस्त विचार 
प्रारम्म होता है । सक्षेप मे, निर्णय विचार की इकाई है । निर्णय से ही विचार की 
क्रिया का विकास प्रारम्भ होता हे । आब्दो का रुप घारण करके निर्णय तकवावय 
वन जाता है । 
निर्णय और अनुमान 

अनुमान एक पूर्णतया विकसित निर्णय है। जैसे-जैँस हमारा चिन्तन सरल 
निर्णय के अनुमान की ओर बनता है वसे-वंसे उसमें अधिकाधिक विभेदीकरण और 
संकलन हो जाता है । अस्तु, निर्णय और अनुमान मे निम्नलिसित दो भेद बतलाये 
जा सकते है :--- 

(१) अनुमान से निर्णय अधिक जटिल है--जँसा कि पहले बतलाया जा चुका 
है, निर्णय एक पूर्ण, सरल जिया है, उसमे किसी प्रकार के टुकड़े या भाग नही होते । 
दूसरी ओर, अनुमान मे अनेक सोपान होते है । 

(२) अनुमान सें निष्कर्ष के आधार बतलाये जाते हँ--एक सरल निर्णय में 
इन्द्रिय प्रत्यक्ष के आधार पर कुछ कहा जाता है जैसे--कल वर्पा हुयी अथवा बस 
छट गयी है इत्यादि । इनमे से प्रत्यक कथन अकेता होता है उसे किसी अन्य तथ्य 
अथवा तथ्यों की सहायता को भावव्यकता नही पडती । दूसरी ओर अनुमान तथ्यों 
मे अनिवार्य सम्वन्ध स्थापित करता है, उसमे ज्ञात के आधार पर अज्ञात के विपय मे 
कथन होता हे । उसमें उपस्थित वस्तुओं के आधार पर उनसे अनिवार्य रूप से 
सम्वन्धित अन्य वस्तुओ के विपय मे कथन होता है। यह आवव्यक नही हे कि 
अनुमान मे किसी नवीन सत्य की ही स्थापना की जाये यद्यपि अनुमान से अनेक वार 
नवीन सत्यो पर पहुँचा जाता हैँ। अनुमान मे कथन फे आधार स्पप्ट करके यह 
दिखलाया जाता है कि कुछ तथ्यो के आधार पर कथन मे कही गयी वात अनिवार्य 
सिद्ध होती हैं। जवकि निर्णय को विना किसी तकं वितक के मान लिया जाता ह 
अनुमान मे तकं देना आवश्यक होता है और अनुमान के सत्य को उसके वावयो फे 
सत्य पर ही आधारित माना जाता है । सच तो यह है कि जव कोई निर्णय अपने 
कारणों अथवा आधारो के प्रति चेतन है तो वह अनुमान का रूप ग्रहण कर लेता 
हे । इस प्रकार निर्णय और अनुमान मे आवार की चेतना का अन्तर है । 


निर्णय करे मुख्य लक्षण 
निर्णय के स्वरूप अथवा प्रकृति को भली प्रकार समझने के लिये उसके 


निर्णय ७७ 


लक्षणो को जानना आवश्यक है । तर्कशास्त्रियो ने निर्णय के निम्नलिखित मुख्य 
लक्षण माने है :--- 


(१) सावभोमिकता (0110059119) --निर्णय का एक विशेष लक्षण 
सार्वभौमिकता है । निर्णय की सावंभौमिकता से तात्पयं॑ यह है कि वह प्रत्येक के 
लिये सत्य होने का दावा करता है। भले ही उद्देश्य और विधेय कोई भी हो निर्णय 
प्रत्येक मस्तिष्क के लिये सत्य होना चाहिये | उदाहरण के लिये मनुष्य मरणशील 
है, यह निर्णय सार्वभौम सत्य है क्योकि यह प्रत्येक मनुष्य के विषय में मरणशीलता 
का दावा करता है। इस निर्णय से हमे मनुष्य के विषय मे नवीन ज्ञान प्राप्त होता 
है । इस प्रकार निर्णय देने मे हम किमी विशेष व्यक्ति के वारे मे कुछ नही कहना 
चाहते बल्कि उस जसे सभी व्यक्तियों के बारे मे कुछ निर्णय करते है। निर्णय के ये 
सत्य व्यक्तिगत मनस से सम्वन्ध की अपेक्षा नही रखते । इसीलियें निर्णय वस्तुगत 
कहा जाता है । यद्यपि प्रत्येक व्यक्ति यथार्थ निर्णय पर पहुँचने के लिये व्यक्तिगत 
रूप से प्रयास करता है परन्तु जिस सत्य पर वह पहुंचता हे उसको वस्तुयत माना 
जाता है क्योकि वह सभी व्यक्तियो के लिये एक सा है । इसीलिये दार्गनिको ने 
कहा है कि सत्य एक ही है यद्यपि सव उस तक मिन्न-मिन्न मार्गो से पहुंचते है । 


यदि निर्णय मे सार्वभौमिकता न माची जाए तो हम सन्देहवाद पर पहुंचते 
है क्योकि तब ज्ञान सम्भव नही होगा । प्रत्येक का निर्णय केवल उसी के लिये सत्य 
होगा जिससे ज्ञान आत्मगत्‌ और व्यक्तिगत हो जायेगा । दूसरे शब्दो मे, यदि 
निर्णय सार्वभौम न होतो सत्यकी खोजका कोई अर्थ नही है अर्थात्‌ सत्य की 
खोज नही की जा सकती क्योकि ऐसी स्थिति मे प्रत्येक व्यक्ति का निर्णय केवल 
उसी के लिए सत्य होगा और उसके लिए भी केवल उसी क्षण सत्य होगा । वह 
किसी स्थायी सत्य का वोधक नही होगा । ऐसा होने पर सत्य और असत्य मे कोई 
अन्तर नही रह जाएगा । अस्लु, निर्णय मे सार्वभौमिकता का लक्षण मानना आवशयक 
है अन्यथा किसी भी प्रकार का ञान सम्भव नही है। सार्वभौमिकता न मानने पर 
निर्णय मे सन्देह का निर्णय भी मिथ्या होगा । निर्णय मे सन्देह के निर्णय का कोई 
अर्थ तभी हो सकता है जब कि वह निर्णय करने वाले व्यक्ति के अतिरिक्त अन्य 
व्यक्तियों के लिये भी सत्य हो और ऐसा होने पर निर्णय सार्वभौम हो जायेगा । 
अस्तु, निर्णय की सावंभौमिकता को माने बिना निर्णय की सार्वभौमिकता मे सन्देह 
भी नही किया जा सकता । यह तार्किक दोप को स्थिति है । अस्तु, निर्णय की 
सावभौमिकता मानना आवश्यक है । सत्य वह है जिसमे सभी वौडिक प्राणी भाग 
ले सकते है और तकंशास्त्र इसी प्रकार के सत्य की खोज करता है । अस्तु, निर्णय की 
सार्वभौमिकता के विना तर्केशास्त्र असम्भव है । 


(२) अनिवायंता (प८८65519) --निर्णय का दूसरा लक्षण अनिवार्यता है । 
अनिवार्यता का अर्थे यह्‌ है कि निर्णय करने वाला व्यक्ति चाहे जिस निर्णय पर नही 
पहुंच सकता बल्कि बौद्धिक प्राणी के रूप में वह एक विशेष प्रकार के निर्णय पर 
पहुँचने के लिए बाध्य है। दूसरे अर्थो मे, हमारे निर्णय हमारे विश्वासों से नही 
बनते बल्कि हमारे विशवास हमारे निर्णयो से वनते है। दैनिक जीवन के सामान्य 
अनुभवो से हम अपने निर्णयो के आधारो से प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप मे परिचित 
होते है । हम यह अनुभव करते है कि हमारे निर्णय यथार्थ और निश्चित है । हमे 
लगता है कि यह असम्भव है कि हमारा निर्णय गलत हो। किन्तु निर्णय की 
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यथाथता का बह अर्थ न्वी हैं । निर्णय की अनिवार्यता का बात्रार्‌ उसकी व्यक्तिगत 

अनुरति नटी वल्कि उसके आवारो की चेतना हैँ । मामान्य जीवन में बहुवा हम 
अपन निर्ण के आवारी की विवेचना विये विनाही उनको अनिवार्य मान न 

टें । कालित कर निछित व्यक्ति, सामान्य व्यक्ति वैँजानिक में वही अच्तर 
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51 अधिक्षित और सामान्य व्यवित लपने निणंयो के आावारों की विवेचना किय 
वना कवल इस अचमोत क आवार पर्‌ उन्ह सब्य मास लता हैं किये उम सत्य 
प्रतीत होते है । इ ट्र निच टि कोई उनकी सन्देह उठा कळ य कजा 
तच द्रात 1 ब्यालव वादि काड उनका नळूता म सन्बह उठाता हे ता वह त 
ही उठता ह किन्तु इससे उसके निर्णयो की अनिवार्यता मिद्ध नही होती जव तक 
कि बद थनिदायना के आटारों को स्पप्ट न करे 1 विचार के विकास मे हम क्रमण 
उन आपारो कीं चेतना प्राप्त करते है जिन पर कमार निर्णय आवारित हे । बह 
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विचार ळी प्रक्रिया सनल निणवय ये प्रारम्म दाता करच्तु वेदा चणय जा ग्राम्य 
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सम्मिलित कर लेता है जिन पर बह आवारित है । इस प्रकार प्रत्येक निर्णय एक 
च्याएक विचक्र ल्यु खला का बंग है, उसकी अनिव्ययबता को अ वात उसका सटकत्तता 
और घारी की सबलता का प्रमाण है किन्त निग्र की अनिवार्यता कें लिए केवल 

तरिक गचके अकुदात Jot RE परयाता नहा ति यत्र वनुः दान उत तका मर स्पष्ट छ] नी चाहिये 
जग नि नणय वन्न थी चित्य दिन्वलाते र्र इसदा लिए सिवा पणय क अन्य निर्णया से 
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सम्बन्ध की त्यापना करनी होगी । दूसरे बव्दों मे, अनिवार्यता की स्थापना के लिए 


< 





1) 


पनि 


क ह पान ais he क वा डिक Prd 5 क pa FT ता 
खिल्ंय का छठ मान म दकान दाता ठल | स्पट ह के णल का नांचदावत 


* 


एन्य ने द्रोर्‌ पराङ दाता हे € "४११५? लिए त दन्य ६ नि जया का अावच्यकवा दाता ताठ © 
~ 


याक काडे 5 गया एन TT अ क २? क he rs oe टी लगा समा ता वाल्क fe fe 
बद्र काड एमा लक्षण नदा ह जा त्वय निण्य सहा लगा हल्ला हा वाल्क निर्मय के 


rn, SN Fe गवा अवार A विमित विज्ञाना is Ts me ran Pr 
दन्य वणवा पन आवासत द्वोन चे [नकला है । विभिन्न विज्ञानों में एक तथ्य की 


_ 


स्थादना दूसर सख्य स, दसद तथ्य का स्थापना त्ासर तथ्य से कार तासर तथ्य का 
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स्थापदा राय तथ्य से की जादी हे तथा इसी प्रकार तथ्यों की यह श्ट चला वरावर 
चलन = रत्न SS उदाहरण Fae न्हे एन्लिन व्याख्या ख्या भाप 
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व्याख्या इन्चन के जलने से की जाती है | इस प्रकार कारणों 
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क न्वोज में हम एक निय से दूसरे निर्णय की लोर जाते नहते हैँ किन्तु य प्रत्रि 
असाम तेक नहीं जा सळती, किसी न किमी स्थान पर कमें कुछ स्वाच्च तख्यों पर 
रुक खान पड़गा जदस ऊचे काइ तथ्य नद्वी हैु। थे सवाच्च तथ्य जथवा सिद्धांत 
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जाता हं । इम प्रकार बाद्धक नाच व्यञ्स्वा का स्ूटापना करता हे, बिना व्यबस्था 
/ ~ 


रु 
{S95t€m} के जात माथक नहीं दी हा सकता 1 यह व्यवस्था दर्खन द्वारा प्रदान का 
जाती है | इसीलिये फ्रत्वेक बर्यन कुछ करि 
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(३) निर्णय में विश्लेषण और संश्लेषण दोनों होते हैँ--यदि हम किसी 
यथार्थ निर्णय पर ध्यान दें तो हम यह देखेंगे कि उसमें विश्लेषण की प्रक्रिया निहित 
है । उदाहरण के लिये जव हम यह कहते है कि गुलाब मे काँटेदार पत्तियाँ होती 
हैं तो हम यह जानते है कि इस निर्णय के द्वारा गुलाव मे नवीन गुण की स्थापना 
की गई है। यह हम कँसे जानते हैँ? इसके लिये विइलेपण (1819519) को 
क्रिया का सहारा लेना पडता हे जिसमे हुम गुलाव के भिन्न-भिन्न गुणो को एक 
दूसरे से अलग करते हैं । 


किन्तु दूसरी ओर यदि इसी निर्णय पर फिरसे गोर किया जाए तो हम 
यह देखेगे कि इसमे सथ्लेपण (५1९5९) की प्रक्रिया भी विद्यमान है क्योकि इसमे 
यह विचार निहित हैँ कि गुलाब के भिन्न-भिन्न गुणो मे केवल अन्तर ही नही 
बल्कि एक आन्तरिक सम्बन्ध भी हे । इस प्रकार निर्णय मे विश्लेषण और सब्लेपण 
दोनो की प्रक्रियाये निहित होती है । यहाँ पर कुछ लोग यह शका करते हैँ कि ये 
दोनो परस्पर विरोधी प्र्रियाएँ निर्णय मे एकही साथ कंसे हो सकती हें । यह 
ठीक है कि जहाँ तक भौतिक वस्तुओ का प्रश्न है उनका विश्लेषण और सइलेपण 
एक साथ नही किया जा सकता । किन्तु चू कि निर्णय में ये दोनो प्रक्रियाये मानसिक 
रूप से की जाती है इसीलिये इनमे इस प्रकार की कोई कठिनाई नही हँ । उदाहरण 
के लियें गुलाव के फूल को जहाँ हम एक समग्र रूप मे देखते है वहाँ उसी समय 
उसकी पखडियो पर अलग-अलग विचार करने मे भी कोई असुविधा नही है । प्रत्येक 
वस्तु पूर्ण की दृष्टि मे स्लेपित और अशों की दृष्टि से विइलेपित होती है। इसलिये 
प्रत्येक निर्णय और विचार की प्रक्रिया मे ये दोनो क्रियाएं साथ-साथ चल सकती 
है सच तो यह है कि इनमे से किसी का भी दूसरे के विना कोई अर्थ नही है । 
फिर भी विशिष्ट अवसर पर निर्णय के प्रयोजन के अतुसार इनमे से एक अथवा 
दूसरी प्रक्रिया पर अधिक जोर दिया जा सकता है । कुछ निर्णयों में विश्लेषण पर 
अधिक जोर दिया जाता है। उदाहरण के लिये पानी का विभाजन हाइड्रोजन और 
ऑक्सीजन मे किया जाता हे । दूसरी ओर कुछ निर्णमो मे सश्लेषण पर विशेष जोर 
दिया जाता है। उदाहरण के लिग्रे इमारत, ईट, गारा, सीमेट और चूना से 
बनती है । | 

कूछ तकंशास्त्रियो ने विइ्लेपणात्मक और सञ्लेपणात्मक निर्णयो को एक 
दुसरे से सर्वथा भिन्न माना है। यह मत निर्णय के स्थान पर तरकंवाक्य को रख 
देता है । सम्लेपणात्मक और विश्लेषणात्मक तर्कवाक्यो मे अन्तर होता है, निर्णयो 
में नही क्योकि निर्णय एक अकेली बौद्धिक क्रिया है जो कि किसी पूर्ण के विभिन्न 
अगो मे एक साथ ही अन्तर करती है ओर उनको परस्पर संयुक्त करती है । निर्णय 
एक पूर्ण प्रक्रिया है जिसका विभाजन नही किया जा सकता इसलिये इसमे अलग से 
विञ्लेपण सम्भव नही है । 


(४) ज्ञान की व्यवस्था की रचना (Construction of a system of 
४८1०७1८१४७) --निर्णय का चौथा लक्षण यह है कि वह ज्ञान की व्यवस्था की 
रचना करता है । विश्‍्लेपणात्मक और सश्लेपणात्मक दोनो ही विधियो से चलते 
हुए एक ओर वह नवीन अशो का पता लगाता है और दूसरी ओर इन विभिन्न 
अशो मे सम्बन्ध की स्थापना करके पूर्ण की रचना करता है। इस प्रकार चिन्तन 
की प्रक्रिया मे विभेदीकरण और सकलन दोनों की प्रक्रियाएँ देखी जा सकती है। 


८० तकशास्त्र 


ज्ञान की व्यवस्था के निर्माण की प्रक्रिया मे प्रत्येक निर्णय एक सोपान है। व्यवस्था 
मे प्रत्येक अंग का पूर्ण से निश्चित्‌ और अनिवार्य सम्वन्ध होता हे । इस प्रकार 
व्यवस्था मे प्रत्येक अग का अन्य अगो से निश्चित और अनिवार्य सम्बन्ध होता है । 
इस तथ्य को जीव के शरीर की अवयवीय रचना के उदाहरण से समझा जा सकता 
है जिसमे पुर्ण अश पर और अश पूर्ण पर निर्भर होता है तथा विमिन्त अश परस्पर 
निर्भर होते है। निर्णय नात तथ्यो से नवीन तथ्यों का सम्वच्च इस प्रकार जोडता 
है कि पूण मे से प्रत्येक को दुसरो से परस्पर निर्भरता के सम्वन्व में उपयुक्त स्थान 
मिल जाए । इस प्रकार निर्णय से अनुभव के विभिन्न तथ्यो मे परस्पर सम्बन्ध की 
स्थापना होती है । निर्णय वह प्रक्रिया है जिससे ञान व्यवस्था के रूप मे विकसित 
होता है । 


निर्णय के प्रकार 


निर्णय के प्रकार से तात्पर्यं विचार के उन मुख्य वर्गो (€६1(6801165) से है 
जिनके माध्यम से निर्णय किये जाते है । उदाहरण के लिए हम अपने भिन्न-भिन्न 
अनुभवों को गुण, मात्रा, सख्या, सम्वन्ध, कार्य-कारण इत्यादि भिन्न-भिन्न वर्गो मे 
विभाजित करते है । इस वर्गीकरण के बिना अनुभव का कोई अर्थ नही होता । 
ज्ञान के विश्लेपण मे जर्मन दार्शनिक कान्ट ने यह सिद्ध किया है कि विचार के ये वरग 
अनुभव-पूर्वं है । इन वर्गो के विना वाह्व तथ्य अर्थहीन है । इनमे आकर ही उनका 
कोई अथ होता है 1 कान्ट का यह विइलेपण सभी दार्शनिको को मान्य हे । अस्तु, 
निर्णयो के प्रकार वास्तव मे विचार के वर्गो के प्रकार है । सक्षेप मे, निणंयो के 
मुख्य प्रकार निम्नलिखित है :-—- 

(१) गण के निर्णय (१५4ementऽ ०† ९७३।।६५) ~—~चीनी सफेद है, चटनी 
खटी है, गुलाव लाल है इत्यादि दैनिक जीवन के अधिकतर सरल निर्णय गुणात्मक 
निर्णय होते है । गुणात्मक होने से तात्पर्यं यह नही है कि उनमे सख्या अथवा सम्वन्ध 
की ओर कोई ध्यान ही नही दिया जाता किन्तु उनमे गुणात्मक पहलू की ओर 
अधिक ध्यान विया जाता है तथा सख्यात्मक अथवा सम्वन्धात्मक पहलू की ओर 
कोई ध्यान नही दिया जाता । गुणात्मक निर्णय सरलतम निर्णय होते है । इसलिये 
वालको के अधिकतर निर्णय गुणात्मक होते है। उदाहरण के लिये बालक रग, रूप 
आदि को देखकर निर्णय कर लेते है | पिता जैसी बडी-वडी मु छे रखने वाले व्यक्ति 
को वालक पिता समान मान वैठता है । केवल बालको के चिन्तन मे ही नही बल्कि 
वयस्क चिन्तन के निम्न स्तर पर भी गुणात्मक निर्णय सबसे अधिक सरल निर्णय 
होते है । निणंय मे चेतना के सम्मुख उपस्थित बस्तु की ओर मन की क्रिया निहित 
होती है । निर्णय के द्वारा हम उपस्थित सामग्री का महत्व और अर्थ पहचानते है 
जिससे कि वह हमारे ज्ञान का अनुभव बन जाए | 


(१) मान्ना सम्बन्धी निर्णय (100801161118 0! 00911119)---किन्तु मानव 
विचार केवल वस्तुओ के गुणो के विचार से सन्तृष्ट नही हो सकता उसमे इसके 
अतिरिक्त भी विश्लेषण और सरलेषण होता है। उसमे वस्तू के विभिन्न अगो की 
तुलना की जाती है और उनमे गुण के अतिरिक्त मात्रा का अन्तर भी जाना जाता 
है । इस प्रकार मात्रा सम्बन्धी निर्णय भी मानव विचार के मौलिक निणेय है। 
इनमे किसी वस्तु के आकार प्रकार, सख्या, भार इत्यादि के विषय मे निर्णय दिया 
जाता है । उदाहरण के लिये यह एक बड़ा तरवूज है, सडक पर मनुष्यो की भीड 


निर्णय ८ 


जमा है, खेत मे बकरियाँ घस गयी है इत्यादि। मात्रा सम्बन्धी निर्णयों को निम्न- 
लिखित दो वर्गो मे बांटा जा सकता है-- | 


(अ) संख्यात्मक निर्णय (7०086116115 0 सिाप्राश३7०1)--इन निर्णयो 

पूणं को उसके विभिन्न टकडो मे बाटकर उनकी गित्तती की जाती है। उदाहरण 

के लिये इस कक्षा मे पचास विद्यार्थी है। कभी-कभी जवकि पुर्ण के विभिन्न अग 

समान नही होते तो प्रत्येक अग को अलग-अलग गिना जाता है। उदाहरण के लिये 
पौधे मे जइ, तना, गाखे और पत्तियां होती है । 


(ब) मापके निर्णय (Judgements of Measure) —इसमे नाप तौल 
सम्ञन्धी निणय दिये जाते है। किसी भी वस्तु का माप तुलना से किया जाता है 
जिसमे कि हम विगेप इकाई की तुलना मे उसका स्थान निञ्चित करते है । उदाहरण 
के लिये लम्वाई नापने की इकाई इंच या सेण्टीमीटर है । अस्तु, किसी भी वस्तु को 
लम्बाई बताने मे हम यह देखते है कि वह इच अथवा सेन्टीमीटर से कितना गुना 
बड़ी या छोटी है। इस प्रकार भार अथवा मात्रा के निर्णय किसी वस्तु का अन्य 
वस्तु से सम्वन्ध दिखलाते है । समस्त भौतिक विज्ञानो और गणित मे इस प्रकार के 
अगणित निर्णय होते है । ये निर्णय सापेक्ष हँ । इनसे किसी वस्तु को वयक्तिकता या 
पूर्णता का वोण न होकर अ्ो का वोध होता है। 


(३) कार्यकारण सम्वन्धी निर्णय (4५४१1 Judटmenऽ)~—इन निर्णयो मे 
यह विचार किया जाता हैं कि वस्तुओ मे होने वाले विभिन्न प्रकार के परिवर्तन 
अन्य वस्तुओ अथवा घटनाओ से किस प्रकार का कार्यकारण सम्वन्व रम्बते है । 
समस्त विज्ञानो मे तुलना के आधार पर कार्यकारण सम्बन्धो का पता लगाया जाता 
है । समस्त ज्ञान मन की निर्णयात्मक क्रिया का परिणाम हैं। कार्यकारण सम्वन्धी 
निर्णय यह दिखलाते है कि वस्तओ मे आपस म कया सम्वन्व है । थे निर्णय गुणात्मक 
अथवा मात्रा सम्बन्धी निर्णयो से अधिक स्पप्ट और चेतन होते है । मनुष्य मे कार्य- 
कारण सम्बन्धी प्रत्यय का विकास भिन्न-भिन्न आयु मे भिन्न-भिन्न सोपानों से 
गुजरता है । प्रारम्भ मे इसमे सर्वमानववाद की अवस्था दिखलाई पडती है, इसके 
पझ्चात्‌ सवंजीववाद दिखलाई पडता है, तव कही मनुष्य भौतिक घटनाओ भोर 
जंवकीय घटनामओो मे अन्तर करना सीखता दार्गनिक और ताकिक दृष्टि से 
कारण काय का अनिवाय पूर्वगामी (Antec९42॥) हे ( इस खूप मे कारण कार्य में 
अनिवार्य सम्वन्ध है । किन्त कौनसी वस्त किस वस्त का कारण है इस विपय मे 
अनिवार्य रूप से कुछ भी नहीं कहा जा सकता । यही कारण है कि विज्ञान के 
कार्यकारण सम्बन्धी निर्णय सम्भावनाये मात्र होते है । 


(४) वेयक्तिकता के निर्णय (Judgements of Individuality)—ये वे 
निर्णय ह जो यथाथ पूण के रूप मे जटिल वस्तू के विपय मे होते है जिसकी कि 
अपनी निन्चित प्रकृति होती है । इस प्रकार के निर्णय प्रयोजन के निर्णय भी कहलाते 
है । ये निणय पूण वस्तु के वारे मे दिये जात हैं। वयक्तिकता के निर्णय के लिये 
कार्यकारण सम्वन्ध का जान आवश्यक होता है जिस प्रकार से कार्यकारण सम्बन्ध 
सम्वन्धी निर्णयो के लिये मात्रात्मक निर्णय आवऽ्यक होते है । 


सारांश 
निर्णय क्या हे-- निर्णय विन्तन की प्रक्रिया सें एक सोपान हैं । प्रत्यय 


ह तर्कशास्त्र 


~ 


निर्णयों की श्रृंखला से दनता हे । शब्दो का रूप ग्रहण करके निर्णय तकंवाक्य वन 
जाता हे । अनुमान निर्णय से अधिक जटिल हे । उसमे निष्कष के श्राधार बतलाधे 
जाते हे । 
निर्णय के सुख्य लक्षण--१. सार्वमोमिकता २. अनिवार्यता ३. विइलेषण 
और संइलेबण ४, ज्ञान फी व्यवस्था की रचना ! 
निर्णय के प्रकार--१. गुण के निर्णय २. मात्रा सम्बन्धी निर्णय 
हे संख्यात्यक निर्णय ४. कार्य कारण सम्बन्धी निर्णय ५. वेयक्तिकता के निर्णय । 
अभ्यास के लिये प्रश्‍न 
प्रशन १--निर्णय कया है ? उसके मुख्य लक्षण वतलाइये । 
प्रश्‍न २--निर्णय के मुख्य प्रकारो की विवेचना कीजिये । 


~ is १५७, Si. ~ Sef 


र 
तर्कवाक्य : तकंवाक्यो का वर्गीकररा 


(THE PROPOSITION : CLASSIFICATION 
OF PROPOSITIONS) 


तर्कशास्त्र विचारो का विज्ञान है। ये विचार तर्कवाक्यो के रूप मे उपस्थित 
किये जाते है । तर्कवाक्य भाषाभिव्यक्त विभावना है। जब हम किसी वस्तु के विपय 
मे विचार करते है और उसमे दो या अधिक प्रयत्या मे 
तकवाक्य विचार की सम्बन्य स्थापित करते है तो यह विभावना (Judgement) 
इकाई है कहलाता है। इस विभावना को भाषा मे अभिव्यक्त कर 
देने से तर्कवाक्य बन जाता है । स्पष्ट है कि विभावना 
आन्तरिक प्रक्रिया है और तकेवाक्य उसी का बाहरी रूप है । अनभिव्यक्त रूप विभा- 
वना है ओर व्यक्त रूप तरकंवाक्य है । उदाहरण के लिये जव मै फूल सूँंघता हूँ और 
मेरे मन मे यह विचार होता है कि फल सुगन्धित है तो यह विभावना है ओर जव 
मे यह कहता हूं कि यह एक सुगन्धित फूल है तो यह एक तर्कचाक्य है। यह तक- 
वाक्य ही विचार को इकाई हैं ! तर्कशास्त्र मे इसी की तकंशीलता का विवेचन किया 
जाता है क्योकि हम अव्यक्त विचारो अर्थात्‌ विभावनाओ का विवेचन नही कर 
सकते । अस्तु, तकंशास्त्र की इकाई विभावना को न मानकर तरकवाक्य को ही माना 
जाना चाहिये । दूसरी ओर पद (7९/०) को भी विचार को इकाई नही माना जा 
सकता क्योकि अकेले पद से कोई अर्थ स्पष्ट नही होता । केवल बिल्ली कहने का कोई 
अर्थे नही है जब तक कि पुरा तर्कंवाक्य न कहा जाए जैसे बिल्ली आई, बिल्ली गयी 
क । अस्तु, सक्षेप मे, विभावना अथवा पद नही बल्कि तर्कंवाक्य ही विचार की 
इकाई है । 


तर्कवाक्य का विश्लेषण 


तकंवाक्य दो पदो के मध्य किसी सम्बन्ध का कथन है। उदाहरण के लिये 
अरस्तु विद्वान्‌ व्यक्ति था, इस तर्कवाक्य मे अरस्तू और विद्वत्ता के बीच सम्बन्ध 
बतलाया गया है । इस प्रकार तर्केवाक्य मे अग्रलिखित तीन अग पाये जाते है-- 

(१) उद्देश्य (8०0०1८०) --उद्देव्य वह पद है जिसके विय मे कुछ कहा 
जाता है। यह कथन अस्तिवाचक या निषेधात्मक कॅसा'भी हो सकता है । उपरोवत 
उदाहरण मे, 'अरस्तु' उद्देश्य पद है । 


(२) विधेय (?7९०।८३४९) ~चिधेय वह पद है जिसका उद्देश्य के विपय मे 
विधान या निषेध किया जाता है । पीछे दिये गये उदाहरण.,मे अररत्‌ के विषय में 
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विद्वान व्यक्ति' का विधान किया गया है। इस प्रकार “विद्वान व्यक्ति! विधेय 
पद हे । 

(३) संयोजक (('05019) --सयोजक वह पद है जो उद्देश्य और विधेय 
मे सम्बन्ध वतलाता है। यह सम्वन्ध अस्तिवाचक (P०1४९) भर नास्तिवाचक 
(९६21४९) किसी भी प्रकार का हो सकता है। पीछे दिये गये उदाहरण मे 'था' 
पद अस्तिवाचक सयोजक है । यदि यह कहा जाये कि अरस्तु विष्टठान व्यक्ति नही 
था तो इसमें निपेधात्मक सयोजक उद्देश्य और विधेय को सम्वन्धित करता है । 
यहाँ पर यह ध्यान रखना चाहिये कि संयोजक को होना क्रिया का वर्तेमानकालिक 
रूप होना चाहिये भले ही वह अस्तिवाचक हो या नास्तिवाचक । तर्कशास्त्रियो के 
अनुसार सयोजक सदैव वत्तंमान काल मे होता है। पीछे दिये गये उदाहरण मे 
अरस्तू विद्वान व्यक्ति था न कहकर ताकिक दृष्टि से यह कहा जाना चाहिये कि 
'अरस्तु वह व्यक्ति है जो विद्वान था ।' यहाँ पर 'है' सयोजक होगा और 'विद्वान 
था' विधेय पद होगा । इसी तरह यदि यह कहना है कि ट्रेन घ्रात'काल जायेगी 
तो यह कहा जाएगा कि 'ट्रेन बह वस्तु है जो प्रातःकाल जाएंगी ।' इस प्रकार प्रत्येक 
स्थिति मे सयोजक को होना क्रिया का वतेमानकालिक रूप होना चाहिये जैसे हे, हैं, 
हूँ या हो। 

सयोजक के विपय मे एक दूसरी महत्वपूर्ण बात यह है कि वह अस्तिवाचक 
अथवा नास्तिवाचक दोनो मे से कोई भी हो सकता है यद्यपि तरकंगास्तरियो मे कुछ 
लोग यह भी मानते रहे है कि सयोजक को सदैव अस्तिवाचक होना चाहिये । इस 
प्रकार सयोजक है, नही है, है या नही है, हूँ या नही हूं, हो या नही हो, कोई भी हो 
सकता है । 


संयोजक के विपय मे तीसरी स्मरणीय बात यह है कि वह उद्देश्य और 
विधेय में सम्बन्ध दिखलाता है, अस्तित्व का सूचक नहीं होता । वह सम्बन्ध का 
विधान या निषेध करता हैं, उद्देश्य या विधेय के अस्तित्व का विधान या निपेध 
नही करता । उदाहरण के लिये जब हम कहते है कि अरस्तु यह व्यक्ति है जो 
विद्वान्‌ था तो इसमे हम अरस्तु और विद्वत्ता मे सम्बन्ध स्थापित करते है उसके 
अस्तित्व के वारे मे कुछ नही कह सकते । वास्तव मे होना क्रिया कभी भी अस्तित्व 
की सूचक नही होती । ताकिक दृष्टि से संयोजक 'को अस्तित्व का सूचक नही माना 
जाता, उसका कार्य उद्देश्य और विधेय मे सम्बन्ध स्थापित करना है, सत्ता की 
सुचना देना नही है । 


व्याकरण के वाक्य और तकचाक्य में अन्तर 


यहाँ पर तरकवाक्य को ठीक प्रकार से समञ्चने के लिये व्याकरण के वाक्य 
(Sente१०९) से उसका अन्तर बतलाना उपयुक्त होगा क्योकि इन दोनो मे वहुत-सी 
समानताये है। ये दोनो ही सत्य का प्रतिपादन करते है और दोनो ही उद्देश्य 
तथा विधेय होते है । उपरोक्त समानताओ के होते हुये भी व्याकरण के वाकय अर्थात्‌ 
लौकिक वाक्य और तर्कवाक्य मे निम्नलिखित महत्वपूर्ण अन्तर है-- 


(१) व्याकरण के वाक्य प्रश्‍नवाचक, आज्ञा सूचक, इच्छावाचक, विस्मयादि 
वोबक अथवा यथारथंवाचक हो सकते है। इनमे से केवल यथार्थवाचक अथवा तथ्य 
सूचक वाक्य को ही न्यायशास्त्र मे स्थान दिया जाता है। अन्य प्रकार के वाक्यो को 
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कोई स्थान नही दिया जाता क्योकि तकशास्त्र का लक्ष्य सत्यासत्य की विवेचना 
करना हे । यदि प्रश्‍नवाचक, आज्ञा सूचक या इच्छाचाचक वाक्य किसी सत्य को पुष्टि 
या खण्डन करते हो तो उन्हे भी तकंगास्त्र मे स्थान दिया जा सकता है किन्तु 
साधारणतया ऐसा नही हो सकता | उदाहरण के लिये जब हम कहते हें कि क्‍या 
अरस्तु मूर्खं था तो यहाँ पर हमारा तात्पर्यं यह कहना होता है कि अरस्तु मूर्ख नही 
था । इसलिए अरस्तु के विपय मे कुछ विधान किये जाने के कारण इस वाक्य को 
तर्कवाक्य मे रखा जा सकता है । 


व्याकरण के वाकय मे कभी-कभी दो या दो से अधिक उद्देश्य या विधेय होते 
है जैसे राम और लक्ष्मण दशरथ के पुत्र थे दूसरी ओर ताकिक वाक्य मे सदेव एक 
ही उद्देश्य और विधेय होता है । 

(३) जवकि व्याकरण के वाक्य मे उद्देश्य और विधेय दो ही माग किये 
जाते है, तकंवाक्य को उद्देश्य, विधेय और सयोजक इन तीन भागों में बाँटा जा 
सकता है। तकवाक्य का सयोजक व्याकरण के वाक्य मे विधेय में ही शामिल कर 
लिया जाता हे । 

(४) जवकि व्याकरण के वाक्य मे भूत, भविष्य और वर्तमान कोई भी काल 
हो सकता है, तर्कवाक्य मे सयोजक सदेव वतंमान काल मे रहता है । 

जवकि व्याकरण के वाक्य मे उद्देश्य का परिमाण और वाक्य का गुण व्यक्त 
करना आवश्यक नही है, ताकिक वाक्य मे गुण और परिमाण व्यक्त करना अत्यन्त 
आवश्यक हे । 

उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट हे कि व्याकरण का वावय अर्थात्‌ लौकिक वाक्य 
तर्कवाक्य के समान होते हुए मी तकवाक्य से भिन्न है। कोई वाक्य व्याकरण की 
दृष्टि से शुद्ध हो सकता है परन्तु ताकिक दृष्टि से उसे उसी रूप मे शुद्ध नही माना 
जा सकता । उदाहरण के लिए पीछे दिया हुआ वाक्य 'अरस्तु एक विद्वान व्यक्ति 
था' व्याकरण की दृष्टि से शुद्ध है परन्तु तकंवाक्य वनाने के लिये यह कहा जायेगा 
कि 'अरस्तु वह व्यक्ति है जो विद्वान था ।' 

तर्केवाक्यो के भेद 

तर्कशास्त्रियो ने विभिन्न दुष्टिकोणो से तर्कवाक्यो के भिन्न-भिन्न भेद वतलाये 
है । तकंबाक्यो का विभाजन रचना (Construction) की दृष्टि से, सम्वन्ध (२२९।०- 
६००) को दृष्टि से, गुण (९४३६५) की दृष्टि से और परिमाण (९८१०४।।क) की 
दृष्टि से किया गया है। इनके अतिरिक्त तरकंवाक्यो को विवि (०0011119) की दृष्टि 
से और तात्पर्ये (1/0071) की दष्टि से भी विभिन्न वर्गो मे वाँटा गया है । यहाँ पर 
तकंवाक्य के इन विभिन्न प्रकारो का सक्षेप मे वर्णन किया जायेगा । 

रचना को दृष्टि से तर्कवाक्यों के भेद 

रचना की दृष्टि से तरकंवाक्यो को निम्नलिखित दो वर्गो मे बाँटा गया है ,--- 

(१) सरल तर्कंवाक्य (Simple Prop051107) ये वे तक॑वाक्य हैं जिनमे 
केवल एक ही उद्देश्य ओर एक ही विधेय होता है । सरल तरकंवाक्य एक विभावना 
को व्यक्त करता है, उदाहरण के लिये मनुष्य मरणशील हू, यह एक सरल तकवाक्य 
है इसमे एक ही उद्देश्य भौर एक ही विधेय है । 

(२) मिश्रित तकेबाक्य (Compound Proposit10n)—मिश्चित तर्कवाक्य 
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मे उद्देश्य अथवा विधेय अथवा दोनो ही एक से अधिक होते है इसलिए इसको एक 
से अधिक सरल तर्कवावयो मे तोड़ा जा सकता हे जसे 'राम भर मोहन दोनों धनी 
है,” इस तर्कवावय को इन दो सरल तर्कवाफ्यों म तोड़ा जा मकता है कि “राम धनी 
है? और "मोहन थनी है,” मिश्रित तकंवावय को निम्नलिखित दो उपवर्गो मे बाटा 
गया हे .-- 

(अ) सन्निकृष्ट मिश्रित तकंबाक्य (Copulative Compound Propo- 
51101) ~उनमे एक से अधिक अस्तिवाचक तर्कवाक्य सम्मिलित होते हैं जसे मोहन 
विद्वान और धनी है। इनमे 'मोहन विद्वान्‌ है! और 'मोहन घनी है' ये दोनो ही 
अस्तिबाचक तर्कवाक्य सम्मिलित है । 

(व) विप्रकृप्ट मिश्रित तर्कंचाक्य (Remotive Compound Propo- 
811100) ~~इनमे एक से अधिक निपेधात्मक वाक्य होते है जसे “न मोहन विद्वान्‌ है 
न घनी” इस तर्कवाक्य मे 'मोहन विद्वान्‌ नही है, ओर 'मोहन धनी नही है” ये दो 
निपेधात्मक तकवाक्य सम्मिलित हैं । 

सम्बन्ध की रष्टि से तर्कवादयों का विभाजन 

सम्बन्ध की दृष्टि से तर्कवाक्यों को निम्नलिखित दो वर्गों में विभाजित किया 
गया है .-- 

(१) निरपेक्ष तकंबाक्य (Categorical Propo5it10n) —इस तकंबावय मे, 
जसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, उद्देश्य ओर विधेय के मध्य निरपेक्ष सम्वन्ध होता 
है अर्थात्‌ उद्देश्य के वारे मे विधेयकका बिधान या निपेच विना किसी प्रतिवन्ध वे 
किया जाता हैं । उदाहरण के लिए सब मनुष्य मरणशील हैं, इस तर्कवाक्य मे मनुष्य 
के साथ मरणणीलता का निरपेक्ष रूप से विधान किया गया हें । 

(२) सापेक्ष तकेवाक्य (Conditional Proposition) —यह तर्केवाक्य, 
जसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, उद्देष्य और विधेय में कुछ विशेष परिस्िथितियो, 
हेतुमो, शर्तो अथवा प्रतिबन्धो मे ही मम्बन्ध स्थापित करता है । जसे यह कहा जाये 
कि “यदि बादल आयेंगे तो वर्षा होगी”, 'यदि मै विद्वान होता तो सुखी रहता” तो इन 
उदाहरणों मे किसी शातं पर ही विधेय का उद्देथ्य मे विधान किया गया हैं । सापेक्ष 
तकंवाक्य निम्नलिखित दो उपवर्गो मे विभाजित किये जाते हैं :-- 

(अ) हेतु फलाश्रित सापेक्ष तर्कवाक्य (Hypothetical Conditional 
Prop0sit10n)—हेतु फलाश्चित अथवा सोपाधिक तरकंबाक्य वह है जिसमे दी हुयी 
शर्तं का उल्लेख 'यदि” शब्द या उसके किसी पर्यायवाची शब्द से किया जाता है । 
उदाहरण के लिए 'यदि समय पर वर्षा हुई तो फसल अच्छी होगी ।' 

(च) वेकल्पिक सापेक्ष तर्कचाकय (Disjunctive Conditional Propost- 
(01)--इस तकंवाक्य मे, जसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, विकल्प दिये जाते है 
जिसका रूप “या यह या बह' इस प्रकार का होता है। उदाहरण के लिये 'या तो 
वह्‌ धूतं है या मूखे' बैकल्पिक तरकंवावय मे दिये हुए विकल्पो मे से किसी एक का 
उद्देव्य प्रर लाग होना अनिवार्य होता है । 

गुण के अनुसार तकवावयों का विभाजन 
तर्कचाक्य के गुण से तात्पर्यं उसके अस्तिवाचक या नास्तिवाचक होने से 


हुँ, अस्छु, गुण की दृष्टि से तर्कवाक्यो को अग्रलिखित दो वर्गो मे विभाजित किया 
जा सकता है :-- 
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(१) अस्तिवाचक तर्कंवाक्य (Affirmative Propos1t10n) —इस तकवाक्य 
के उद्देश्य और विधेय मे किसी प्रकार के अस्तिवाचक सम्बन्ध का विधान किया 
जाता है । उदाहरण के लिये "मनुष्य मरणशील है', 'भारतवासी मनुष्य है’ इत्यादि 
अस्तिवाची तरकंवाक्य मे सयोजक सदेव अस्तिवाचक होता है । 

(२) नास्तिवाचक तर्क॑चाक्य (Negative Propos1t10n)—इन तर्कवाक्यो 
में उद्देश्य के विपय मे विधेय ;का निपेध किया जाता है जैसे “मनुष्य ईज्वर नही है” 
म्ै विद्वान्‌ नही हँ' इत्यादि । नास्तिवाचक तरकंवाक्यों मे सयोजक नास्तित्वसुचक 
होता है । वैकल्पिक तर्कवाक्य नास्तिवाचक नही हो सकते। सोपाधिक तर्कवाक्य 
मस्तिवाचक या नास्तिवाचक दोनो ही हो सकते है । 


परिमाण की इष्टि से तकंवावथों का विभाजन 

परिमाण से तात्पर्यं यह है कि तर्कवाक्य सामान्य है अथवा विशोष। इस 
प्रकार परिमाण की दृष्टि से तर्कवाक्यों को निम्नलिखित दो वर्गो मे विभाजित किया 
जा सकता है :-- 

(१) सामान्य तर्कवाक्य (Universal Propositi0n)—सामान्य तर्कवाक्य 
वह है जिसमे विधेग्र सम्पूणं उद्देश्य के विषय मे होता है । जसे 'सव मनुष्य मरण- 
शील है' 'कोई देशभक्त स्वार्थी नही है' इत्यादि । सामान्य तर्कवाक्यो मे 'सव' “प्रत्येक 
कोई भी” “जो कुछ भी” “जब कभी भी इत्यादि शब्द जोड़कर परिमाण दिखलाया 
जाता है । 

(२) विक्षण तकंवाक्य (1241100191 121: 0051101)--इन तकवाक्यो से 
उद्देश्य का विधान या निषेध सम्पूर्ण उद्देश्य पर नही वल्कि उसके किसी विशेष अग 
के बारे मे किया जाता है। उदाहरण के लिए “कुछ मनुष्य स्वार्थी हे' अथवा 'कुछ 
मनुष्य सतोपी नही है' इत्यादि । इस प्रकार विशेष अथवा विशेपवाचक तकवाक्य 
मे 'कुछ' का अथे सामान्य 'कुछ' से भिन्न है। तर्कशास्त्र मे इसका अर्थ किसी भी 
अनिदिचित परिमाण से है यहाँ तक कि यदि सो मे से निन्यातवे व्यक्तियो के बारे मे 
कोई वात सत्य है तो भी “कुछ” शब्द का प्रयोग किया जाएगा । इत प्रकार कुछ का 
अर्थ 'कम से कम एक' होता है ओर दूसरी ओर उसका अर्थ पूर्ण से कम' होता हे । 
इसके अतिरिक्त कुछ शब्द का प्रयोग उस स्थिति मे किया जाता है जवकि विधेय 
उद्देश्य मे सम्मिलित सभी के वारे मे निश्‍चित नही होता! यहाँ पर कुछ का अर्थ 
'कम से कम” होता है! साधारणतया एकवचनात्मक तर्कवाक्य सामान्य तकंवाक्य होते 
हैं । निरपेक्ष वाक्य का परिमाण उद्देश्य के परिमाण से प्रकट होता है । यदि उद्देव्य 
पूर्ण है तो तर्कवावय सामान्य है और यदि उद्देश्य व्यक्ति है तो तर्कलावय विशेष हे । 
जव कभी किसी वाक्य का परिमाण अच्यक्त होता है तो बह अव्यक्त परिमाण 
(114९51९०2९) तर्कंवाक्य कहलाता है जसे 'पुस्तके उपयोगी है? इसमे यह स्पष्ट 
नही है कि कितनी पुस्तके उपयोगी है। दूसरी ओर जिन तकंवाक्यो मे परिमाण 
स्पष्ट रहता है उन्हे व्यक्त परिमाण (Pred९ऽ1६॥३९) तर्कवाक्य कहते हैं । तकंशास्त्र 
मे अव्यक्त परिमाण तकंवाक्य सही नही माने जाते । तार्किक दृष्टि से ठीक होने 
के लिएं तकंवाक्य का अर्थं बिल्कुल स्पप्ट होना चाहिए । इसलिए तरकंवाकय व्यक्त 
परिमाण होता है । एकवाचक (51181127) वाक्य अर्थात्‌ जिसमे उट्देच्य एकवाचक 
पद होता है सामान्य और विशेप से भिन्न पाया गया है किन्तु अधिकतर तकंशास्त्री 
यह्‌ मानते है कि परिमाण को दृष्टि से सामान्य और विशेप दो ही वर्ग मानना 
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पर्याप्त है । यदि एकवाचक वाकय का उहेश्य निञ्चित है तो वह सामान्य समझ 
जाता है। इसके विपरीत यदि उसका उद्देघ्य भनिदिचित है तो बह 'विशेप' समझा 
जाता है । हेतुफलाश्चित तर्कवाक्यो का परिमाण उनके हेतुओं पर आधारित माना जाता 
है । वैकल्पिक वाक्य का परिमाण सामान्य या विशेष कुछ भी हो सकता है, उसका 
परिमाण उसके उद्देश्य पर निर्भर होता है। यदि उद्देश्य पद का परिमाण सामान्य 
है तो वैकल्पिक तर्कवाक्य सामान्य तर्कवाक्य कहलायेगा मर यदि वह विशेष हैं तो 
विशेप तकवाक्य कहलाएगा । 


गुण और परिमाण दोनों के अनुसार तकवावयों के भेद 


तर्कशासित्रियों मे गुण भर परिमाण दोनों की दृष्टि से तर्कवाक्यों को निम्न- 
लिखित बर्गो में विभाजित किया गया है :-- 


(१) सामान्य अस्तिवाचक तर्कवाक्य (Universal Affirmative Pro- 
051107) ~-इस वर्ग मे वे तरकंवाक्य आते है जो एक ओर सामान्य है और दूसरी 
ओर अस्तिवाचक हें । उदाहरण के लिए 'सव वालक नटखट है' 'सभी भारतीय मनुष्य 
है' इत्यादि । तर्कशास्त्र मे इस वग के तर्केवाक्यो के लिए 'ए' (4) शब्द निश्चित 
किया गया है । 

(२) सामान्य नास्तिवाचक तर्कवाक्य (Universal Negative Pro- 
7091107) ~तरकंवाक्यो के इस वग मे वे तर्कवाक्य आते हुँ जो एक ओर सामान्य हैं 
और दूसरी ओर निपेधात्मक है बसे 'कोई भी वालक नटखट नही है' 'कोई भी 
मनुष्य पूर्ण नही है' इत्यादि । इस वग के तर्कवाक्यो के लिए तकंशास्त्र मे साकेतिक 
नाम 'इ' (£) प्रयोग किया जाता है । 


(३) विशेष अस्तिवाचक तर्कवाकय (Particular Affirmative Pro- 
०५11०१) ~—डनमे वे तकवाक्य सम्मिलित है जो एक ओर विशेष है और दूसरी 
ओर अस्तिवाचक है जसे 'कुछ मनुष्य ईमानदार है” “कुछ मनुष्य देशभक्त है! 
ह । इस वग के तरकंवाक्यो कें लिए साकेतिक नाम 'ऐ' (1) का प्रयोग किया 
जाता है । 


(४) विशेष नास्तिवाचक तर्कवाकय (Particular Negative Proposr- 
1107)~--इस वरग मे चे तकंवाक्य गिन जाते है जो बिशेष होने के साथ-साथ विषेवा- 
त्मक भी है जसे 'कुछ मनुष्य ईमानदार नही है, 'कुछ भारतीय धामिक नही है' 
इत्यादि । इस वग के तर्कवाक्यो के लिए साकेतिक नाम 'ओ” (0) का प्रयोग किया 
जाता हँ । 


गुण और परिमाण को दृष्टि से तर्कवाकयो फे उपरोक्त भेदो को देखने से 
स्पष्ट होता है कि किसी भो तरकवावय को आसानी से दुसरे प्रकार के तर्कवाक्यो मे 
बढला जा सकता है। उदाहरण के लिये 'सब मनुष्य ईमानदार है? यह एक सामान्य 
अस्तिबाचक तकवाक्य है इसको 'कोई मनुष्य ईमानदार नही है' इस रूप मे रखने से 
यह “इ” रूप अथवा सामान्य निपेधात्मक वन जाता है । इसे विगेप अस्तिवाचक वनाने 
के लिये यह कहा जाएगा कि 'कुछ मनुष्य ईमानदार है'। इस तर्कवाक्य को इस 
प्रकार वदल कर कि 'कुछ मनुष्य ईमानदार नही हैँ, इसका 'ओ” वाक्य बनाया जा 
सकता है । 
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विधि के अनुसार तकवाक्यो का विभाजन 


विधि का तात्पर्य तर्कवाक्य की सम्भावना या तनिश्‍चयात्मकता सेहे जो 
कि उहेश्य के वारे मे विधेय मे पाई जाती हे । इस प्रकार विधि सम्भावना की 
मात्रा है । विधि की दृष्टि से तकंवाक्यों को निम्नलिखित प्रकारो मे वॉटा जा 
सकता है :-- 

(१) अनिवार्य त्कवाक्य (Necessary Prop051t10n) —इस तकंवाक्य को 
आवइ्यक या निश्चित तर्कवाक्य भी कहते है । इसमे, जसा फि इसके नाम से स्पष्ट 
है, विधेय उद्देश्य के वारे मे जो कुछ कहता है, वह सभी देशकाल मे सत्य होता है । 
दूसरे शब्दों में, अनिवार्य तकंवाक्य के विरुद्ध तर्कवाक्य सर्दव असत्य होता है। इस 
प्रकार के तर्कंवाक्यो के कुछ उदाहरण है--'जो जन्म लता है उसका मरण अनिवार्य 
है !' 'त्रिभुज के तीनो कोण दो समकोण के वरावर होते हे ! “वर्ग को चारो भुजाये 
समान लम्वाई की होती है, इत्यादि । यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि 
अनिवार्य तर्कंवाक्य मे विधेय उद्देश्य के विषय मे कोई ऐसी वात कहता है जो उसकी 
ध्रकृति का अनिवारयं अग होती है अर्थात्‌ जिसकी अनुपस्थिति मे उस वस्तु का होना 
सम्भव ही नही है ! इस प्रकार अनिवार्य तर्कवाक्य मे विधेय उद्दश्य के मूल धर्म को 
बतलाता हे । 


(२) प्रतिज्ञात तकेवावय (७५७०४ 070०५०) --तकेवाक्य के इस 
वर्ग मे वे तकेवाक्य आते हे जो न तो निश्‍चय प्रकट करते है और न सन्देह, किन्तु 
हमारे अनुभव की सीमा में सत्य होते है। न तो ये अनिवार्य तर्कवाक्य के समान 
देश-कालातीत तथ्य की स्थापना करते है और न सदिग्ध तकंवाक्य के समान सदेह- 
युक्त वात कहते है। इनमे उद्देश्य के विपय मे विधेय किसी ऐसी बात को स्थापना 
करता है जो अनुभव से सिद्ध होती है जसे 'सब कीवे काले होते है? 'कोयल का स्वर 
मीठा होता है', 'पानी से प्यास बुझती है? इत्यादि । चूँकि प्रतिज्ञात तर्कवाक्य 
अनिवार्य नही होता, इसलिये कुछ परिस्थितियो मे उसके विरुद्ध तर्कवाक्य के सत्य 
होने की भी सम्भावना होती है। 


(३) संदिग्ध तकंवाक्य (Problematic Propos1t10n) —सदिग्ध तर्कवाक्य 
वह है जिसमे उद्देश्य आर विधेय मे सम्भावना मात्र का सम्वन्ध हो। दूसरे शब्दो 
मे, उद्देश्य के वारे मे विधेय जिस तथ्य का प्रतिपादन करता है वह कुछ परिस्थितियो 
मे सत्य और अन्य परिस्थितियो मे असत्य सिद्ध होता है जसे सम्भव है आज वर्पा 
हो जाये’, “कदाचित्‌ वह कल आयेगा”, “मुझे कल तक रुपया मिलने की सम्भावना 
है', इत्यादि । 


तात्पय की दृष्टि से तर्कवाक्य का विभाजन 


तकशास्त्रियो ने तात्पर्यं को दृष्टि से तर्कवाक्यो को अग्रलिखित दो वर्गो मे 
विभाजित किया है .— 


(१) शाब्दिक तर्कंबाक्य (Verbal Proposit10n)-——शाड्दिक तर्कवाक्य 
विश्लेषणात्मक (4.1419०) होता है मर्थात्‌ इसमे विधेय उद्देश्य के स्वभाव या 
स्वभाव के किसी अशमात्र का कथन करता है जैसे सव मनुष्य मरणशील हे अथवा 
मनुष्य विचारवान प्राणी है इत्यादि । इस प्रकार के तर्कवाक्य अनिवार्य रूप से सत्य 
होते है क्योकि इनमे विधेय कोई नई वात नही कहता बल्कि उद्देश्य का विइलेपण 


8० तकशास्त्र 


करके उसके स्वभाव को प्रकट करता है। इसीलिए ये तत्वसूचक तकंबाक्य (Esscntial 
Prop05110n5) भी कहलाते है । इनको स्फोटक तर्कवाक्य (Explicative Pro- 
05111005) भी कहते है क्योकि इनमे विधेय उद्देश्य फे स्वभाव को स्पष्ट अथवा 
प्रगट करता है ! 


(२) यथार्थ तर्कवाक्य (7९९81 1010051101) ---यह सेश्लेपणात्मक तर्क- 
वावय (Synthetic Propos1t10n) है अर्थात्‌ इसमे विधेय उद्देश्य के विपय मे किसी 
ऐसे कथन का प्रतिपादन करता है जो कि उद्देव्य के विश्‍्लेपण से नही निकाला जा 
सकता । उदाहरण के जिये 'गाय दूध देती है” 'कुत्ता पालतू जानवर है” 'मनुष्य हसने 
बाला प्राणी है' इत्यादि । इन तरकवाक्यो मे विधेय का कथन विइलेपण के द्वारा 
उद्देश्य से नही निकाला जा सकता । गाय के विश्लेषण से दूध देने का गुण नही 
निकलता । हँसना मलुष्यः का अनिवार्य गुण नहीं है और न पालतू होना कुत्ते के 
लिए आवश्यक है । इस प्रकार यथार्थ तकवाक्य में विधेय उद्दश्य के वारे मे किसी 
नयी बात की स्थापना करता हे जो कि उसकी गुणवाचकता मे सम्मिलित नही हो 
सकती इसलिये इसको ज्ञापक तकेवाक्य (1110118100 0101085111) भी कहते 
हुँ । सश्लेपण पर आधारित होने के कारण यह सश्लेपणात्मक तकवाक्य भी कहलाता 
है। चूँकि इसमे उद्देश्य के विपय मे किसी ऐसे गुण का कथन होता है जिसका 
उसमे होना अनिवार्य नही हे इसलिये यह आकस्मिक तकंवाक्य (Accidental Pro- 
20510101) भी कहलाता है । 


सारांश 


_ तर्कवाक्य की व्याख्या--तर्कवाकय विचार की इकाई है । इसमें तोन पद 
होते हे--उहं द्य, विधेय और संयोजक । तकेवाक्य व्याकरण के वाकय से भिन्न 
होता हे । 


तकवावयों के भेद--(अ) रचता को दृष्टि से भेद--१. सरल, २. 
मिश्चित-सत्निकृष्ट और विभ्रक्षष्ट, (ब) सम्बन्ध की दृष्टि से भेद---१. निरपेक्ष, २. 
सापेक्ष-हेतु-फलाश्रित ओर वकल्पिक, (स) गुण के अनुसार भेद --१. अस्तिवाचक, 
२. नास्तिवाचक । (द) परिमाण के अनुसार भेद--१ सामान्य, २. विशेष, 
(इ) गुण और परिमाण दोनो के अनुसार भेद--१. सामान्य अस्तिवाचक, २. 
सामान्य नास्तिवाचक, ३. विशेष अस्तिवाचक, ४. विशेष सास्तिचाचक, (उ) विधि 
के अनुसार भेद--१. अनिवार्य, २. प्रतिज्ञात, ३ संदिग्ध, (फ) तात्पर्य को दृष्टि 
से भेद--१. शाव्दिक, २. यथाये । 


अभ्यास के लिये प्रश्‍न 


प्रश्न १. निभ्नाकित मे भेद वतलाइये .--- 


हेतु फलाशित तथा वैकल्पिक वाक्य, शाब्दिक तथा बास्तविक वाक्य आवश्यक, प्रतिज्ञात 

तथा सम्भावित वाक्य । (यू० पी० बोर्ड १६६२) 
२. तकंवावय का विश्लेषण कीजिये ओर उसके घटको की सोदाहरण व्याख्या कीजिये । 

(वुन्देलखण्ड १६७५) 

३. तर्केवाक्य का क्या स्वरुप है ? सरल तथा मिश्रित त्कवाक्यो मे उपयक्त दघ्टान्तो सहित 

भेंद कीजिये । (मेरठ १६७८) 

४ तर्कवावय तथा तकेवावयीय फलन में अन्तर कीजिये । (गोरखपुर १६७७) 


तर्कवाक्य : तर्कवाक्यो का वर्गीकरण ६१ 


४५ ताकिक वाक्य का सम्वन्ध के आधार पर वर्गीकरण कीजिये । हेत्वाश्रित वाक्यो का गुण 
तथा परिमाण कँसे निश्‍चय किया जाता है ? (आगरा १६७६) 
६ सक्षिप्त टिप्पणी लिखिये--तर्कंवाकयो का सशात्मक तात्पर्य । (प्रयाग १६७५) 
७ व्याकरण के वाक्य एव तार्किक वाक्य मै क्या अन्तर है ? सामान्य वाक्य का ताकिक 
रूपान्तरण किस प्रकार सम्भव है ? (आगरा १६७५) 


८. निरूपाधिक तकंवाक्यो से आप वया समझते हुँ ? परम्परा विरोध वर्ग की व्याख्या कीजिये। 
(गोरखपुर १६७५) 


६. तकंवाक्य क्या है ? निख्पाधिक, नियोजक तथा हैत्वाश्नित तर्कंवाक्यों के भेद को स्पष्ट 
कीजिये । कया तर्कवाकयो की सत्यता-असत्यता बर उनसे निमित युक्ति की वधता अवेधता मे कोई 
सम्बन्ध है ? (प्रयाग १६७४) 


१२ 


कथनों को दाकिक रूपों सं घटाना 
(REDU CTION OF STATEMENTS TO 
LOGICAL FORMS) 


साधारण वाक्यों को तर्कंवाकयो के रूप मे रखने या उनका रूपान्तरकरण 
करने के लिए निम्नलिखित नियमो का पालन करना आवश्यक है :--- 

(१) संयोजक को अलग रखना--किसी कथन को तार्किक रूप देने के लिये 
सवसे पहले उसमे सयोजक का पता लगाना चाहिए । संयोजक होना” क्रिया का 

वर्तमान कालिक रूप होता है । यदि कथन मे सयोजक को 
रूपान्तरकरण के नियम अलग न दिया गया हो तो उन्हे अलग कर लिया जाना 

चाहिये । उदाहरण के लिए 'अरस्तु विद्वान व्यक्ति था' 
इस कथन को ताकिक रूप मे इस प्रकार रखा जायेगा कि 'अरस्तु वह व्यक्ति है जो 
विद्वान था ।' राम को सफलता नही मिलनी चाहिए इस कथन का ताकिक रूप यह 
होगा कि राम बह व्यक्ति नही है जिसे सफलता मिलनी चाहिए । 

(२) उद्देश्य को पहले रखना--ताकिक दृष्टि से सही तकवाक्य मे उद्देश्य 
को सवसे पहले रक्खा जाना चाहिए । अस्तु, जिन कथनो मे उद्देश्य पहले न हो 
उनमे उद्देश्य पहले कर लिया जाना चाहिए । उदाहरण के लिए 'महान्‌ है बह देश 
जिसने गाँधी को जन्म दिया’ इस कथन को ताकिक रूप देने के लिये कहा जाना 
चाहिए कि “गाँधी को जन्म देने वाला देश ऐसा है जो महान्‌ था' । 


(३) उद्द श्य की विशेषता वतलाने वाला वाक्यांश विधेय नहीं होता--कुछ 
कथन' इस प्रकार के होते है जिनमे जो वाक्याश वाद मे दिया जाता है उसके विधेय 
होने का श्रम होता है। उदाहरण के लिये 'वह दूसरो की पीड़ा को नही समझ 
सकता जिसे स्वयं कभी पीड़ा नही हुई' इस्तमें 'जिसे स्वयं कभी पीड़ा नही हई' यह 
चाक्याश 'वह' की विशेषता वतलाता है जो उद्देश्य है। ताकिक रूप मे यह कथन 
इस प्रकार रखा जाएगा कि “सव व्यक्ति जिन्हें कभी पीड़ा नही हुई, वे व्यक्ति है 
जो दुसरो की पीडा को नही समझते ।' 


(४) सव, प्रत्येक, हरएक, कोई, इत्यादि शब्दों का प्रयोग करने वाले कथन 
सामान्य तरकंवाक्य होते हैँ--उपरोक्त प्रकार के कथनो को ताकिक रूप देने के लिये 
उन्हे सामान्य तर्कंवाकथ के रूप मे रक्खा जाना चाहिये जैसे “प्रत्येक मनुष्य मरण- 
शील है, इसका ताकिक रूप यई होगा 'सव मनुष्य वे है जो मरणशील है। प्रत्येक 
भारतीय ने युद्ध मे योगदान दिया, इसका ताकिक रूप यह होगा कि सब भारतीय वे 
व्यकित हैँ जिन्होने युद्ध मे योगदान दिया इत्यादि । सब, प्रत्येक, हरएक, कोई इत्यादि 


कथनो को ताकिक रूप में घटाना ९३ 


शब्दों के साथ निषेध का चिन्ह लगा होने पर वे विशेप निपेधात्मक तर्कवाक्य होते 
हें । उदाहरण के लिए भप्रत्येक व्यक्ति महान्‌ नही हो सकता' इसका ताकिक रूप यह 
होगा कि “कुछ व्यक्ति महान्‌ नही है।' इसी प्रकार सव चमकने वाली चीजे सोना 
नही है । 

(५) अधिकतर, थोड़े से, कुछ, बहुत से, लगभग सव, एक को छोड़कर 
सब, कई, इत्यादि का प्रयोग करने वाले कथन विशेष होते हैं--इस प्रकार के कथनो 
मे यदि निषेध का चिन्ह नहीं होता तो वे अस्तिवाचक होते है और यदि निषेध का 
चिन्ह होता है तो वे नास्तिवाचक होते है । तकशास्त्र मे प्रत्येक अनिश्चित सख्या को 
'कुछ' शब्द से व्यक्त किया जाता है । इसलिए अधिकाश, थोडे सें, बहुत से, लगभग 
सव, अधिकतर कुछ, एक को छोड़कर सव, कई, इत्यादि शाब्दो के स्थान पर ताकिक 
रूप मे 'कुछ' शब्द का प्रयोग किया जाता हैँ। जैसे अधिकतर लोगो ने प्रस्ताव के 
पक्ष मे मत दिया ।' इसका ताकिक रूप यह होगा कि 'कुछ लोग वे व्यक्ति हे जिन्होने 
प्रस्ताव के पक्ष मे मत दिया ।' थोड़े से भारतीय सभा मे उपस्थित है, इसका ताकिक 
रूप यह होगा कि कुछ भारतीय वे व्यक्ति है जो सभा में उपस्थित है। वहुत से 
विद्यार्यी गोर मचा रहे है, इसका ताकिक रूप यह होगा कि कुछ विद्यार्थी वे व्यक्ति 
है जो शोर मचा रहे है इत्यादि । 

(६) अधिकांशतर, प्रायः, सामान्यतया, बहुधा, आम तौर पर, शायद, 
लगभग सदेव, कभी-कभी, इत्यादि शब्द विशेष तकवाक्य में होते हँ--इन सव गब्दो 
के स्थान पर ताकिक वाक्यो मे 'कुछ' शब्द का प्रयोग किया जायेगा क्योकि ये शव्द 
अनिञ्चित मात्रा दिखलाते है। उदाहरण के लिए 'सामान्य रूप से भारतीय व्यक्ति 
धामिक होते है” इसका ताकिक रूप यह होगा कि “कुछ भारतीय वे व्यक्ति हैं जो 
धार्मिक है ।' इन कथतो मे यदि निपेध का चिन्ह हो तो वे 'ओ' वाक्‍य होते हें जंसे 
प्राय. भारतीय विद्यार्थी अव्यापको का अनादर नही करते इसका 'ओ? ब।क्य यह 
होगा कि कुछ भारतीय वे व्यक्ति नही है जो अध्यापको का अनादर करते है। 
उपरोक्त प्रकार के कथन में यदि निषेध का चिन्ह न हो तो 'इ' वाक्य होता है । 
उदाहरण के लिये धामिक व्यक्ति लगभग सदेव सुखी रहते है इसका ताकिक रूप यह 
होगा कि कुछ धामिक व्यक्ति वे है जो सुखी है। 

(७) कम ही, विरले ही, करीब करीब कोई भी नहीं, का ताकिक रूप “कुछ 
नहीं? है--यदि किसी कथन मे कम ही, विरले ही, करीव-करोव कोई नही, इत्यादि 
शव्दो का प्रयोग किया गया होतो उसको ताकिक रूप देने के लिए इन शब्दो के 
स्थान पर 'कुछ नही' का प्रयोग किया जाना चाहिये, जैसे 'विरने ही व्यक्ति प्रलोभन 
से वच जाते है? यहाँ पर यह कहना चाहिए कि 'कुछ व्यक्ति प्रलोभन से वच सकने 
वाले नही है ।” इन कथनो मे विपे का चिन्ह न होने पर ये 'ओ? वाक्य होते है 
जेसा कि पीछे दिये गये उदाहरण मे दिखलाया गया है। निषेध का चिन्ह लगाने पर 

यह इ" वाक्य होता है क्योकि नियेध का नियेब विधानात्मक हो जाता है । उदाहरण 
के लिए बिरले ही व्यक्ति स्वार्थी नही होते इसमे 'बिरले’ और स्वार्थी नही' ये दो 
निपेध होने के कारण इसका ताकिक रूप यह होगा कि 'कुछ व्यक्ति स्वार्थी नही है ।? 

(८) मुश्किल से, शायद ही कभी, का ताकिक रूप निपेधात्मक होता है-- 
जिन कथनों में मुश्किल से, अथवा नायद ही कोई या शायद ही कभी इत्यादि शब्दो 
का प्रयोग हो वे ताकिक रूप मे निपेधात्मक समझे जाते है किन्तु यदि इनके साथ 


+ 


६४ तर्कणास्त्र 


निपेत्र का चिन्ह भी है तो निपेष मिल जाने से ये “इ” वाक्य होते है । उदाहरण के लिए 
'स्वार्थी व्यक्ति, शायद ही कमी, दूसरे की दिक्क्रत समझता हो' इसका ताकिक रूप 
यह होगा कि “स्वार्थी व्यक्ति वह नही है जी दूसरे की दिवकत समन्ता हो ।' इसी 
प्रकार मुड्किल से ही कोई सम्पन्न व्यापारी ईमानदार न होगा, इसका ताकिक रूप 
यह्‌ होगा कि कुछ सम्पन्न व्यापारी ईमानदार है । 

(६) केबल, अकेले फे अलावा कोई नहीं. शब्दो के कथन एकांतिक वाक्य 
होते हुँ--इन कथनो को ताकिक रूप देने का उपाय यह है कि दिए हुए वाक्य के 
उद्देघ्य और विधेय को परस्पर वदल दिया जाये । उदाहरण के लिए 'इस घर के 
सदस्य केवल बौद्ध धर्म को मानते है” इसका ताकिक रूप यह होगा कि 'इस घर के 
सब सदस्य बौद्ध धर्म को मानते है! | यहाँ पर यह ध्यान देने की वात है कि तार्किक 
रूप देने से वाक्य का अर्थ नही वदलना चाहिये । उपरोक्त कथन मे यह तात्पर्य है 
कि जो लोग वौद्ध धर्म के अलावा अन्य धर्म मानते है उनमे से कोई भी इस परिवार 
का सदस्य नही है । 

एकांतिक वाक्य को बदलने का एक अन्य तरीका यहहै किउद्दश्यका 
व्याघातक पद उद्देश्य वता दिया जाय और विधेय नही रखा जाय। उदाहरण के 
लिए उपरोक्त तर्कवाक्य को इस प्रकार रक्खा जा सकता हरे कि कोई भी अवीद्ध 
व्यक्ति इस परिवार का सदस्य नही है । 

एकातिक वाकय चनाने का एक अन्य तरीका उसे 'इ' रूप देना हे । उदाहरण 
के लिए 'कुछ वाँद्ध धर्म को मानने वाले लोग इस परिवार के सदस्य है ।” 

(१०) अपवादात्सक कथन निल्चित होने पर सामान्य और अनिश्चित होने 
पर विठ्लेंष तर्कवाक्य होते हे--उदाहरण के लिए “राम के अलावा सब विद्यार्थी पास 
हो गए' इसमे अपवाद निश्चित होने के कारण यह सामान्य तकवाक्य के रूप में रक्‍खा 
जायेगा किन्तु यदि यह कहा जाए कि एक विद्यार्थी के अलावा सव विद्यार्थी पास हो 
गये तो इसमे अपवाद अनिञ्चित होने के कारण यह 'इ' वाक्य है जिसका ताकिक 
रूप है 'कुछ विद्यार्थी वह व्यक्ति है जो पास है । 

(११) जिन एकवाचक वाबयों के उहेशय निडिचित हैं वे सामान्य और जिनके 
अनिश्चित हँ वे विशेष होते है--उदाहरण के लिए “राम कक्षा से भाग गया है? इसमें 
उद्दश्य निश्चित है और 'एक विद्यार्थी कक्षा से भाग गया है' इसभे उद्द भ्य अनिश्चित 
है । निश्चित उद्देश्य की स्थिति मे तर्कवाक्य? (^) या ऐ (1) रूप में होगा ओर 
अनिश्चित उह श्य की स्थिति मे वह इ (प) या भो (0) के रूप से रक्‍खा जायेगा । 

(१२) उत्तर का सुझाव देने वाले प्रदनवाचक वाकय ताकिक रूप में रक्खे 
जा सकते हँ--कुछ प्रशनवाचक वाक्य ऐस होते है जिनमे उनका उत्तर भी छिपा रहता 

है । ऐसे घ्रव्नवाचक वाक्यो को ताकिक रूप दिया जा सकता है। उदाहरण के लिए 
यदि कहा जाए कि 'क्या ऐसा कोई भी मदुप्य है जिसे देश का गौरवन हो? तो 
इसका ताकिक रूप यह होगा करि कोई भी व्यक्ति ऐसा नहीं है जिसको देश का 
गोरवनहो।' 

साधारण कथनो को तर्कवाक्यों का रूप देने के लिए ऊपर जो नियम बतलाये 
गए है उनमे सभी नियम नही आते । वास्तव मे कयन इतने अधिक प्रकार के हो 
सकते है कि उन सबको ताकिक छप देने के नियमो का वर्णन करना अत्यन्त कठिन 
है । इस सम्बन्ध मे उपरोक्त नियम मुख्य नियम कहे जा सकते है । अस्तु, तक- 
जास्त्रियो ने केवल इन्ही का विवेचन करना आवध्यक माना है । 


कथनो को ताकिक रूप मे घटाना हश 


साराश 

तकशास्त्र सें रूपान्तरकरण के कुछ मुख्य नियम माने जाते हे--१. संयोजक 
को अलग रखना, २. उद्देब्य को पहले रखना, ३. उद्देश्य की विशेषता वतलाने 
वाला वाक्यांश विधेय नहीं होता, ४. सव, प्रत्येक, हरएक, कोई इत्यादि शब्दो का 
प्रयोग करने वाले कथन सामान्य तकं चाक्य होते हैं। ५. अधिकतर थोड़े से, कुछ, 
बहुत से, लगभग एक को छोड़कर सब, कई इत्यादि का प्रयोग करने वाले कथन 
विशेष होते हैं । ६. अधिकांश तर्क प्राय , सामान्यतया, बहुधा, आमतौर पर, ज्ञायद, 
लगभग सर्दंच, कभी-कभी इत्यादि शव्द विशेष तकवाक्य मे होते हँ, ७. कम ही, 
विरले हौ, करीव करीव कोई सी नहीं का ताकिक रूप कुछ नहीं! है । ८ मुश्किल 
से, शायद ही कभी, का ताकिक रूप निषेधात्मक होता है। £ केवल, अकेले के 
अलावा कोई नहीं शब्दों के कथन, एकांतिक वाक्य होते हे । १०. अवपादत्मक 
कथन निदिचत होने पर सासान्य और अनिश्चित होने पर विशेष तकंवाक्‍्य होते हैँ । 
११, जिन एकवाचक वाकयो के उद्देश्य मिश्चित है वे सामान्य और जिनके अभिश्चित 
हे वे विशेष होते है। १२. उत्तर का सुल्ञाच देने वाले प्रइनवाचक वाकय ताकिक 
रूप्‌ में रक्खे जा सकते हैं । , 


अभ्यास के लिए प्रश्‍न 


१. ख्यान्तरकरण किसे कहते हैं ? नगमनिक तकशास्त्र मे इसका वया महत्व हैँ ? 


२ खूपान्तरकरण से थाप क्या समक्षते हैं? उसके कितमे प्रकार हैं? उदाहरण देळर 
समझाइये ? 


१३ 


अनन्तरानमान की प्रकति और प्रकार 


(THE NATURE AND FORMS OF IMMEDIATE 
INFERENCE) 


अनुमान वह प्रक्रिया है जिसमे एक या एकसे अविक तर्कवाक्यो से कोई 
नवीन तर्कंवाक्य निकाला जाता है, जिसका सत्य दिए हुए तकंवावयों में निहित होता 
है। अनुमान एक मानसिक प्रक्रिया है। जव इसको भाषा मे 
अनुमान कया है? व्यक्त कर दिया जाता है तव यह्‌ 'युक्ति (Argument) 
हलाता है । युक्ति मे एक से अधिक तर्कवाक्य होते हे ओर 
दिये हुए तकंवाक्यों से कोई नवीन तकंवाक्य निकाला जाता हे । दिया हुआ तकंवाकय 
आवार वाक्य (0712158) कहलाता है और उससे जो तकंवाक्य निकाला जाता है 
उसे निष्कर्ष (०1० ४७०) कहते हैँ । यद्यपि नया तर्कबाक्प दिए हुए तकवाकय मे 
गुप्त लूप से निहित होता है परन्तु वाह्य रूप मे वह नवोन होता हे । इस प्रकार 
अनुमान की प्रक्रिया में ज्ञात तथ्यों से अज्ञात तथ्यों का पता लगाया जाता है। 
भारतीय तर्कशास्त्र मे अनुमान चह प्रक्रिया मानी गयी है जिससे नवीन ज्ञान प्राप्त 
होता है । अग्रेजी के शब्द इन्फ्रेस (Infer०९) से तात्पर्यं अनुमान की प्रक्रिया और 
अनुमान से जान दोनो से ही है । 
तर्कचास्त्रियो ने अनुमान के निम्नतिखित दो भेद माने हे :— 
(१) निगमनात्मक अनुमान (Deductive Inferencc)—अनुमान के इस 
प्रकार मे निष्कर्ष वाक्य आधार वाक्य से कम व्यापक होता 
अनुमान के भेद हैँ आर कभी-कभी उसके समान व्यापक होता है। इस 
प्रकार इस अनुमान मे अधिक व्यापक आधार वाकय से कम 
व्यापक निष्कर्ष वाक्य की ओर बढ़ते है । 
दूसरे शब्दो मे, इसमे सामान्य तकंवावय से बिशेप तकंवाक्य निकाला जाता 
हैं जसे 
सव मनुप्य मरणशील है । 
सव भारतवासी मनुष्य हू । 
“. सव भारतवासी मरणशील ह । 
उपरोक्त अनुमान मे प्रथम आवार वाकय अन्तिम निष्कर्प वाक्य से अधिक 
व्यापक है । निगमनात्मक अनुमान को भी निम्नलिखित दो वर्गो मे बाँटा गया है: 
(१) अनन्तरानुमान (Immediate Inference) ——अनन्तरानुमान निगम- 
नात्मक अनुमान की वह विधि है जिसमे केवल एक ही तकंचाक्य से निष्कर्षं निकाला 
जाता है। इसमे आधारवाक्य मे निहित सत्य को निप्कर्प वाक्‍य मे व्यक्त कर दिता 


अनन्तरानुमान की प्रकृति भौर प्रकार ६७ 


जाता है जैसे सव मनुष्य मरणशील हैं, इस वाक्य के आधार पर कहा जा सकता है 
कि कुछ मरणशील जीव मनुष्य है । 


(२) परम्परानमान या सांतरानुमान (1/८0186 Inference) —निगम- 


नात्मक अनुमान के इस रूप मे आधारवाक्य दो होते हैं और उन दोनो के सम्मिलित 
परिणाम से निष्कपं वाक्य निकलता है जसे--- 


सव मतृष्य मरणशील हे । 
राम मनष्य है । 
°. राम मरणशील है । 


उपरोक्त उदाहरण मे राम मरणशील' है यह निष्कर्षं वाक्य दिये हुए दोनों 
वाक्यो का परिणास है । आधार वाक्य मे दिया हुआ 'मनुष्य' पद 'राम' भौर 
मरणशील' मै सम्वन्ध स्थापित करता'है "इसलिए इस प्रकार के अनमान को 


सातरानुमान कहा जाता है क्योकि इसमे आधारवाक्य ओर निष्कर्षं वाकय के मध्य 
तीसरा तरकंवाकय होता है । 


(३) उदगसचात्मक अनुमान ' (Inductive Inference)—aनुमान का 
दसरा भेद उद्गमात्मक अनमान है। इसकी प्रक्रिया निगमनात्मक अनुमान के 
विपरीत है । जहाँ निगमनात्मक अनमान मे सामान्य से विशेष तकवाक्य निकाला 
जाता है, वहाँ उद्‌गमनात्मक तकंवाक्य मे निष्कर्ष आघार वाक्य की अपेक्षा अधिक 
व्यापक होता है और इस प्रकार विशेप से सामान्य तकवाक्य निकाला जाता हे । 
उदाहरण के लिये 

' राम, मोहन, इयाम मरणशील है । 
राम, मोहन, व्याम मनुष्य हे । 
“, सव मनुष्य मरणशील हे । 


विज्ञान के क्षेत्र मे अधिकतर अनुमान उद्गमनात्मक होते है क्योकि विशेष 
अध्ययनो और विशेष प्रयोगो से कुछ सामान्य सिद्धान्त निकाले जा सकते हू । 
क्या अनन्तरान्‌सान अनुसान नहीं 


मिल, वेन इत्यादि तकशासित्रियो का कहना है कि अनन्तरानमान को अनुमान 
नही माना जाना चाहिए । मिल ने लिखा है, “इन सव मामलो मे वास्तव मे कोई 
अनुमान नही है । निष्कपं मे कोई भी नवीन सत्य नही है, जो कूछ आधार वाक्य 
मे है उसके अतिरिक्त अन्य कूछ नही है । निष्कर्ष मे प्रतिपादित तथ्य यातो वही 
तथ्य है अथवा उस तथ्य का अश है जो कि मूल वाक्य में प्रतिपादित किया गया 
हे । ? वेन के अनुसार “अनन्तरानुमान मे दिये हुए तथ्य से किसी नवीन तथ्य का 
प्रतिपादन नही होता बल्कि आधार चाक्य और निष्कपं वाक्य मे केवल हेर-फेर 
मात्र होता है 1? उदाहरण के लिए सब मनुष्य मरणशील हँ, इससे यह तरकंवाक्य 





I ‘“‘Inall these cases there is not realy one inference, there 1s in the 
conclusion no ncw truth, nothing but what was already asserted in the pre- 
miscs The fact asserted in the conclusion 1s cither the very same fact or part 
of the fact, asserted in the original proposition — Mittin System of Logic 


2 “In none ofthese cases (of Immediate mfcrence) 1s therc mference 


properly so called, that is to say, the transition froma fact to some different 
fact, therc ts merely the transition from one working to another workmeg of 


the same fact "' — Baim. Deducnve Logic, p 198, 


६८ तर्कशास्त्र 


निकालना कि कोई मनुष्य अमर नही है वास्तव मे किसी नवीन सत्य का प्रतिपादन 
न होकर पहले तर्कवाक्यो को ही भिन्न दाब्दो मे रखना हुँ । 

मिल और बेन का मत तर्कयुक्त नही है बयोकि यद्यपि अनन्तरानुमान मे 
निष्कर्ष वाक्य आधार वाक्य से निकाला जा सकता है परन्तु यह नही कहा जा 
सकता कि उसमे किसी सत्य का प्रतिपादन ही नही किया गया हे, वास्तव मे 
अनुमान का कार्य पूर्णतया नवीन सत्य का प्रतिपादन नही है, उसमे दिये हुये 
आधार वाक्य मे अन्तनिहित अर्थात्‌ छिपे हुए सत्य को प्रकट कर दिया जाता ह 
यही वात अनन्तरानुमान मे दिखलाई पडती है । जव यह कहा जाता है कि 'सब 
मनुष्य मरणशील है' तो इसमे यह वात निहित है 'कि कोई मनुष्य अमर नही है 
किन्तु केवल पहले तर्कंवाक्य को देखने भात्र से दूसरे तकवाक्य मे प्रतिपादित सत्य 
का पता नहीं चलता क्योकि वह छिपा होता है । अनन्तरानुमान मे अनुमान के अन्य 
प्रकारो के समान दिए हुए चाक्य मे “छिपे हुए अर्थ को स्पष्ट किया जाती है । अस्तु, 
यह्‌ कहना उचित है कि अनन्तरानुमान अनुमान नही है। उसमे निष्फर्प वाक्य 
आधारवाक्य की तुलना मे नवीन होता है। थह ठीक है कि यह निप्कर्प वाक्य 
आधारवाक्य से ही निकलता है भर इसमे पुर्ण नवीनता नही होती किन्तु तर्कशास्त्र 
का उद्देश्य नवीन सत्य निकालना न होकर दिए हुए तकवाक्यो मे निहित अथवा 
छिपे हुए सत्य को अभिव्यक्त कर देना है। नये सत्यो का विज्ञान की सहायता से 
पता लगता है, अनुमान उनका साधन नही है। अनुमान तो किसी शी कथन या 
तकं वाकय मे निहित अव्यक्त सत्यो को व्यक्त करता है । इसमे ज्ञात से अज्ञात की 
ओर चलते है, जो होता आया है उसके आवार पर जो होगा उसके सम्बन्ध मे 
भविष्यवाणी करते हे । स्पष्ट है कि अनन्तरानृमान अत्यन्त महत्वपूर्ण अनुमान कहा 
जाना चाहिये । 


अनन्तरान्‌मान के रूप : निष्कर्षण 

अनन्तरानुमान के विभिन्न रूपो मे सवसे मुख्य निष्कपंण (£4७०००) है । 
निष्कपंण अनन्तरानुमान के वे रूप है जिनमे दिए हुए तर्कवाक्यों को सत्य मानते 
हुए उनमे अन्तभूत तकंवाक्य निकाले जाते है जो कि उ्ंश्य अथवा विधेय अथवा 
दोनो की दृष्टि से मूल तर्कवाक्यो से भिन्न होते है । इस प्रकार निष्कपेण के चार 
मुख्य रूप माने गये हैं--परिवर्तत (€८01४015101), प्रतिवतेन (010४615101), 
परिवतित प्रतिवर्तन (Contrap03t10n), विपर्यय ([n४९75।0॥) । इनमे से यहाँ 
पर परिवर्तन पर विचार किया जाएगा । 


(१) परिवर्तन 
जसा कि पीछे वतलाया जा चुका है, परिवर्तन अनन्तरानुमान का एक 
प्रकार है और निष्कपंण का एक रूप है । इसमे तर्कशास्त्र के नियमो का उल्लघन 
न करते हुए उद्देश्य ओर विधेय का स्थान परस्पर बदल 
(१) परिवर्तन क्या है ? दिया जाता है अर्थात्‌ उद्देश्य के स्थान पर विधेय गीर 
विधेय के स्थान पर उद्देश्य को रख दिया जाता है जैसे 
कुछ भारतवासी विद्वान है, इसका परिवर्तित वाक्य यह होगा कि कुछ विद्वान 
भारतवासी हे । 
परिवर्तन के उपरोक्त उदाहरण मे दिया हुआ वाक्य परिवर्त्य (Convertend ) 


क 
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कहलाता है अर्थात्‌ उसका परिचरन किया जाना है। दूसरा वाक्य परिवतित 
(C०॥४९7७९) वाक्‍य कहलाता हे अर्थात्‌ वह दिये हुए वाक्य का परिवर्तित रूप है। 
पीछे दिये गये उदाहरण मे 'कूछ भारतवासी विद्वान है', यह परिवत्यं वाक्य है और 
कुछ विद्वान भारतवासी है, यह परिर्वातत वाक्य हे । 

परिवत्ये वाक्य को परिवर्तित वाक्य मे बदलने के लिये निम्नलिखित परि- 
वर्तन के नियमो का पालन करना आवश्यक है--- 

(१) परिवरत्य का उद्देश्य परिवतित का विघेय बन जाता 
परिवतन के नियम हे--जंसा कि पीछे दिये हुये उदाहरण मे दिखलाया गया 
है, परिवर्य वाक्य मे 'भारतवासी' उद्देस्य है जो कि परि- 

वातत वावय मे विधे वन जाता है। 

(२) परिवत्यं का विधेय परिवर्तित का उद्देश्य बन जाता है--पीछे दिए गए 
उदाहरण मे परिवर्त्य का विधेय 'बिद्वान' है, यह परिर्वातत मे उद्देश्य वन 
जाता है । 

(३) वावय फा गुण नहीं बदलता--परिवरत्य को परिवर्तित में बदलने के 
लिग्ने यह ध्यान रखा जाना चाहिये कि परिवर्तित का गुण वही रहे जो परिवत्यं 
का था अर्थात्‌ यदि परिवर्त्य विधानात्मक है तो परिवतित भी विधानात्मक हो थर 
यदि परिवत्यं निपेघात्मक हैतो परिवतित भी निपेधात्मक हो । पीछे दिये गये 
उदाहरण मे परिवर्त्य वाक्य विधानात्मक हें इसलिये परिवतित वाकय भी विधानात्मक 
रखा गया हे । 

(४) अव्याप्त पद व्याप्त नहीं होना चाहिये--परिवतित मे कोई भी पद 
व्याप्त नही हो सकता जब तक कि वह परिवत्यं मे भी व्याप्य न हो । दूसरे शब्दो 
मे, यदि कोई पद परिवर्य वाक्य मे अव्याप्त है तो वह परिवत्तित वाक्य मे भी 
अव्याप्त रहेगा । इमका कारण यह्‌ है कि जो वात किसी जाति के कुछ व्यक्तियों 
के वारे मे सच होती है वह उस जाति के सभी व्यक्तयो के वारे मे सच नही कही 
जा सकती । उदाहरण के लिए यदि हम कुछ भारतवासियो को विद्वान कहते है तो 
सव भारतवासियो को विद्वान नही कहा जा सकता । पीछे दिये गये उदाहरण मे 
विद्वान पद कुछ भारतवासियो पर ही लागू किया गया है, इसलिये परिवतित रूप 
मे भी विद्वान पद को कुछ भारतवासियो तक ही सीमित रखा गया है । 

(५) "ओ वाकय का परिदर्तेन नहीं होता--यदि परिवर्त्य चाक्य 'ओ' है 
तो उसका परिवर्तित वाक्य नहीं बनाया जा सकता। इसका कारण यह है कि 
ओ' वाक्य को परिवर्तित करने से परिवर्तित वाक्य निपेधात्मक ही होचा चाहिये 
विधानात्मक नही । किन्तु निषेधात्मक वाक्यो मे विधेय पद व्याप्त होता हे । अस्तु, 
ओ' वाक्य का परिवर्तन करने से उद्देश्य का परिवतित वाक्य मे विधेय बन जाने 
से वह अव्याप्त न रहकर व्याप्त वन जाता है जोकि परिवर्तन के नियमो के 
अनुसार उचित नही है । कुछ तकंशारित्रियो ने 'ओ' वाक्य का परिवर्तन करने का 
प्रयास किया है जैसे 'कुछ भारतवासी विद्वान नही है,' यह “भो' वाक्य है, इसका 
परिवातित वाक्य यहु चनाय्ा गया कि कोई भी विद्वान कुछ भारतवासी नही है । 
इस परिचित वाक्य मे उद्देश्य के विधेय पद पर आ जाने से उसकी व्याप्ति बढ़ 
जाती हे और चूँकि परिवर्तेन मे किसी भी पद की व्याप्ति बढनी नही चाहिये 
इसलिये यह अनुचित है । अस्तु, बही कहना उचित होगा वि भो' वाक्य का 
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परिवतंन नही किया जा सकता । 'ओ' के अतिरिक्‍त '^?” “1' १” का परिवतंन 
होता है । & का परिवतंन 1 मे होता हे जैसा कि निम्नलिखित उदाहरण से 
स्पष्ट होगा-- 

सव मनृष्य भारतवासी है । 

कुछ मनुष्य भारतवासी है । 

उपरोक्त उदाहरण मे परिवतित और परित्वर्य दोनो ही तरकवावय विधाना- 
त्मक है और परिवत्य वाक्य के उद्देश्य और विधेय पदों की व्याप्ति परिवतित वाकय 
मे भी वही रहती है । 

ह वाकय का परिवर्तित रूप ह वाक्य ही होता है असा कि निम्नलिखित 
उदाहरण मे देखा जा सकता हे-- 

कोई भी भारतवासी देशद्रोही नही है । 

कोई भी देशद्रोही भारतबासी नही है । 

उपरोक्त उदाहरण मे परिवर्त्य ओर परिवतित दोनों ही वाक्य निपेबात्मक 
हैं और दोनो ही पदो की व्याप्ति मे अन्तर नही है । 

ए वाक्य का परिवतित रूप 1 होता है जसा कि निम्नलिखित उदाहरण 
मे देखा जा सकता है-- 

कुछ अग्रेज विद्वान है । 

कुछ विद्वान अग्रेज है । 
।॒ उपरोक्त उदाहरण में परिवर्त्म और परिवर्तित वाक्य दोनो ही विधानात्मक 
है और उन दोनो मे ही पदों की व्याप्ति मे अन्तर नही हे । 

उपरोक्त उदाहरणो से स्पष्ट है कि परिवतन उन्ही वाक्यो का हो सकता 
है जिनमे परिवर्तन के पीछे दिये गये नियमो का पालन करते हुए परिवर्त्य का 
वाक्य वनाया जा सके । 

तर्कंशास्त्रियो ने परिवर्तन के निम्नलिखित दो प्रकार माने है— 

(१) साधारण परिवर्तन (Simple Con४ers10n)—साधारण परिवर्तन मे 
परिवतित का परिमाण वही रहता है जोकि परिवत्यं का परिमाण है। दूसरे 

शब्दों में, यदि परिवर्त्य सामान्य है तो परिवर्तित भी 

परिवर्तन के प्रकार सामान्य होगा और यदि परिवर्त्य विशेष है तो परिवर्तित 

भी विशेप होगा । इस प्रकार केवल 4 और ६ वाक्यों मे 

ही साबारण परिवर्तन होता है। 4 और 1 चाक्यो फे परिवर्तन के पीछे दिए गए 
उदाहरण साधारण परिवर्तन के उदाहरण है । 

(२) संकुचित परिवर्तन (Conversion by Limitat10n) परिवर्तन के 
इस प्रकार मे परिवर्त्य वाक्य का परिमाण परिवर्तित वाक्य से कम हो जाता है, 
इसीलिये इसको सकुचित अथवा सीमित परिवर्तन कहा गया है। दूसरे शाब्दो मे; 
यदि परिवर्त्य सामान्य होता है तो परिवर्तन विशेप हो जाता है । सीमित परिवर्तन 
» वाक्य का 1 मे परिवतंन के रूप मे होता है । पीछे ^ वाक्य के 1 मे परिवर्तन 
का जो उदाहरण दिया गया है उससे सकुकित परिवतंन का उदाहरण स्पष्ट होता 
है । क्योकि '0' वाक्य का परिवतंन नही हो सकता इसलिये वह परिवर्तन के इन 
दोनो प्रकारो मे से किसी मे भी नही आता । 

यहा पर यह प्रश्‍न उपस्थित होता है कि कया अ अथवा ए (^) चाक्य का 
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साधारण परिवर्तन नही हो सकता, इस सम्वन्ध मे तकंशास्त्रियो मे कुछ मतभेद 
है। सामान्य रूप से 4 वाय का साधारण परिवर्तन नही होता किन्तु यदि 
उद्देश्य और विधेय का निदेश एक ही हो तो 4 वाक्य का साधारण परिवर्तन हो 
सकता है। दूसरे शब्दो मे, यदि किसी वाक्य मे उद्देश्य और विधेय दोनो ही निश्चित 
एक वाचक पद है तो उसका साधारण परिवतन किया जा सकता है । यह वात 
परिभाषा मे ही पाई जाती है । & वाक्य के परिवर्तेत का एक उदाहरण निम्न- 
लिखित है--- 


गगा भारतवर्ष मे सबसे प्रसिद्ध नदी है । 
भारतवर्ष मे सवसे प्रसिद्ध नदी गगा है । 


उपरोक्त उदाहरण मे परिवर्त्य वाक्य के उद्देश्य और विधेय सामान्य निदे 
वाले है इसलिये साधारण परिवर्तन सम्भव हो सका है । 


सक्षेप मे, किसी भी वाकय का परिवर्तन तभी हो सकता है जवकि परिवर्तन 
के पीछे दिये गये नियमो का पालन करते हुए परिवर्तेन किया जा सकता हो । 
उद्देश्य और विधेय पद सापेक्ष होने पर भी परिवर्तन सम्भव होता है जँसे-- 
राम, सीता के पति थे । 
सीता राम को पत्नी थी । 
उपरोक्त उदाहरण मे पति आर पत्नी सापेक्ष पद है इसीलिये उदह्देव्य और 
विधेय वदलकर सम्बन्ध वतलाने वाले पद के स्थान पर सापेक्ष पद रख दिया 
गया है । यह परिवतित सम्वन्ध के हारा अनुमान कहलाता है। यहाँ पर यह भी 
याद रखना आवश्यक है कि कुछ तर्क्शास्तियो ने निषेध के हारा 'ओ' वाक्य का 
परिवर्तन करने का प्रयास किया है अर्थात्‌ उन्होने निषेध के चिन्ह को विधेयगत 
मानकर परिवर्तित करना चाहा है किन्तु इस घ्रकार का परिवर्तन तर्कशास्त्र की 
दृष्टि से सर्वंथा अनुचित है । 
वास्तव मे परिवर्तन का आधार तादात्म्य का नियम हैं। उल नियम के 
अनुसार 4 सर्द॑व 4 रहता है । अस्तु, परिवर्तन करने मे कोई ऐसी वात नही कही 
जा सकती हू जो मूल वाक्य से भिन्न हां जाये। जो वस्तु 
परिवर्तत का आघार जँसी है वसी ही रहनी चाहिये। उद्देश्य और दिधेय का 
जो सम्बन्ध है वह नही वदलना चाहिये | किसी भी पद 
की जो व्याप्ति है उसमे परिवतन नही होना चाहिये । इस प्रकार परिवर्तन मे 
परिवर्तित वाक्य उसी वात को वदल कर कहता है जो परिवत्यं वाक्य मे कही 
गयी है । दूसरे दाब्दो में, मुल वाकय मे जो वात अव्यक्त भौर अकथित होती है वही 
परिवतित वाकय मे व्यक्त हो जाती है अथवा कह दी जाती है । 
(२) प्रतिवर्तेन 
प्रतिवतंन अनन्तरानुमान का वह प्रकार है जिसमे दिये हुए वाक्य का गुण 
वदल दिया जाता है, जवकि उसका अर्थं नही वदलता । इस प्रकार यदि दिया 
हुआ वाक्य विधानात्मक है तो घ्रतिबर्तेन मे उसका निपेधा- 
प्रतिवर्तन षया है? त्मक वाक्य वना दिया जाता है और यदि यह निपेधा- 
त्मक है तो उसका विधानात्मक वाक्य वना दिया 
जाता है। दोनो स्थितियो मे वाक्य का अर्थ नही वदलता अर्थात वाक्य समानार्थक 
रहते है । प्रतिवर्तंत निप्कर्णण का वह रूप है जिसमे बदल कर बही वात कही जाती 
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है जो कि दिये हुए वाक्‍य मे कही गयी है । जैसे कोई मनुष्य पुर्ण नही हे इसका प्रति- 
वतित रूप यह होगा कि सब मनुष्य अपुर्णहै । इन दोनों ही वाक्यो मे अर्थका 
कोई भेद नही है यद्यपि पहला वाक्य निपेधात्मक और दूसरा वाक्य विधानात्मक 
है । पहले वाकय को प्रतिवर्त्य कहा जाता है क्योंकि उसका प्रतिवर्तन होना है। 
दूसरे वाकय को प्रतिवतित वाकय कहते है क्योकि वह दिये हुये वाक्य का प्रतिवर्तन 
द्वारा निकाला गया रूप है । 

तर्कशास्त्रियो ने प्रतिवर्तत की क्रिया मे निम्नलिखित नियमो को 
आवश्यक माना है । , 

(१) प्रतिवतित का उद्देइय बही रहता है जो प्रतितर्त्य का 
प्रतियर्तन के नियम है--पीछे, दिये. गये उदाहरण मे प्रतिवर्त्यं का उद्देश्य 
'मनुष्य' है जो कि प्रतिवतित का भी उद्देव्य है। 

(२) प्रतिवतित झा विधेय प्रतिवरस्यं के विधेय फा व्याघात पद होता है-- 
पीछे दिये गये उदाहरण मे प्रतिवत्यं का विधेय “पूर्ण' है थर प्रतिवतित का विधेय 
'अपूर्ण' है जो कि पूर्णं का व्याघातक पद है । 

(३) गुण बदल जाता है--प्रतिवतेन मे वाक्य का गुण बदल जाता है। 

छे दिये गये उदाहरण मे प्रतिवत्यं वाक्य त्तिपेधात्मक है जबकि प्रतिर्वातित वाक्य 
विधानात्मक हैं । 

(४) परिमाण चही रहता हे--प्रतिवर्तन मे वाक्यो का परिमाण नही 
बदलता अर्थात यदि प्रतिवत्यं सामान्य हुँ तो प्रतिवतित भी सामान्य होगा और 
यदि प्रतिवर्त्यं विशेष है तो प्रतिबतित भी विशेष होगा । पीछे दिये गये उदाहरण 
मे प्रतिवरत्यं वावय सामान्य है इसलिये प्रतिवतित वाक्य भी सामान्य ही रक्खा 
गया हे । 

तकणास्त्र मे दावप चार प्रकार के माने गये हु &, 0, 1, और 0 यहाँ पर 
ईन चारो ही प्रकार के वाक्यो के प्रतिवर्तन के उदाहरण दिये जायेंगे । 

(१) 4 वाक्य फा प्रतिवर्तन--^ का प्रतिवतित 

चायो के प्रतिवतंन रूप 1 है। उदाहरण के लिये सव मनुष्य मरणशील है यह 

^ वाक्य है। इसका प्रतिवतित रूप यह होगा कि कोई 

मनुष्य अमरणशील नहीं है। इस उदाहरण ने प्रतिवर्तन विवाचात्मक थर प्रतिवत्तित 

निपंघात्मक है । दोनो वाक्यो मे परिमाण नही बदला है जवकि गुण बदल गया है। 
प्रतिवतित वाक्य मे विधेय पद परिवर्त्य वाक्य का व्याघातक है । 

(२) £ वाक्य.का प्रतिवतंन--६ वाक्य का प्रतिवतन करने से ^ वाकय 
मिलता है जँसा कि निम्नलिखित उदाहरण मे देखा जा सकता हैं । 

कुछ भारतवासी मनुष्य है। 
कुछ भारतवासी अमनुष्य नही हे। 

उपरोक्त उदाहरण मे प्रतिवच के पीछे दिये गये नियमो का पालन किया 
गया हे । 

(३) 1 वाक्य का प्रतिवर्तेत--1 वाक्य का प्रतिवतंन करने से 0 वावय 
मिलता हे जेसे--कुछ भारतवासी मनुष्य है । 
कुळ भारतवासी अमनुष्य नही है । 
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(४) 0 वाक्य का प्रतिवर्तन--0 वाक्‍य का प्रतिवतंन करने से ४ वाक्य 
मिलता है जैसे-- 
कुछ भारतवासी देशभक्त नही है । 
कुछ भारतवासी अदेशभक्त हँ । 


उपरोक्त उदाहरणो से स्पष्ट है कि 4 का प्रतिवतित रूप ह, ह का प्रति- 
वतित रूप 4, 1 का प्रतिवतित रूप 0 तथा 0 का प्रतिवतित रूप 1 होता है। 
तर्कशास्त्री बेन ने उपरोक्त प्रतिवर्तन को आकार विपयक 
भौतिक प्रतिबर्तच (F072!) कहते हुये उसके अतिरिक्त भीतिक (Mate- 
712) प्रतिवर्तन की कल्पना उपस्थित की है। भौतिक 
प्रतिवर्तन मे प्रतिवतित वाकय की सत्यता प्रतिवत्यं वाक्य के सत्य की जाँच से सिद्ध 
होती है जसे गर्मी अच्छी लगती है इसकी जाँच से यह सिद्ध होता है कि सर्दी बुरी 
लगती है । इस प्रतिवतंन मे प्रतिवर्तंन फे पीछे बतलाये गये नियमो मे से किसी का 
भी पालन तही किया जाता । अस्तु, इनको निगमन के क्षेत्र में नही रक्खा जाना 
चाहिये । वास्तविक जीवन मे अनुभव के आधार पर भले ही इस प्रकार के अनुमान 
पाये जाते है परन्तु तर्कशास्त्र की दृष्टि से इस प्रकार के अनुमानो का कोई महत्व 
नही है क्योकि इनमे पीछे दिये गये प्रतिवर्तन के नियमो का पालन नही किया 
जाता । 
सोपाधिक वाक्यो के प्रतिवतंन मे प्रतिवतित वाकय में विधेय का व्याघातक 
पद प्रयोग किया जाता है और वाक्य के दूसरे अग के गुण को बदल दिया जाता 
है । वाक्य का पूर्वाग ज्यो का त्यो रहेने दिया जाता है। 
सोपाधिक वाक्यों इसको समझने के लिये निम्नलिखित उदाहरण 
का प्रतिवतेन देखिये -- 
यदि मनुष्य परिश्रम करता हेतो उसे सफलता 
प्राप्त होती है । 
यदि मनुष्य परिश्रम करता है तो उसे सफलता प्राप्त नही होती । 
एक अन्य उदाहरण इस प्रकार है-- 
तिता यदि किसी देश मे कुछ व्यक्ति देशभवत होते है तो चह पराधीन नही 
ता । 
यदि किसी देश मे कुछ व्यित देशभक्त होते है तो वह अपराधीन होता है । 
प्रतिवर्तत का आधार अव्याघात का नियम तथा मध्य दशा परिहार का नियम 
है। अव्याघात के नियम के अनुसार एक ही समय मे किसी उद्देश्य के विषय एक पद 
और उसका अव्याघात पद दोनो ही नही हो सकते । स एक 
प्रतिवतेन का आधार ही समय 'द? और 'अद' नही हो सकता । वह इनमे से 
कोई एक ही होगा । मध्यदशा परिहार के नियम के 
अनुसार उद्देश्य को विधेय भौर उसके व्याघातक पद दोनो मे से एक से अवस्य 
सम्वर्धित होना चाहिये । उदाहरण के लिये स को 'द' और 'अ द' मे से एक अवश्य 
होना चाहिये । 
उपरोक्त नियमो के अतिरिक्त प्रतिवर्तन मे यह सिद्धान्त भी काम करता है 
कि सव वाकय विधानात्मक और निपेधात्मक दोनो ही रूपो मे प्रकट किये जा सकते 
हे । इसी प्रतिवर्तन मे वाक्यो के गुणो को बदल दिया जाता है । 
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(३) परिवतित प्रतिवर्तन-- 
परिवर्तित प्रतिवर्तन अनन्तरानुमान का वह प्रकार है जिसमे दिये हुए 
वाक्य से ऐसा वाक्य बनाया जाता है जिसमे उद्देश्य पद दिये हुए वाक्य के विधय 
का व्याघातक पद होता है । उदाहरण के लिये 


परिवर्तित प्रतिवर्तन (१) सब प्राणी मरणशील है । 
क्या है ? कोई अमरणशील वस्तु प्राणी नही है । 
(२) कोई मनुष्य पूर्ण नही है । 
कोई पूर्ण वस्तु मनुष्य नही है । 


तकंशास्त्रियों ने परिवर्तित प्रतिव्तन के निम्नलिखित नियम माने है-- 
(१) निष्कर्ष का उद्दे बय, दिए, हुए वाक्य के विधेय का व्याघातक पद होता 
है--उपरोक्त उदाहरण में दिये हुयें वाकय मे विधेय मरण- 
परिवर्तित प्रतिवतन शील है। परिवतित प्रतिवतेन में इसके स्थान पर अमरण- 
के नियम शील पद का प्रयोग'किया गया है। 

(२) दिये हुए चाक्य का उद्देश्य निष्कर्ष का 
विधेय होता है-पीछे दिये गये उदाहरण मे प्राणी उद्देश्य है जो कि निष्कर्ष मे 
विधेय बन जाता है । 

(३) वाकय का गुण बदल जाता हे-यदि दिया हुआ वाक्य विधानात्मक है 
तो निष्कपं निषेधात्मक होता है ओर यदि दिया हुआ वाक्य निपेधात्मक है तो 
निष्कर्षं विधानात्मक होता है ! पीछे दिये गये उदाहरण मे पहले दिया हुआ वाक्य 
विधानात्मक है इसलिये निष्कर्पं निषेधात्मक ववाया गया है। दूसरा दिया हुआ 
वाक्य निषेधात्मक है इसलिये निप्कर्प विधानात्मक बनाया गया है । 

(४) यदि कोई पद दिये हुये वाक्य में नहीं है तो निष्कर्ष में व्याप्त 
नहीं हो सकता--परिवतित प्रतिवतंन के पीछे दिये गये दोनो उदाहरणो मे नया 
वाक्य बनाने मे पदो की व्याप्ति मे कोई परिवर्तन नही किया गया है । 

परिवर्तित प्रतिवर्तेन मे, जसा कि उसके नाम से स्पष्ट है, दो क्रियायें शामिल 
हैं-परिवर्तंन ओर प्रतिवतंन । इस प्रकार यह उन दोनो का मिश्रित रूप है, किन्तु 

यहं वाक्य बनाने में पहले प्रतिवर्तत किया जाता है और 

परिर्वातत प्रतिवतेत फिर परिवर्तन किया जाता है। जिस वाक्य का परिवतित 

को क्रिया प्रतिवतेन करना हो उसको प्रतिवर्तनाश्रित परिवतंन 

(Contrap0siti0n) कहते है। इसके द्वारा प्राप्त वाक्य 

को परिवतित प्रतिवर्त॑च (C०ntrap09iti0n) वाक्थ कहते है। विभिन्न प्रकार के 
तर्कवाक्य निम्नलिखित रूप से परिवर्तित प्रतिवर्तन' किये जा सकते है । 

(१) 4 वाकय का परिवर्तित प्रतिवर्तेन---6 का प्रतिवर्तंत करने से £ 
वाक्य मिलता है भौर ४8 का परिवतंन करने से 5 ही मिलता है इसलिये 4 का 
परिवतित प्रतिवतंन रूप ह होता है जंसे-- 

सव प्राणी मरणशील है । 

प्रतिवतेन--कोई भी घ्राणी अमरणशील नही है । 

परिवर्तन--कोई भी अमरणशील वस्तु प्राणी नही है । 

(२) £ वाक्य का परिवर्तित प्रतिवर्तेत--12 वाक्य का प्रतिवतंन करने से 
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से विधेय 'स्वार्थी नही है” विपयेय वाक्य मे विधेय पद इसका व्याघातक हे अर्थात्‌ 
'अस्वार्थी नही है। 

(३) परिमाण में परिवर्तन--विपर्यय की क्रिथा से निष्कर्ष वाक्य का परि- 
माण मूल वाक्य से भिन्न हो जाता है । जवकि विपर्यय का परिमाण सामान्य होता 
है, विपर्यस्त का परिमाण विशेष होता है | यह स्थिति प्रत्येक दा में आवश्यक है 
अर्थात्‌ केवल सामान्य वाक्यो का ही विपर्यय हो सकता है और विपर्यस्त का सदेव 
विशेष वाक्य ही होना चाहिये । पीछे दिये गये उदाहरण मे मूल वाक्य सामान्य वाक्य 
है जबकि उसका विपर्यय विशेष वाकय है । 

(४) पुर्ण विपर्यय सें विपर्यस्त का गुण वही होता है किन्तु अपुर्ण विपर्यय में 
गुण बदल जाता है--गुण की दृष्टि से वाक्यो को निपेधात्मक और विधानात्मक 
वाक्यो मे वांटा जाता है। पूर्ण विपर्यय मे दोनो वाक्यो का गुण एक ही रहता है । 
जैसा कि पीछे दिए गये उदाहरण मे दिखलाया गया है, इसमे विपर्यस्त और विपर्यय 
दोनो ही वाक्य निषेवात्मक है । अपूर्ण विपर्यय मे विपर्यय का गुण विपर्यस्त से भिन्न 
होता है जैसे सव देशभक्त प्रतिष्ठा के पात्र है, इसका अपूर्ण विपर्यय, यह होगा कि 
कुछ अदेशभक्त प्रतिष्ठा के पात्र नही है। इसमे सूल वाक्य विधानात्मक है और 
निष्कर्ष वाक्य निपेधात्मक है । 

(५) चिपर्यंय करने मे सबसे पहले मूल वाकय का घ्रतिवर्तन किया जाता है-- 
विपर्यय करने मे परिवर्तन और प्रतिवतन की ऐसी प्रक्रिया अपनाई जाती है कि पीछे 
दिये गये नियमो के अनुसार निष्कर्षं वाक्य प्राप्त हो सके । उदाहरण के लिए £ 
वाक्य मे पहले प्रतिवर्तत फिर परिवर्तन फिर प्रतिवर्तन और फिर परिवर्तन करने 
मे मूल वाक्य का पूर्ण विपयेय प्राप्त होता है । इसका प्रतिवर्तन करने से मूल वाकय 
का आदिक विपर्यय मिलता है । इसका उदाहरण निम्नलिखित है :-- 

(१) देगभक्त प्रतिष्ठा के पात्र है । 

(२) कोई भी देशभक्त प्रतिष्ठा का अपात्र नही है । 

(३) कोई भी प्रतिष्ठा का अपात्र व्यक्ति देशभक्त नही है । 

(४) सव प्रतिष्ठा के अपात्र व्यक्ति अदेशभकत है । 

(५) कुछ अदेशभक्त प्रतिष्ठा के पान्न नही है--पूर्ण विपर्यय । 

(६) कुछ देगसक्त प्रतिप्ठा के पात्र नही है--आशिक विपर्यय । 

अव यहाँ पर विभिन्न वाक्यो के विपर्यय की प्रक्रिया समझने के लिये कुछ 
उदाहरण दिये जायेगे :--- 

(१) 4 वाक्य का विपर्येय--« वाकय मे सवसे 
विभिन्न वाक्यों का पहले परिवर्तन से प्रारम्भ किया-जाता है। 4 वाक्य मैं पूर्ण 

विपयंय विपर्यय से 1 वाक्य निकलता है और अपुर्ण विपर्यय भे 0 

वाक्य निकलता है । उदाहरण के लिए :-- 

(१) सव भारतीय मनुष्य विद्वान्‌ है । 

(२) कोई भारतीय मनुष्य अविद्वान्‌ नही है--प्रतिवर्तेन । 

(३) कोई अविद्टान्‌ व्यक्ति भारतीय मनुष्य नही है । 

(४) सव अविद्टान्‌ व्यवित अभारतीय है । 

(५) कुछ अभारतीय व्यक्ति अविद्ठान्‌ है--अपूर्ण विपर्यय । 

(६) कुछ भारतीय व्यक्ति विद्वान्‌ नही है--पूर्ण विपर्पय ।. 


बट 
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(२) ७ वाक्य का विपर्यय--मुल वाक्य होने पर उसका अपूर्ण विपर्यय 
करके 1 वाक्य मिलता है और उसका पुर्ण विपयंस्त 0 वाक्य है । इसका उदाहरण 
पीछे 'सब देशभक्त प्रतिष्ठा के पात्र है' इस वाक्य के विपयंय में दिया गया है । 

(३) 1 वाक्य का विपर्यय--1 वाक्य का विपर्यय करने मे प्रतिवर्तत और 
परिवतंन दोनो से ही शुरू करने मे कठिनाई है और किसी भी स्थिति मे विपयंस्त 
प्राप्त नही होता । इसलिए 1 वाक्य का विपयंय नही किया जाता । 

(४) 0 व्य का विपर्यय--0 वाक्य का विपययं करने मेभी प्रतिवतँन 
अथवा परिवतंन किसी से भी शुरू करके विपर्यय नही किया जा सकता इसलिये 0 
वाक्य का विपर्यय भी नही हो सकता । 

संक्षेप मे विपर्यय केवल ^ और £ वाक्यो का किया जाता है, ] और 0 
का विपर्यय नही होता । विपर्यय का मूलाधार परिवर्तन और प्रतिवर्तन के आधार 
भूत नियम है। ये आधारभूत नियम तादात्म्य का नियम, अव्याघात का नियम और 
मधघ्यदशा परिहार के नियम है। 

अनन्तरानुमान के रूप : घ्रतिसुखता 

अनन्तरानुमान एक प्रकार का विरोध (0pए०9/100) है। बिरोध शब्द का 
प्रयोग वाक्य के विरोधी अर्थ के लिये भी किया जाता हैं । यह विरोध निम्नलिखित 
चार प्रकार का होता है । 

(१) उपाश्रिता (Sub-Alteration) । 

(२) व्याघातकता (Contradiction) 1 

(३) विपरीतता (Contrariety) । 

(४) अनुविपरीतता (Sub-Contrariety) । 

अनन्तरानुमान के खूप मे विरोध का अर्थं एक वाक्य के आधार पर दूसरे 
वाक्य का निष्कर्ष निकालना हे । यह प्रक्रिया उपरोक्त चारो प्रकार के सम्बन्धो मे 
से किसी एक सम्बन्ध के अनुसार की जा सकती है । अनन्तरानुमान केरूप मे विरोध 

का विवेचन उपरोक्त चारो प्रकार के सम्बन्धो मे किया जायेगा । 
(१) उपाश्रितता 
यह दो ऐसे वाक्यो के बीच विरोध सुचक सम्बन्ध है जिनके उद्देश्य और 
विधेय एक ही है परन्तु उनके परिमाण मे भिन्नता हे । उदाहरण के लिये सव मनुष्य 
मरणशील है तथा कुछ मनुष्य मरणशीज है, इन दोनो ही 
उपाश्चितता कया है ? वाक्यो मे उपाश्रितता का सम्बन्ध है क्योकि दोनो मे उद्देश्य 
और विधेय एक ही है किन्तु परिमाण भिन्न है, पहला वाक्य 
सामान्य है और दूसरा वाक्य विशेप ६ 1 उपाश्चितता का सम्बन्ध & ओर 1 के मध्य 
तथा ए ओर 0 वाक्य के मध्य देखा जाता है। 

उपाश्रितता मे अग्रलिखित नियमो का पालन किया जाता है। 

(१) यदि सामान्य नावय सत्य हे तो विशेष वाक्य भी सत्य होता है-- 
उपाश्ितता मे यदि सामान्य वाक्य सत्य होता है तो उसकी सत्यता से उसी गुण 
वाले विशेष वाक्य की सत्यता का अनुमान किया जा 

उपाशितता के नियस सकता है। किन्तु विशेष वाक्य को सत्यता से सामान्य की 
सत्यता का अनुमान नही किया जा सकता । दूसरे राव्दो' 
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मे उपरोक्त नियम का उल्टा सत्य नही है । इसी प्रकार विशेष की असत्यता से उसी 
गुण वाले सामान्य की असत्यता का अनुमान होता हे । किन्तु सामान्य की असत्यता 
से विशेष की असत्यता का अनुमान नही होता । यदि सामान्य सत्य हे तो विशेष 
भी सत्य होता है। उदाहरण के लिए तब मनुष्य मरणशील हू, इस सामान्य वाक्य 
की सत्यता मे इस विशेष वाक्य की सत्यता निहित है कि कुछ मनुप्य मरणशील है 
किन्तु कुछ मनुष्य मरणणील है इस वाक्य को सत्यता में इस वाक्य की सत्यता 
निहित नही है कि सव मनुष्य मरणशील है। इस प्रकार विशेष वाक्य की सत्यता 
से सामान्य वाक्य की सत्यता नही निकलती 1 वह सत्य भी हो सकता है थर असत्य 
मी हो सकता है । दूसरे दाव्दो मे, विशेप वाक्य सत्य होने पर सामान्य वाक्य सदिग्ध 
रहता है । 

(२) यदि विशेष असत्य है तो सामान्य सी असत्य होगा--यदि विशेष वाक्य 
असत्य होता है तो उसके समान सामान्य वाक्य भी असत्य होता है। उदाहरण के 
लिये यदि यह वाक्य असत्य हे कि मनुष्य मरणणील है तो यह वाक्य भी असत्य 
होगा कि सव मनुष्य मरणणील है। जो वात कुछ के वारे मे नही कही जा सकती, 
वह सवके वारे मे कंसे कही जा सकती है ? किन्तु दसरी ओर यदि सामान्य वाक्य 
असत्य होता है तो विशेप वाक्य का सत्य होना थावञ्यक नही है । कुछ वाते ऐसी 
है जो सब लोगो के वारे मे नही कही जा सकती परन्तु फिर भी कुछ लोगो फे वारे 
मे वे सत्य होती हैं । उदाहरण के लिए सब मनुष्य विद्वान्‌ हुँ, इस वाक्य के असत्य 
होने से यह वाक्य असत्य नही होता कि कुछ मनुष्य विद्वान्‌ है, इसी प्रकार यह कहना 
गलत है कि सव मनुष्य भले है किन्तु यह कहना सही है कि कुछ मनुष्य भले है । 
इस प्रकार उपरोक्त नियम का उल्टा सत्य नही है। यदि 1 वाक्य असत्य है तो 4 
वाक्य अवइय असत्य होगा । इसी प्रकार यदि 0 वाक्य असत्य है तो £ वाक्य अवण्य 
असत्य होगा किन्तु यदि 1 वाक्य सत्य है तो ^ सदिग्व होगा ओर यदि 0 वाक्य 
सत्य है तो ह वाक्य संदिग्ध होगा । 


उपरोक्त प्रन मे यह वाक्य दिया गया है कि कुछ धातुएं मुलायम नही होती 
है । यह विशेप निपेधात्मक वाक्य है, इसकी सत्यता से सामान्य विधानात्मक वाक्य 
की सत्यता स्थापित नही होती अर्थात्‌ यह नरह! कहा जा सकता कि सव धातुएँ 
मुलायम होती है । किन्तु दूसरी ओर यदि यह टीक है कि कुछ घातुएँ मुलायम नही 
होती तो थह भी ठीक हैँ कि सव वातुएँ मुलायम नही होती । 


(२) विपरीतता 


विपरीतता दो वावयो मे बह सम्वन्ध है जिसमे उनके उद्देश्य और विधेय 

एक ही होते है किन्तु गुण मे अन्तर होता है। विपरीतता का सम्वन्ध A और 15 

वाक्यो मे पाया जाता है। उदाहरण के लिये सव मनुष्य 

विपरीतता बया है ? मरणशील है यह्‌ 4 वाकय है और कोई मनुष्य मरणशील 

नही है यह £ वाक्य है । इन दोनो मे ही उद्देश्य और विधेय 

एक ही है किन्तु जव कि पहला विधानात्मक वाक्य है दूसरा वाक्य निपेधात्मक है । 
दोनो ही वाकय सामान्य है । 
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उपरोक्त उदाहरण से यह पता चलता है कि विपरीतता किन नियमो पर 

आधारित होती है। इस सम्बन्ध से मुख्य नियम लिम्नलिखित है :--- 
(१) यदि 4 वाक्य सत्य हैं तो र वादय असत्य होगा-- 
दिपरीतता फे नियस उपरोक्त उदाहरण मे सव मनुष्य मरणशील है, यह & 
वाक्य है और यह सत्य है, दूसरी ओर इसके सत्य होने से 
इसका विपरीत वाक्य असत्य होता है । 

(२) यदि ६ वाक्य सत्य हे तो & वाक्य भसत्म होगा--विपरीत वाक्यो मे 
यदि £ वाक्य सत्य है तो 4 वाक्य असत्य होता चाहिये । पीछे दिये गये उदाहरण 
मे यदि यह्‌ सत्य है किं कोई मनुष्य मरणशील नही हे तो यह असत्य है कि सब 
मनुष्य मरणशील है । | 

(३) किन्तु इसका उल्डा ठीक नहीं ह~ 4. वाक्य की असत्यता से ह वाक्य 
की असत्यता सिद्ध नही होती । उदाहरण के लिये सब मनुष्य बिद्ठान है यह असत्य 
A वाकय है किन्तु इसका विपरीत कोई मनुष्य विद्वान नही है यह ह वाक्य भी 
असत्य है, विपरीत हीने से वह सत्य नही हो जाता । इस प्रकार विपरीतता मे एक 
वाक्य की असत्यता से दूसरे की सत्यता सिद्ध होती है, किन्तु एक वाक्‍य के मिथ्या 
होने से दूसरा वाक्य सत्य नही होता । 

(३) अनुविपरीतता 

आनुविपरीतता मे दो विशेप वाक्यो मे विरोध सम्बन्ध होता है जिनके उद्देग्य 
और विधेय एक ही होते है लेकिन गुण मे अन्तर पाया जाता है। विश्ेप वावध 1 
और 0 होते है। इसलिये अनुविपरीतता का सम्बन्ध 1 और 0 वाक्य मे मिलता 
है। उदाहरण के लिये कुछ मनुष्य पूर्ण है इसक्रा अनुविपरीत वाक्य यह्‌ होगा कि कुछ 
मनुष्य पूर्ण नही है । इन दोनो ही वाक्यो मे उद्देश्य और विषेय एक ही है, लेकिन 
गुण मे अन्तर है। अनुविपरीतता निम्नलिखित नियमो फे अनुसार स्थापित की 
जाती है ,-- 

(१) एक वाक्य की असत्यता दूसरे की सत्यता सिद्ध करती है--यदि 1 
वावय असत्य है तो 0 वाकय सत्य होगा और यदि 0 वाक्य असत्य है तो 1 वाक्य 
सत्य होगा । पीछे दिये गये उदाहरण मे यदि यह ठीक नही है कि कुछ मनुष्य पूर्ण 
है तो इसका अनुविपरीत वाक्य कि कुछ मनुष्य पुर्ण नही है सत्य होगा । दूसरी ओर 
यदि यह असत्य हे कि कुछ मनुष्य पूर्ण नही है तो यह सत्य होगा कि कुछ मनुष्य 
पूर्ण है । 

(२) एक की सत्यता दूसरे की असत्यता को सिद्ध नहीं करती--पहले 
नियम का उल्टा ठीक नही है अर्थात्‌ यदि 1 वाकय सत्य है तो उससे उसके अनु- 
विपरीत वाकय का असत्य होना आवइयक नही है । वह असत्य हो भी सकता है और 
नही भी हो सकता । इसलिये 1 वाकय के सत्य होने पर उसका अनुविपरीत वाक्य 
सदिग्ध होता है । इसी तरह यदि 0 वाक्य सत्य है तो 1 वाक्य सदिग्ध होगा । 
उदाहरण के लिये कुछ मनुष्य पूर्ण है यह 1 वाकय है इसके सत्य होने से इसका 
अनुविपरीत वाकय कुछ मनुष्य पूर्ण सही है असत्य सिद्ध नही होता बल्कि वह भी 
समान खूप से सत्य है । टूमरी ओर कूछ मनुष्य मरणशील है यह सत्य] वाक्य है 
किन्तु इसका अनुविपरीत 0 वाक्य कि कुछ मनुष्य मरणणील नही है असत्य 


है । ण प्रकार ] वाक्य के सत्य होने से 0 वाक्य सत्य अथवा असत्य कछ भी हो 
सकता है । 
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(४) व्याघातकता 

विरोध का चौथा रूप व्याघातकता है। यह उन दो चाकयो मे पाया जाता 
है जिनके उद्देश्य और विधेय दोनो एक ही होते ह॑ किन्तु गुण थीर परिमाण दोनो 
भिन्न होते हे । इस प्रकार यह सम्बन्ध & और 0 में तथा 1: और 1 में पाया जाता 
है । उदाहरण के लिये राव मनुप्य मरणशील है यह ^ वाक्‍य है । दूसरी ओर कुछ 
मनुष्य मरणशील नही हे यह 0 वाक्य है। इन दोनों में व्याघातकता का सम्बन्ध 
है । इनमे उद्दोण्य शौर विधेय एक ही है किन्तु जवकि पहला विघानात्मक है दूसरा 
निपेधात्मक है । इस प्रकार दोनो मे गुण शित्च हैं। दूसरी ओर जवकि पहला 
सामान्य हे दसरा विशेष है । इस प्रकार दोनो मे परिमाण भी भिन्न है । 


व्याघातकता का सम्बन्ध विरोब का पूर्णमप दिखलाता है। व्याघातक 
वाक्यो मे एक के सत्य होने से दूसरा असत्य सिद्ध होता है और एक के अमत्य होने 
से दूसरे की सत्यता सिद्ध होती है । दोनो ही न तो शत्य हो सकते है ओर न अमत्य 
दोनो मे से एक अवश्य सत्य होना चाहिये और दूसरा अवघ्य असत्य होना चाहिये । 
इस प्रकार सव मनुप्य मरणणील है तथा कुछ मनुष्य मरणणील नही हू, ये दोनो 
ही वाक्य एक साथ सत्य और असत्य नही हो सकते 1 यदि इनमे से एक सत्य 
है तो दूसरा असत्य अवब्य है। व्याघातकता का सम्वन्ध मध्य दशा परिहार के 
नियम पर आधारित है जिसके अनुसार व्यापातक वाक्यों मे से एक अवन्य सत्य 
होना चाहिये । पीछे दिये गये विरोध के तीनो प्रकारो मे इसत प्रकार का परस्पर 
बिरोबी सम्वन्ध नही मिलता । अस्तु, जैसा कि पीछे कहा जा चुका है व्याघातकता 
तारिक विरोध का पूर्ण रूप है । ऊपर दिये गथे उदाहरण मे यदि # सत्य है तो 0 
असत्प होगा और यदि ^ असत्य है तो 0 सत्य होगा। टूसरी ओर यदि 0 गत्व 
है तो ^ अमत्य होगा और यदि 0 असत्य हतो ^ मत्य होगा । इसी प्रकार वा 
सम्वन्ध ह ओर 1 वाक्यो के मध्य होगा अर्थात्‌ यदि ह सत्य है तो 1 अमत्य होगा । 
यदि £ असत्य है तो 1 सत्य होगा । यदि 1 तत्य हैतो ह अमत्य होगा और यदि 
1 अमत्य है तो ह सत्य होगा । 


अनन्तरानुमान में दोष 
(Fallacies in Immediate Ynfcrence) 


अव अनन्तरातुमान को समझाने के लिये कुछ दोपपुर्ण अनन्तरानुमानो की 
परीक्षा की जायेगी 

(१) यदि यह युक्तिपूर्वक कहा जासफता है कि "चकि रास इयाम का 
भाई है, इसलिघे इयान अवश्य ही राम का भाई हे” तो इसी तर्क के अनुसार 
यह भी कहा जा सकता है कि च्‌ कि राम व्याम से बड़ा है इसीलिये इयाम राम से 
अवश्य हौँ बड़ा होगा । (१६६२) 


उपरोक्त तक दूपित है क्योकि जवकि भाई का सम्वन्ध परस्पर सापेक्ष है, 
छोटे वडे का सम्वन्ध उसी अर्थ मे सापेक्ष नही है । राम व्याम का भाई है इसलिये 
व्याम अवश्य ही राम का भाई है क्योकि भ्रातृत्व का सम्बन्व दोनो ओर से ही 
होता है किन्तु राम श्याम से वडा है इससे यह नही कहा जा सकता कि शयाम राम 
से वडा होगा क्योकि छोटे बड़े का सम्बन्ध व्याघातक सम्वन्ध होता है, यदि एक 
बड़ा हे तो दूसरा वडा नही हो सकता । 
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(२) जेसा कि “च्‌ कि छात्रगण मनुष्य हे इसलिये छात्र को हानि पहुंचना 
सनुष्य को हानि पहुँचना है,, इसी तरह च्‌ फि छान्न सतुष्य हे इसलिये छात्रो का 
संख्याधिक अंश सनृष्यो का संख्याधिक अंश है । (१९६२) 

इस तक मे यह कहा गया है कि चू कि छात्रगण मनुष्य है इसलिये छात्रो 
को हानि पहुँचना मनुष्य को हानि पहुँचना हे । इस वाक्य के आधार पर यह कहा 
गया है कि छात्रो का सख्याविक अश्च मनृष्यो का सख्याधिक अश है। इसमे विग्रह 
दोप है क्योकि छात्रो का सख्याविक अश मनुष्यो का संख्याधिक अश नही होता ! 
इसमे असम्वद्धता दोप भी है। 

(३) खट्मल एक प्राणी है, अतः एक बड़ा खट्मल एक बड़ा प्राणी है । 

(१९६५) 

यह तक दूपित है क्योंकि खटमल और प्राणित्व मे सम “सम्बन्ध नही है ओर 

खटमल वडा होने से बडा प्राणी नही बन जाता । इसमे खटमल के साथ बडा विशे- 

षण जोडकर प्राणी के साथ भी वही विशेपण जीड दिया गया हे । जो वात प्राणी 

के लिये कही गयी है वही वात्त बडे प्राणी के लिये कही गयी है । अत्तः इसमें सग्रह 
दोप (Fallacy of Composition) हू । 

(४) स्नातक मनुष्य हैं, स्तातकों का सं्याधिक अंश सनुप्यो का सख्याधिक 
अश है । (१९६५) 

इस तके को इस प्रकार लिखा जा सकता है-- 

स्नातक मनृष्य हे । 

स्नातको का सख्याधिक अश मनुष्यो का सख्याधिक अश हे । 

इस तर्क मे जो वात स्नातको के लिये कही गई हें बही बात स्नातको के अश 
के लिये कही गई है इसलिये इसमे विग्रह दोप पाया जाता है । स्नातको का सस्या- 
धिक अश मनुष्यो का संख्याधिक अश नही हुँ क्योकि स्तातको के अलावा भी मनुष्य 
होते है । इसलिये इसमे असम्वद्धता दोप भी पाया जाता है। 

(५) क्योंकि हवाई जहाज मोटर गाडी नहो है, इसलिये हवाई जहाज का 
मालिक मोटर गाड़ी का मालिक नहों है । (१९६६) 

इस तके मे यह बतलाया गया हे कि हवाई जहाज और मोटर गाडी पृथक्‌ 

वस्तुयं है । इसलिये हवाई जहाज का मालिक मोटर गाड़ी का मालिक नही हो 
सकता । इस तक में असम्बद्धता का दोप है क्योकि मोटर गाडी और हवाई जहाज 
भिन्न होने से उनके मालिक का भिन्न होना सिद्ध नही होता बल्कि एक ही मालिक 
मोटर गाडी और हवाई जहाज दोनो रख सकता है । 
(६) रसोईया सनुष्य हे अतएव एक खराब रसोईया खराब मनुष्य है। 
(१९६६) 
इस तक को इस प्रकार लिखा जा सकता हे-- 

सव रसोईये मनृष्य है । 

वह एक खराव रसोईया है । 

वह एक खराब मनृष्य हे । 

उपरोक्त तकं मे असम्वद्धता दोप है क्योकि दिये हुए वाक्यो से निप्कर्ष नही 

निकलता । दूसरे, यहाँ पर खराव रसोईये का अर्थ वह व्यक्ति है जिसे ठीक प्रकार 
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से भोजन बनाना न थाता हो । दूसरी ओर, खराव मनुष्य वह है जिसको आदतें 
खराव हो । स्पष्ट हे कि खराव रसोईये का खराव मनुष्य होना अनिवार्य नही है 1 
(७) कम से फम कुछ भारतीय ईमानदार है परन्छु कोई भी वकील ईमान- 
दार नही है इसलिये कोई वकील भारतीय नही है । (१६६३) 
इस तर्क को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता है-- 
कोई भी वकील ईमानदार नही है । 
कुछ भारतीय ईमानदार है । 
कोई वकील भारतीय नही है । 


उपरोक्त तर्क मे प्रथम सौर अन्तिम ब्रावय.£ और मध्य वावय 1 है इसलिये 
यह दूसरे आकार मे होने के कारण दोपपुर्ण है । पक्ष चाक्य 1 होने से निप्फर्प पूर्ण 
व्यापी नही हो सकता इसलिये इसमे निष्कर्ष दोपपूर्ण है । तीसरे, निष्कर्ष मे भारतीय 
पद व्याप्त है जो कि पक्ष वाकय मे अव्याप्त है । अम्तु 'इस तक मे अव्याप्त पक्ष पद 
दोप है। 

(८) प्रत्येक व्यक्ति को दानी होना चाहिये क्योंफि दान देना कर्तव्य है। 

(१६६३) 
इस तक को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता हे-- 

दान देना मनुष्य का कतव्य हे 1 
„. प्रत्येक व्यकिति को दानी होना चाहिये । 

उपरोक्त तर्क मे आत्माश्रय दोप है क्योकि इसमे जो वात मिद्ध करनी है 
उसे सिद्ध करने से पूर्व ही मान लिया गया है। जब यह कहा जाता है कि दान देना 
हमारा कर्तव्य है तो इसमे जो वात सिद्ध करनी है वही मान ली गई है । 

(६) जो व्यक्ति सवस अधिक भूखा है बह सवसे अधिक खाता हे परन्तु बह 
व्यक्ति जो सबसे फम खाता है सबसे अधिक भूखा है। अतः वह व्यक्ति जो सबसे 
कस खाता है संवसे अधिक खाता है । (१६६३) 

इस तकं को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता है-- 

सबसे अधिक भूखा व्यक्ति सवसे अधिक खाने वाला है । 

सबसे कम खाने वाला व्यक्ति अविक भूखा है। 

-. सवसे कम खाने वाला व्यक्ति सबसे अधिक खाने वाला है । 
उपरोवत तर्कं मे चार पद है सबसे अधिक भूखा, सवसे अधिक खाने वाला, 
सबसे कम खाने वाला और सबसे अधिक भूखा का दूसरा अर्थ । इस प्रकार यहा पर्‌ 
चतुष्पदी दोप है । 

(१०) यदि तुम्हारे भाग्य में निरोग होना निर्धारित है तो डाक्टर को 
बुलाना व्यर्थ है और यदि तुस्हारे भाग्य भें निरोग होना निर्धारित नही है तो डाक्टर 
को बुलाना व्यर्थ है । तुम्हारे भाग्य में इन्ही दो में से कोई एक बात निर्धारित है । 
श्रतः दोनों अवस्थाओं सें डाक्टर बुलाना व्यर्थ है । (१६६२) 

यह्‌ तर्क उभयतोपाश पर आधारित होते के कारण दोपपूर्ण है । विपरीत 


उभयतोपार के द्वारा इसका खण्डन किया जा सकता है । यह विपरीत उभयतोपाग 
निम्नलिखित रूप मे होगा-- 


यदि तुम्हारे भाग्य भे निरोग होना है तो डाक्टर को वुलाना व्यर्थं नही है 
और यदि तुम्हारे भाग्य में निरोग होना नही है तो डाक्टर को वुलाना व्यर्थ नही 
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है । तुम्हारे भाग्य मे या तो निरोग होना है या निरोग होना नही है इसलिये डाक्टर 
को बुजाना व्यर्थे नही है । 
(११) प्राणी एक जाति है! यह गाय एक प्राणी है और इसलिये गाय एक 
जाति है । (१६६३) 
इस तर्कं को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता है-- 
प्राणी एक जाति है । 
यह गाय एक प्राणी हे । 
“, यह एक गाय एक जाति हे । 


उपरोक्त तक मे चतुष्पदी दोष है । 
(१२) सभो मनुष्य परिश्रमी नहीं हैँ परन्तु राम परिश्रमी है । अत. राम 
मनुष्य नहीं हैँ । (१६६३) 


इस तक को निम्नलिखित रूप मे लिखा, जा सकता है-- 

कुछ मनुष्य परिश्रमी नही है । 

राम परिश्रमी है । 

“ राम मनुष्य नही है । 

उपरोक्त तर्कं मे अव्याप्त साध्य पद दोप है । जव कि मनुष्य पद निष्कर्ष मे 
व्याप्त है यह पद प्रथम वाक्य मे व्याप्त नही है । 

(१३) यदि वह स्वस्थ है तो वह आवेगा परन्तु बह स्वस्थ नहीं है अत" 
वह नहीं आवेगा । (१६६३) 

इस तकं को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता हे-- 

यदि वह स्वस्थ है तो आवेगा । 

वह्‌ स्वस्थ नही है । 

वह नही आवेगा । 

उपरोक्त तक मे हेठु निपेध का दोष है क्योकि इसमे आर्त प्रगट करने वाले 
निरपेक्ष न्याय वाक्य के हेतु का निषेध किया गया है । 


सारांश 


अनुमान क्या है--अनुमान वह॒ मानसिक प्रक्रिया है जिसमें एक या एक 
से अधिक तकंवाक्यो से कोई नवीन तर्कवाक्य निकाला जाता है जिसका सत्य दिये 
हुये तर्कचाक्यो में निहित होता है । 


अनुमान के भेद--१. निगमनात्मक अनुमान--(अ) अनन्तरानुमान, 
(व) सान्तरानुमान, २. आगमनात्मक अनुमान । कुछ तर्कशास्त्रियों के अनुसार 
अनन्तरान्‌मान अनुमान नहीं है, यह मत दोषपुणं है । 


निष्कर्षण--यह अनन्तरानुभान का सवसे मुख्य रूप है, इसके चार प्रकार 
है--परिवर्तन, प्रतिवतेन, परिवतित प्रतिवर्तन, विपर्यय 1 


परिवर्तन--इसमें उद्देश्य और विधेय का स्थान परस्पर बदल दिया जाता 
हैं । इसके सुख्य नियम हे--१ परिवत्यं का उद्देश्य परिवतित का विधेय बन जाता 
है। २ परिवत्यं का विधेय परिवतित का उद्देश्य वन जाता है। ३. वाक्य का गुण 
नही बदलता । ४. अव्याप्त पद व्याप्त नहीं होन चाहिये। ५ ओ वाकय का परि- 
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वर्तन नहीं होता । परिवर्तेन दो प्रकार के होते है-साधारण और संकुचित । परिवतन 
का आवार तादात्न्य का नियम है। 

प्रतिवर्तत--इसमें चाक्य का गुण बदल जाता है जबकि उसका अर्थ नहीं 
वदलता । इसके चार नियम हे--१. प्रतिवातित का उद्द श्य वही रहता है जो प्रति- 
वर्त्ये का हे । २. प्रतिवतित का विधेय प्रतिवर्त्य के विधेय का व्याघातक पद होता 
है। ३. गण बदल जाता है । ४. परिमाण वही रहता हे । ए, इ, भाइ भोर भो 
वाक्‍्यों के प्रतिवर्तेत आकारगत प्रतिवर्दद कहलाते है । दूसरी ओर, भीतिक प्रतिवर्तेन 
में प्रतिवर्तत के उपरोक्त नियमों का पालन नहीं होता इसलिये इसे सभी तक शास्त्री 
म मानते । प्रतिवर्तेत का आधार अव्याघात का नियम तया मध्यदक्षाका 

महे! 


परिर्वातत प्रतिवतेन--इसनें ऐसा वाक्‍य वनाया जाता हे जिसमें उद्देश्य 
पद दिये हुये वाक्य के विधेय का व्याघातक पद होता हे । इसके चार नियम है-- 
१. निष्कर्षं का उद्देश्यं विये हुये वाकय के विधेय का व्याघातक पद होता है। 
२. दिये हुये वाकय का उहेइय निष्कर्व का विधेय होता है। ३. वाकय का गुण 
बदल जाता है । ४. यदि कोई पद दिये हुये वाक्य में व्याप्त नहीं है तो निष्कर्ष में 
व्याप्त नहीं हो सकता । 


विपयंय--इसतें दिये हुये वाक्य से ऐसा वाक्य निकाला जाता है जिसका 
उद्द इय दिये उये वाक्य के उट्टेइय का व्याघातक पद होता है। इसमें पॉच नियमों 
का पालन आवइयक हे--१. विपर्यस्त का उद्देश्य चिपर्येय के उद्देश्य का व्याघातक 
पद होना चाहिये, २. पुर्ण विपर्यस्त का विधेय विपर्यय के विधेय का व्याघातक पद 
होता है, ३. परिमाण में परिवर्तत, ४. पुर्ण विपर्यय में विपर्यस्त का ग॒ण वही होता 
है किन्तु अपूर्ण विपर्यय में शण कुछ बदल जाता है, ५. विपर्यय करने में सबसे पहले 
मूल वाक्य का ध्रतिवतन किया जाता हैं। 

चादय प्रतिसुखता--विरोध अथवा वाक्य प्रतिमुखता में एक वाक्य के 
आधार पर विरोधी वाक्य का निष्कर्ष निकाला जाता है । विरोध के चार प्रकार 
हे १. उपाश्ितता, २. व्याचातकता, ३. विपरीतता, ४. अनुविपरीतता । 

(१) उपाश्चितता--इसमें दो वाक्यो में उद्देइय श्रौर विधेय एक ही होते 
हैं किन्तु परिमाण सें सिन्नता पाई जाती है। इसके दो नियम हे--क. यदि सामान्य 
वाक्य सत्य हे तो विशेष वाक्य मी सत्य होता है । ख. यदि विशेष वाक्य असत्य है 
तो सामान्य नी असत्य होगा । 

(२) विपरीतता इसमें दो बाक्यों के उद्देश्य और विधेय एक ही होते हैं 
किन्छु गृण में अन्तर होता है । इसके तीन नियम हैं--१ यदि ए वाच्य सत्य है त 
वादय असत्य होया, २ यदि इ वाकय सत्य है तो ए वाय असत्य होगा, ३. किर 
इसका उल्टा ठीक नहीं है । 

(३) अचुधिपरीतता--इतमें दो विशेष वाक्यों में विरोध सम्बन्ध होता 
हे । इतके दो नियम हैं--१. एक वाक्य की असत्यता दूसरे की सत्यता सिद्ध करती 
है।२ एक की सत्यता दूसरे की भसत्यता को सिद्ध नहीं करती । 

(४) व्याघातकता--इसमें दो वाक्यो में उद्देश्य ओर विवेय एक हो होते 
हुँ किन्तु गुण ओर परिमाण दोनों भिन्न होते है। यह विरोछ का पूर्ण रूप है । 
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अस्यास के लिये प्रश्न 
प्रश्‍न १. निष्कर्षेण किसे कहते हैं? उदाहरण सहित इसके विभिन्त प्रकारो की व्याख्या 
कीजिये । ' 
प्रश्‍न २. निगमनात्मक अनुमान के भेद वतलाइये । कया अनन्तरान्‌मान अनुमान नही है ? 
इसकी आलोचनारमक व्याख्या कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६६८) 
प्रश्‍न ३. परिवतेन से आप वया समझते हैं? उसके नियम कया है? बह कितने प्रकार का 
होता हैँ ? निम्नलिखित वाक्य का परिवततित प्रतिवर्तन कया होगा, कोई गाय मासाहारी पशु 
नही है ? (थू० पी० वोडं १६६५) 
प्रश्‍न ४. प्रतिवर्तन किसे कहते हैं ? विभिन्न निस्पेक्ष वाक्यो के प्रतिवतेन बतलाइये । 
(यू० पी० बोर्ड १६६४) 
प्रशन ५. निष्कर्षण से आप क्या समझते हैं । निम्नलिखित वावयो का परिवर्तित प्रतिवतित 
तथा विपर्यय रूप दीजिये (क) सव प्राणी मरणशील हैं--(ख) कोई मनुष्य पूर्ण नही है। 
(यू० पी० घोडं १ ९६०) 
प्रश्‍न ६. तकंशास्त्र में वाक्य प्रतिमुखता का क्या अर्थ हे । उपाशित विरोध वाक्यो के नियम 
बताइये । यदि निम्न वाक्य सत्य अथवा असत्य हो तो इस की सत्यता अथवा असत्यता के वारे 


में आप क्‍या कहेगे--कुछ धातुर्ये मुलायम नही होती हैं । (यू० पी० बोर्ड १६९६८) 
प्रश्‍न ७. व्यवहित भौर अव्यवहित अनुमान का अन्तर स्पष्ट कीजिये । “अव्यवहित अनुमान 
वास्तव में अनुमान नहीं है !” इसकी विवेचना कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६७०) 
घ्ररन ५, उदाहरण देते हुये मान्तरागुमान और अनन्तरानुमान अनुमानो मे अन्तर बतलाइये। 
बया अनन्तरानुमान को शुद्ध अनुमान कहा जा सकता है । (यू० पी० बोड १६७१) 
प्रश्न ६. अव्यवहित अनुमान वया है? व्यवहित अनुमान से बह किस प्रकार भिन्न हु 
उदाहरणो से स्पष्ट कीजिये । (आगरा १६७५) 


प्रश्‍न १०. अनन्तरानुभान कया है ? उसके भेदो की विवेचना कीजिये । (वुन्देलखण्ड १६७८) 
प्रश्‍न ११. अव्यवहित तथा व्यवहित अनुमानो मे कया भेद हे? अव्यवहित अनुमान के 


विभिन्न प्रकारो की सक्षेप मे व्याख्या कीजिये । (मेरठ १९७८) 
प्रश्‍न १२, व्याय्यात्मक टिप्पणी लिखिये-प्रतिवर्तन (गोरखपुर १६७७) 
प्रश्‍न १३. अनुमान का क्या अर्थ है ? अनुमान के कितने प्रकार हं ? (आगरा १६७६) 
प्रशन १४, निरोधाथित अनुमान के नियमो की व्याख्या करे । (आगरा १६७६) 


प्रश्ण १५, आवतेन, प्रतिवतेन, प्रत्यावतंन भोर विवर्तन के वीच के अन्तर की व्याख्या 
कीजिये ! (गोरखपुर १६७६) 


भारतीय तर्कशास्त्र सं ग्रनुमान को 
प्रकति और प्रकार 


(THE NATURE AND FORMS OF 
ANUMAN IN INDIAN LOGIC) 


ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 


भारतीय दर्शनो मे तकंशास्त्र का सवसे अधिक प्रामाणिक विकास न्याय दर्शन 
में हुआ यहां तक कि भारतवर्ष मे न्याय का अर्थ तर्कशास्त्र के रूप मे ही किया जाता 
है । च्याय-दर्शन के मूल ग्रन्थ न्याय सूत्र की रचना गौतम ने की थी । गोतम सूत्र का 
अध्ययन करने से पता चलता है कि यह विशेप रूप से विपक्षियो के मत के खण्डन के 
लिए बनाया गया था । यद्यपि इसका लक्ष्य भी दुःखो से छुटकारा और मोक्ष प्राप्त 
करना है परन्तु इसका मुख्य उद्देश्य वौद्धो के मत का खण्डन करना था । इसी कारण 
वौद्ध धर्मानुयायियो ने गौतम सूत्र को नष्ट करने का चाना प्रकार से प्रयास किया । 
दूसरी ओर आस्तिक विद्वानो ने इस ग्रन्थ की रक्षा करने का भरसक प्रयास किया । 
इसका सवसे शुद्ध रूप वाचस्पति मिश्र द्वारा लिखित "न्याय सुची निवन्ध” मे मिलता 
है । यही वर्तमान उपलब्ध न्यायशास्त्र या न्याय सूत्र का रूप है । इस ग्रन्थ पर लिखी 
हुई टीकाओं मे सवसे प्रसिद्ध टीका वात्स्यायन की है जो कि ई० पु० दूसरी शताव्दी 
मे लिखी गयी थी । इसके वाद न्याय सूत्र पर दर्जनो टीकाएँ लिखी गयी । वारहवी 
दात्राव्दी में मिथिला के विद्वान गणेण उपाध्याय के ग्रन्थ “तत्व चिन्तामणि” की रचना 
के साथ नव्य न्याय का जन्म हुमा । इसके बाद से वारहवी शताव्दी के पूव के न्याय 
ग्रन्थ प्राचीन न्याय कहलाने लगे । जब कि प्राचीन न्याय का मुख्य लक्ष्य मुक्ति प्राप्त 
करना था, नव्य्र न्याय का मुख्य उद्देश्य तर्क करना ही वन गया । इस प्रकार जो 
साधन था, वही साध्य वन गया । भारतीय दर्शन मे तक करने की विद्या के रूप मे 
ही न्याय दर्शन का सम्मान होता रहा है । 
न्याय दर्शन, भारतीय दर्गनो की मणिमाला की एक प्राचीन मणि है । न्याय 
दर्शन का विपय, जैसा कि इसके नाम से ही व्यक्‍त होता है, न्याय है । वात्स्यायन ने 
न्याय माष्य मे न्याय को व्यापक अर्थो मे प्रमाणो की सहायता सै अर्थ अर्थात्‌ वस्तु- 
तत्त्व की परीक्षा? कह दिया है। अत: स्पष्ट है कि न्याय मे प्रमाणों की प्रकृति का 
वर्णन किया गया है और उन प्रमाणो कौ परीक्षा प्रणाली का व्यावहारिक रूप प्रकट 





१. प्रमार्णरर्थपरीक्षण न्याय । 
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किया गया है । इस दर्शन को विभिन्त चामो से अभिहित किया गया है जँसे--आन्वी- 
क्षिकी, हेतूविद्या या हेतुशास्त्र, वादविद्या या तरकविद्या, प्रमाणशास्त्र आदि । न्याय 
दर्शन अपने साहित्य मे विशालकाय है। विभिन्न दर्शनो के साहित्य की तुलना मे 
इसका दूसरा स्थान है । च्याय दशन का आदि ग्रन्थ गौतम का 'न्यायशास्त्र” है । गौतम 
ही इस दर्शन के आदि भ्रवर्तक माने जाते हैं । 


प्रसाण विचार 


अन्य भारतीय दर्शानो के समान न्याय दर्शन मे भी प्रमाण विचार ही तत्व 
विचार का आधार है । अत. न्याय दशन के तत्व विचार को जानने से पहले उसमे 
ज्ञान ओर प्रमाण का स्वरूप समझ लेना आवश्यक है । 


ज्ञान वस्तुओ की अभिव्यक्ति को कहते हैं । वह दीपक के समान अपने बिपयो 
को प्रकाशित करता है । ज्ञान के दो भेद हं--प्रमा (प्रमिति) तथा अप्रमा । न्याय के 
अनुसार प्रमा का अर्थ “निश्चित ज्ञान अथवा “यथार्थ ज्ञान! 
ज्ञान और उसके भेद है। यथार्थ ज्ञान, जैसी वस्तु हो उसको उसी प्रकार, अर्थात्‌ 
सर्पं को सर्प और घट को घट जानना है। प्रमा यथार्थ 
अनुभव है । वह स्मृति से भिन्न ज्ञानेन्द्रिय तथा वस्तु के सयोग से साक्षात्‌ या परम्परा 
रूप मे उत्पन्न जान है। प्रमा वस्तु का असंदिग्घ अनुभव है । इसमे स्मृति नही आती 
क्योकि वह वीती वस्तु अथवा घटना पर आधारित है । इसमे सशयात्मक ज्ञान अथवा 
श्रम मी नही आता क्योकि उसका ज्ञान असन्दिग्ध नही होता । रस्सी मे सर्प का ज्ञान 
प्रत्यक्ष होते हुए भी यथार्थ नही है, अतः वह प्रमा नही है। न्याय के अनुसार जो ज्ञान 
ज्ञेय चस्तु के यथार्थ धर्मे का प्रकाशक हो वह सत्य होता हैं भौर जो ऐसा नही होता 
वह अयथार्थ अथवा त्रम होता है 1? यथार्थ ज्ञान के अनुसार व्यवहार करने\पर सफलता 
मिलती है । अतः इसे “अनुकल-प्रवृत्ति-सामथ्य कहते है 1 भ्रम अथवा मिथ्या जान के 
अनुसार कार्य करने से विफलता मिलती है 1 अतः यह्‌ प्रवृ्तिसवाद कहलाता है । इस 
प्रकार प्रमा और भ्रम सर्वथा विरुद्ध है । प्रमा मेतरकं भी नही आता क्योकि केवल तर्क 
के आधार पर निर्चित जान नही हो सकता है । युक्ति किसी वस्तु का यथार्थ अनुभव 
नही है । प्रमा के चार भेद हैं--प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान तथा शब्द । इनके अति+ 
रिक्त ज्ञान अप्रमा कहलाता है । अप्रमा अयथार्थ अनुभव पर आधारित है । यह अनि- 
रिचत अथवा अयथार्थ ज्ञान है। जो वस्तू जेसी हो उसको उसी रूप मे न जानना 
दुसरे रूप मे जानना “यथार्थ ज्ञान” है, जैसे अंधरे मे रस्सी को सर्प समझना, सीपी को 
चाँदी या शरीर को आत्मा समझना आदि अप्रमा श्रम हैं। न्याय के अनुसार स्मृति, 
संशय, भ्रम और तक अप्रमा माने जाते है । अब हम पहले प्रमा का विचार करेगे । 


प्रत्यक्ष 


जिससे यथार्थानुभव प्राप्त हो उसे प्रमाण कहते हे । प्रमाण शब्द की व्युत्पत्ति 
करने पर भी हमे यही अर्थ प्राप्त होता हे--“प्रमीयते अनेनेति प्रमाणम्‌ । जेसा कि 
पहले लिखा जा चुका हे प्रमा चार प्रकार की होती हे । उसी के अनुसार प्रमाण मी 
चार प्रकार का होता है । प्रमाण यथार्थ ज्ञात का साधन है और प्रमा परिणति । 
प्रत्यक्ष प्रमा के करण को प्रत्यक्ष-प्रमाण, अनुमति प्रमा के करण को अनुमान प्रमाण, 
उपमिति प्रमा के करण को उपमान ओर शब्द प्रमा के करण को शब्द प्रमाण कहते 





१, तद्वति तत्प्रकारक ज्ञान यथार्थम्‌ । तदभाववति तत्प्रकारक ज्ञान भ्रम, । 
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है । गौतम के अनुसार--“प्रत्यक्ष एक अव्यभिचारी ज्ञान है जो इन्द्रिय और भर्थ के 
सन्निकर्षं से उत्पन्न होता है, जो स्पष्ट है और किसी नाम के साथ सम्बन्धित नही 
है । इस सत के अनुसार प्रत्यक्ष ज्ञानेर्द्रिय तथा वस्तु के सन्निकपें से उत्पन्न साक्षात्‌ 
और यथार्थ ज्ञान है। उदाहरण के लिए जब कोई वस्तु मेरी आँख के इतने निकट 
सम्पकं में है कि मुझे उसकी यथार्थता में कोई सन्देह नही हे तव वह प्रत्यक ज्ञान है । 
यदि मै किसी दूर की वस्तु के विषय में यह सदेह करता हू कि यह स्थाणु है अथवा 
पुरुष, तो मेरे इस सन्देह मे इन्द्रिय के साथ वस्तु का साक्षात्‌ सन्निकषं होने पर भी 
असदिग्ध ज्ञान नही होता । इसी प्रकार रस्सी को सर्प समझने मे ज्ञान असदिग्ध होते 
हुए भी यथार्थ नही होता । अतः अमात्मक ज्ञान को भी प्रत्यक्ष मे सम्मिलित नही कर 
सकते । नैयायिको ने छ' प्रकार के सन्निकर्ष माने है--'संयोग”, 'सयुक्त-समवाय”, 
“सयुक्त-समवेत-समवाय' तथा 'विशेषण-विशेष्य भाव' । विस्तार के भय से यहाँ इनका 
विस्तृत वर्णन नही किया जा रहा है। 
प्रत्यक्ष की इस व्याख्या में अलौकिक और योगज प्रत्यक्ष नही आते क्योकि 
इनका जान इन्द्रिय-सयोग के बिना होता है । सुख-दुःख आदि विषयो का प्रत्यक्ष इन्द्रिय 
सयोग के बिना ही होता है। अतः प्रत्यक्षो का सामान्य लक्षण इन्द्रिय-सयोग नही 
बल्कि साक्षात्‌ प्रतीति है। किसी वस्तु का साक्षात्कार होने पर ही उसका प्रत्यक्ष 
ज्ञान होता है अर्थात्‌ प्रत्यक्ष में ज्ञान किसी पुराने अनुभव अथवा किसी अनुमान के 
बिना होता है । अतः कुछ नैयायिको के अनुसार प्रत्यक्ष साक्षात्‌ प्रतीति है अर्थात्‌ 
प्रत्यक्ष एक ऐसा ज्ञान है जो ज्ञान के प्रत्यक्ष साधनों को छोड़कर किसी अन्य ज्ञान के 
करण से न प्राप्त हुआ हो ।* 
प्रत्यक्ष के भेद कई घ्रकार से किये गये है। एक प्रकार से प्रत्यक्ष के दो भेद 
है~लोकिक तथा अलौकिक । लौकिक प्रत्यक्ष मे ज्ञान इन्द्रिय सयोग से होता है । 
अलौकिक प्रत्यक्ष मे इन्द्रियो के विना ही साक्षात्‌ ज्ञान होता 
प्रत्यक्ष फे सेद है। लोकिक प्रत्यक्ष के भी दो भेद है--वाह्य तथा मानस । 
लौकिक भिन्न-भिन्न इन्द्रियो के द्वारा होने से बाह्य प्रत्यक्ष के पाँच 
तथा अलोकिक भेद हे--“चाक्षुष”, 'रासन', 'घ्राणज', 'स्पशृंज' तथा 
श्रावण? प्रत्यक्ष । मानस प्रत्यक्ष मे मन और वस्तु के 
साक्षात्‌ सम्बन्ध से सुख, दु ख, ज्ञान, ट्रे, घर्म तथा अधर्म आदि का ज्ञान होता है। 
इस प्रकार बाह्य और मानस दो प्रकार के लौकिक प्रत्यक्ष के छः भेद होते है । अन्य 
दृष्टि से लौकिक प्रत्यक्ष के अन्य दो भेद होते है--निविकल्प तथा सविकल्प । 
इनके अतिरिक्त एक और प्रकार का भी प्रत्यक्ष माना गया है जिसे प्रत्यभिज्ञा 
कहते है । अतः इस दृष्टि से लोकिक प्रत्यक्ष के तीन भेद है--सविकल्प, निविकल्प 
और प्रत्यभिज्ञा । प्रत्यक्ष के इन तीन भेदो को बौद्ध तथा मद्वैत वेदान्ती नही मानते 
है। दूसरी ओर अलौकिक प्रत्यक्ष भी तीन प्रकार का होता है यथा सामान्य 
लक्षण, ज्ञान-लक्षण तथा योगज । 
(१) निविकल्प प्रत्यक्ष--गौतम ने अपने सूत्र मे इसी को प्रत्यक्ष माना है । 
बाह्य इर्द्रिय का विषय के साथ सन्निकर्ष होने पर सवसे पहले आत्मा मे एक ज्ञान 





१. इन्द्ियार्थेसन्तिकर्षोत्पन्न ज्ञानमव्यपदेशयमव्यभिचारि व्यवसायात्मक प्रत्यक्षम्‌ । 
न्यायसूत्र, १, १, ४ ॥ 
२. जञानाकरणनमू प्रत्यक्षम्‌ । 


भारतीय तर्कशास्त्र मे अनुमान को प्रकृति और प्रकार ११९ 


उत्पन्न होता है जिसे न्याय दर्शन मे 'सम्मुग्ध” या 'अव्याकृत' ज्ञान कहा जाता है । 

इसमें केवल बस्तु के अस्तित्व का भान होता हैं, उसके गुण, नाम इत्यादि किसी 

विशेप धसं का जान नही होता । गुण आदि विकल्पो से 

लौकिक प्रत्यक्ष रहित होने के कारण यह “निविकल्प प्रत्यक्ष! कहलाता 

के ` ह। यहप्रत्यक्ष का प्रथम अविकसित छप है। इसका 

तीन भेद अस्तित्व प्रत्यक्ष नही वल्कि अनुमान से सिद्ध किया जाता है। 

नैयायिको के अनुसार सचिकल्प ज्ञान से पहले निविकल्प 

ज्ञान होना चाहिए । सविकल्प ज्ञान विणेष्य-विशेषपण रूप ओर निविकल्प जान 

विशेष्य और विशेषण का पुथक्‌-प॒थक्‌ ज्ञान हैं। प्रत्यक्ष की इन दो अवस्थाओ का 

इसलिए अनुमान किया जाता है क्योकि विशोष्य तथा विदोपण को पृथक्‌-पृथक्‌ जाने 
विना उन दोनों का सम्वन्ध नही स्थापित किया जा सकता । 

(२) सचिकल्प प्रत्यक्ष--निविकल्प प्रत्यक्ष से व्यवहार मे कोई भी काम' 
नही चल सकता । निविकल्प प्रत्यक्ष मे वस्तु के विपय मे 'यह क्या है, यह मनृष्य 
है या पशु इत्यादि विकल्प नही उठते । च्याय सत के अनुसार उत्पन्न होने के पहले 
क्षण मे तो प्रत्येक वस्तु का 'ज्ञान” चाम, जाति, गुण आदि विकल्पो से रहित होता 
है परन्तु वाद मे दूसरे क्षण उसी ज्ञान मे वस्तु के नाम, जाति, आकृति, गुण आदि 
विकल्पो का भी भाग होता है और वही निविकल्प जान वाक्यो के दवारा व्यवहार के 
लिए प्रकट किया जाता है । यही सविकल्प ज्ञान हे। इस प्रकार सविकल्प प्रत्यक्ष 
मे यह ज्ञान होता है कि 'यह मनुष्य है, 'यह काला है, 'यह स्थिर है? इत्यादि । यह 
प्रत्यक्ष का विकसित रूप है ओर इसी से जगत्‌ के व्यवहार चलते हे । 

(३) प्रत्यभिज्ञा--प्रत्यभि्ञा का अर्थं पहत्रान (९०००९7:४०॥) है । इसमे 
किसी वस्तु को देखने से ही यह भान होता है कि उसे पहले भी देखा था । उदाहरण 
के लिए यदि एक वर्ष पहले जिस व्यक्ति से आपका परिचय कराया गया था उससे 
अव मिलने पर आपको यह आभास होता है कि यह वही व्यक्ति है जिसे आपने एक 
वर्प पूर्व देखा था तो इस जान को प्रत्यभिज्ञा कहेगे । इसमे प्रत्यक्ष अनुभव का भाव 
सदा वर्तमान रहता है । 


(१) सामान्य लक्षण--सामान्य घर्म के दवारा जो प्रत्यक्ष होता है वह साधा- 

रण प्रत्यक्ष से भिन्त है। अतः वह अलौकिक सामान्य-लक्षण प्रत्यक्ष कहलाता है । 

जब हम यह कहते है कि मनुष्य-मात्र मरणशील है तो यह 

अलोकिक प्रत्यक्ष के वाक्य सामान्य-लक्षण प्रत्यक्ष द्वारा सभी मनुष्यों के मरण- 

तीन सेद शील होमे के ज्ञान पर आधारित है। जब हम किसी को 

देखकर यह कहते है कि यह मनुष्य है तो हमे उसके मनुष्यत्व 

का प्रत्यक्ष होता है अर्थात्‌ नैयायिको के अनुसार मनुष्य का ज्ञान उसके सामान्य 

धर्म ‘मनुष्यत्व’ के प्रत्यक्ष से होता है। इसी प्रत्यक्ष थनुभव के आवार पर हम 

सनुष्यत्व धर्मे विशिष्ट सभी व्यक्तियो को जानते हैं और यह कहते हें कि मनुप्य मरण- 
शील है क्योकि मरणणीलता मनुष्य का घर्म है। 


(२) ज्ञान-लक्षण प्रत्यक्ष--इसमे इस प्रकार के प्रत्यक्ष आते है जिन्हे हम 
नित्यप्रति के व्यवहार मे प्रयोग करते है--जैसे कि बफ ठण्डा पत्थर ठोस और घास 
मुलायम दिखाई पडती है । यहाँ पर ठण्डापन, ठोसपन तथा मुनायमियत आदि स्पर्णज- 
प्रत्यक्ष के विषय हू, किर वे आँखो से कसे दिखलाई पडते हे ? नैयायिक इसको इस 
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प्रकार समझाते है--अतीत काल मे हमने कई वार चन्दन काष्ठ को देखा है। उसको 
देखने के साथ उसको सूँघने से हमारे मन मे उसके रंग तथा गन्ध मे एक सम्वन्च 
स्थापित हो जाता है । इसी कारण चन्दन को देखने से ही उसकी गन्ध का भी प्रत्यक्ष 
हो जाता है। इस उदाहरण मे वर्तमान गन्ध का अनुभव अतीत के गन्ध के स्मरण 
पर आधारित है। मतीत ज्ञान पर आधारित होने कारण इसे ज्ञान-लक्षण प्रत्यक्ष 
कहते है। यह अलौकिक है क्योकि साधारणतः एक इन्द्रिय दूसरे विपय का अनुभव 
नही कर सकती जवकि इनमें ऐसा ही होता है । 

(३) योगज प्रत्यक्ष--सिद्धि के प्रभाव से योगियो को प्रत्यक्ष रूप मे जो ज्ञान, 
साधारण अथवा असाधारण प्रत्यक्ष के बिना होता है वह योगज प्रत्यक्ष कहलाता है । 
यह अनुभव उन्ही लोगो को हो सकता है जिन्होने योगाभ्यास द्वारा अलौकिक शक्ति 
प्राप्त की है । इस शक्ति से उन्हे भूत तथा भविष्य, सुक्ष्म तथा गूढ़, निकट तथा दूरस्थ, 
सभी प्रकार की वस्तुओ का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। यह शक्ति योग मे सिद्धि से स्वतः 
प्राप्त हो जाती है तथा इसका कभी नाश नही होता । योगज प्रत्यक्ष को अन्य भारतीय 
दार्शनिक भी मानते है । 


(२) उपभान 


उपमान को उपमिति भी कहते है 1 न्याय के अनुसार संज्ञा-संज्ञि-सम्वन्ध के 

जान को उपमान कहते है । इसके द्वारा किसी नाम ओर उसके चामी के सम्बन्ध का 

जान होता है। यह दो मुख्य वस्तुओ के वीच मे विद्यमान 

उपमान क्या है? साधारण-धर्म अथवा सादृश्य के ज्ञान पर आधारित है। 

इसके लिये यह आवश्यक है कि किसी परिचित वस्तु के साथ 

ज्ञातव्य वस्तु के सादृश्यो का ज्ञात प्राप्त रहे और आगे चलकर इन्ही सादृश्यों का 

प्रत्यक्षीकरण हो । उदाहरण के लिए मान लीजिए कि आपने गवय अर्थात्‌ नीलगाय 

को भी नही देखा । कोई जगल का रहने वाला आपसे यह वतलाता है कि 'गवय” गाय 

से मिलती जुलती ओर उसी के आकार-प्रकार की होती है। अव यदि भाप गाय के 

समान कोई पशु जंगल मे देखते है और यह समझते है कि 'यही गवय नाम का 

जन्तु है' तो यह ज्ञान आपको उपमान के द्वारा प्राप्त हुआ है । यहाँ पर नाम और 

नामी मे सम्वन्ध है अर्थात्‌ गवय कहलाने वाला पशु, जसा कि उसका नाम है, गाय 

के समान है । उपमान की इस क्रिया मे जव हम गवय मे गो के सादृश्य को देखते हैं 

ओर पहले सुनी हुई उस वात का स्मरण करते है कि गवय गाय के समान ही है तभी 

हम जानते है कि इसका नाम गवय है । 

चार्वाक उपमान को प्रमाण नही मानते क्योकि उनके मतानुसार इसके नामी 

का यथार्थं ज्ञान नही मिल सकता । वोद्ध दार्शनिको के अनुसार उपमान कोई स्वतन्त्र 

प्रमाण नही है, वल्कि प्रत्यक्ष और शब्द का ही एक परिवर्तित 

उपमान पर अन्य रूप है । वैशेपिक तथा सांख्य दर्शनो के अनुसार उपमान न 

दर्शनों के विचार तो कोई स्वतन्त्र प्रमाण है और न कोई विश्ञेप प्रकार का 

ज्ञान है बल्कि एक प्रकार का अनुमा नही है। जैन दर्शन के 

अनुसार उपमान प्रत्यभिञ्ञा हे । मीमासक और वेदान्ती न्याय के समान उपमान को 
एक स्वतन्त्र प्रमाण मानते है परन्तु इसका कुछ भिन्न अर्थ करते हैं। 





१ सञ्चासंज्ञिसम्वन्धज्ञानमुपमितिः । तत्कारण सादृश्यजञानम्‌ । 
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(३) शब्द 
न्याय दरशन के अनुसार शब्द आप्तवाक्य है और आप्त वह है जो कि वस्तु 
को यथार्थ रूप मे कहता है । वाक्य पदो का समुह है और पद वह है जिसमे भथ को 
अभिव्यक्त करने की शक्ति हैं। शक्ति से ईश्वर का सकेत है ।! शास्त्रों के निर्माताओं 
की उक्ति है कि कौन-से शब्द से कोन-सा अर्थं समझना चाहिए यह सकेत ईश्वरकृत 
है । प्रमाण सभी शब्द नही बल्कि यथार्थवादी अथवा आप्त व्यक्तियों के ही शब्द 
है । यदि किसी व्यक्ति को यथार्थ ज्ञान रहे और वह उस ज्ञान को परोपकार के लिए 
प्रकट करे तो उसके बचन सत्य समझे जाते है । ज्ञान शब्द मात्र से नही बल्कि उसका 
अर्थ ह लेने से होता है । अतः शब्द घ्रमाण आप्त व्यक्तियो के वचन के अथं का 
ज्ञान है । ' ' 
अर्थ के विषय की दृष्टि से शब्द के दो भेद किये गए हैं--दृष्टार्थ तथा 
अदृष्टार्थं । दृष्टार्थ शब्द वे है जिनसे ऐसी वस्तुओ का ज्ञान होता है जिनका प्रत्यक्ष 
हो सके, जैसे साधारण मनुष्यो तथा महात्माओ के विश्वस- 
दृष्टार्थ ओर नीय वचन, घमंग्रन्थो की दुष्ट पदार्थो के सम्बन्ध मे उवितयाँ, 
अदृष्टार्थ शब्द न्यायालय मे साक्षियो के वचन, विश्‍वस्त कृपको को कृषि 
सम्बन्धी उर्वितयाँ तथा घमंग्रन्थों मे वर्पा के लिये वतलाये 
हुए यज्ञो के विधान आदि। अदृष्ट शब्द वे है जिनसे अदृष्ट वर्तुओ का ज्ञान प्राप्त 
हो; जसे-साधारण मनुष्यो, महात्माओ, धम-गुरुओो और घमंग्रन्थो के विश्वसनीय 
वचन, परमाणु आदि विषयो के सम्बन्ध मे वैज्ञानिकों के वचन, पाप ओर पुण्य के 
सम्बन्ध मे धर्म-गुरुओ फे वचन और ईश्वर, जीव की नित्यता आदि फे सम्बन्ध मे 
घर्म-ग्रन्थ की उक्तियाँ इत्यादि । 
शब्द की उत्पत्ति की दृष्टिसे उसके दो भेद किये गये है--वैदिक और 
लौकिक । नँयायिको के अनुसार शब्द की उत्पत्ति किसी व्यक्ति से ही होती हे चाहे 
वह व्यक्ति कोई मनुष्य हो या स्वय भगवान्‌ हो। वेदिक 
वेदिक और शव्द स्वय ईश्वर के वचन है । लौकिक शब्द मनुष्यो के वचन 
लौकिक शव्द हैं। अत. वैदिक शब्द पूर्णतः निर्दोष और भ्रान्तिहीन हे । 
लौकिक शाब्द सत्य भी हो सकते है और मिथ्या भी हो सकते 
हैं । इनमें सत्य वे होते है जो विश्‍वास योग्य व्यक्तियो के वचन होते है । 
वाक्य विवेचन 
शब्द विइवसनीय व्यक्तियों के लिखित अथवा कथित वाक्यो के अर्थ का ज्ञान 
है । वाकय क्या है? बह ऐसे पदो का समूह है जो एक विशेष ढग से क्रमबद्ध रहते 
है । पद ऐसे अक्षरो का समूह है जो विशेष प्रकार से क्रमबद्ध 
वाक्य का लक्षण रहते है। पद की विशेषता उसके अर्थ मे ही है। 
उसका किसी विपय के साथ निदिचित सम्वन्ध रहता है । 
अतः सुने जामे या पढे जाने पर बह उस विषय का ज्ञान उत्पन्न कर देता है। इस 
प्रकार शव्द अर्थ का प्रतीक है। उसमे अर्थ बोघ कराने की क्षमता ईश्‍वर के कारण 
है क्योकि ईश्वर ही ससारमे सव प्रकार की व्यवस्था अथवा एकरूपता का 
विधायक है । 


१. आप्तवावय शब्दः । आप्तस्तुयथार्थवक्ता । वाक्यं पदसमूह । शक्त पदम्‌ ईश्वरसकेत, 
शक्ति । 
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वाक्य पदो का समूह है। पदसमुह वह है जिससे कोई अर्थ निकले । किसी 
भो प्रकार का पदसमूह अर्थपूर्ण वाक्य नही कहा जा 
वाक्यार्थ दोघ सकता । वाक्य के अर्थ के ज्ञान (वावयार्थवोध) के लिये 
के नियम 'वाक्य मे आकाक्षा, योग्यता, सन्निधि तथा तात्पर्यं इन चार 
बातों की आवश्यकता है। ये ही वाक्यार्थ बोध के चार 
कारण हूँ । 

(१) आकांक्षा--दूसरे पद के उच्चारण हुए विना जव किसी पट का अभिप्राय 
समझ मे न आये, तो इन पढो के परस्पर सम्वन्ध को थाकाक्षा कहते है 1 सामान्यतः 
किसी एक पद से ही पूर्ण अर्थवोध नही हो सकता । वाकय पुरा करने के लिए पद का 
दूसरे पदो के साथ सम्बन्ध स्थापित करना अत्यस्त आवश्यक है। उदाहरण के लिए 
यदि कोई कहे 'देवदत्त' तो यह सुनकर मन में देवदत्त के सम्वन्ध मे अधिक सुनने 
की इच्छा होती है जिसकी तृप्ति अन्य शाब्दो को सुने विना नही हो सकती । अव यदि 
कहा जाय “जाता है! तो इसे सुनकर 'थाकाक्षा' निवृत्त हो जाती है क्योकि 'देवदत्त' 
अर 'जाता ह' इन दोनो पदो के मिलने से एक सम्वद्ध ज्ञान उत्पन्न होता है। अतः 
ये पद 'आकांक्षा' है । 

(२) योग्यता--पदो मे परस्पर अर्थ का वोध कराने को शक्ति योग्यता कही 
जाती है । 'आग से सीचो' इस वाक्य के पदा मे योग्यता का अभाव है क्योकि “आग 
और 'सीचना' मे परस्पर विरोधी है । विना योग्यता से युक्त वाक्य से शब्द वोध नहीँ 
हो सकता । अतः योग्यता, पदो में परस्पर विरोध का अभाव है । 

(३) सन्निधि-समीप पदो को एक साथ अथवा विना अधिक विलम्ब किये 
उच्चारण करना 'सन्निधि' कही जाती हे । इसे ही आसक्ति भी कहते हैं । वावय 
अर्थसूचक तभी हो सकता है जवकि समय और स्थान की दृष्टि से उसके पद परस्पर 
निकट हो । पदो के वीच मे स्थान अथवा समय का वहुत अन्तर होने पर वाक्य नही 
बन सकता । देवदत्त--एक गाय--लाता--है, यदि ये पाँच पद पाँच दिनो मे वोले 
जाये अथवा पाँच स्थानो पर लिखे जाये तो उनमे आकांक्षा और योग्यता रहमे 
पर भी उनसे वाकय नही वन सकता । अतः शव्दवोब मे 'सन्निवि' भी अत्यन्त 
आवश्यक है । 

(४) तात्पय ज्ञान--वाक्यार्थ बोध के लिए उपरोक्त तीनो बातो के अतिरिक्त 
वक्ता अथवा लेखक के तात्पर्यं अथवा अभिप्राय का ज्ञान भी अत्यन्त आवइयक है। 
जसे यदि मोजन करते हुए कोई व्यक्ति “सँन्वव ले आओ' ऐसा कहे तो जब तक 
सुनने वाले को उन शाब्दो का तात्पर्यं न मालूम हो तव तक वह यह नही समझ 
सकता कि बोलने वाला 'नमक” चाहता है या “सिन्य्‌ देश का घोड़ा” क्योकि 'सँन्वव' 
शव्द के दोनो ही अर्थ होते है । वर्तमान प्रसग मे दाल मे नमक की कमी भी हो सकती 
है और भोजन करके शीघ किसी आवव्यक काम से जाने के लिए घोडे की भी 
आवद्यकता पड़ सकती है । अतः यहाँ पर वाक्यार्थ वोध के लिए बक्ता का 'तात्पर्य' 
जानना अनिवायं है । साधारण मनुष्यो के वाक्यो को प्रकरण के अनुसार समज्ञा जा 
सकता है परन्तु बँदिक मन्त्रो को समझने के लिए मीमासा के नियमो की सहायता 
लेनी पड़ती है । 

ञान के प्रामाण्य के विपय मे नयायिक परतः प्रामाण्यवादी है अर्थात्‌ उनके 
अनुसार प्रमाण स्वयं अपने प्रामाण्य का निर्णय नही करता वल्कि अपने प्रामाण्य के 
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लिए अन्य प्रमाण पर तिर्भर रहता हे । उदाहरण के लिए यदि हमें दूर से कही 
जलाशय दिखलाई पडता है और हम जल लेने को चल 
न्याव परत: पडते है तो यह ज्ञान प्रामाणिक तभी होगा जवकि वहाँ 
घ्रामाण्यचादी है जाकर हमे जल मिले । न्याय के विरुद्ध मीमासा दर्शन इस 
विपय मे स्वतः प्रामाण्यवादी' है । , अतः दोनों मे परस्पर 
काफी तक-वितर्कं हुआ है 1 इस तक-वितक का वर्णन मीमासा दर्णन के विवरण के 
प्रसग मे किया गया है । 
(४) अनुसान 
अनुमान क्या है ? 


अनुमान अनुमा ज्ञान का साधन है । वह एक ऐसा ज्ञान है जिसके पूर्व अन्य 
ज्ञान हो चुका है। यह परीक्ष है और हेतु अथवा लिय से होता हैं जो कि साध्य से 
अनिवार्य रूप से सम्वन्वित है । अनुमान का शाब्दिक अर्थ पुर्व ज्ञान के पश्चात्‌ 
(अनु) होते वाला ज्ञात (मान) है । व्याप्ति अथवा अविनाभाव नियम अनुमाच का 
आधार है । हेतु और साध्य का अनिवार्य सम्बन्ध व्याप्ति कहलाता है। व्याप्ति के 
हारा पक्षधर्मता का ज्ञान परामश कहलाता है। अतः अनुमान को परामर्श द्वारा 
प्राप्त ज्ञान कहा गया है । 


प्रामर्शजन्य ज्ञानमनमितिः । 
व्याब्ति विशञिष्टपक्षधर्सताज्ञान परामशः ॥ 


अर्थात अनुमान परामर्श द्वारा प्राप्त ज्ञान है। वह लिग के हारा साध्य को 
पक्ष मे उपस्थिति का ज्ञान हैजो कि पक्षधर्मता मे है मार व्याप्ति से अनिवार्य 
रूप से सम्बन्धित हे । उदाहरण के लिये पहाड मे आग है क्योकि वहाँ धुआं है 
क्योकि जहा घुरँ है वहाँ आग है। इस उदाहरण मे घूथां ओर आग मे व्याप्ति 
सम्बन्ध है । अत, पहाड़ से उठते हुए घए को देखकर व्याप्ति के कारण पहाड़ मे 
आग का अनुमान किया जाता है क्योकि पहले देखा गया हे कि जहाँ घुं है वहाँ 
भाग भी है । 


धुआ आग का चिन्ह अथवा लिग कहलाता है और आग लियी कहलाती 
है क्योकि धूआँ उसका लिग है । इन दृष्टि से अनुमान की यह परिभाषा दी गयी 
है “मितेनलिगेन लिगीनोर्यस्य पश्चात्‌ सान अनुमानम्‌” अर्थात्‌ अनुमान बह ज्ञान है 
जो लिग के ज्ञान के पश्चात्‌ लिंगी का ज्ञान होता है। लिंग और लिंगी के लिए अन्य 
नाम भी प्रचलित है । लिंगी को साध्य कहते है क्योकि अनुमान की क्रिया का लक्ष्य 
उसका अस्तित्व सिद्ध करना हे.। लिग साधन अथवा हेतु कहलाता है क्योकि उसकी 
सहायता से साध्य का अस्तित्व सिद्ध होता है। पीछे दिये गये उदाहरण मे आग 
साध्य ओर घुआं साधन अथवा हेतु है। पक्ष उसे कहते हे जिस स्थान पर साधन 
देखा जाता है और साध्य का अनुमान किया जाता हैं। उपरोक्त उदाहरण भे पहाड 
साधन है क्योकि वहाँ पर घुमा देखा गया है और आग का अनुमान किया गया 
है। अब यहाँ पर अनुमान के भिन्न-भिन्न अगो पर विचार कर लेना उचित 
होगा । 

(१) व्याप्ति--पीछे कहा गया है कि परामशे व्याप्ति बिशिष्ट पक्ष घर्मता 
का ज्ञान है ! व्याप्ति मे एक वस्तु से दूसरी वस्तु का साहचर्य सम्बन्ध होता है । 
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उपरोक्त उदाहरण में जहाँ-जहाँ धआओँ है वहाँ-वहाँ आग है। इस प्रकार धुर्ये और 
आग मे व्याप्ति सम्बन्ध है। इसी प्रकार धर्यें को देखकर आग का अनुमान कर लिया 
जाता है । धर्ये और आग में यह व्याप्ति सम्वन्ध वर्तमान उदाहरण मे ही हो ऐसी 
बात नही है । व्याप्ति सम्बन्ध तभी हो सकता है जवर्कि जहाँ-जहाँ घुआाँ हो वर्हा-वहाँ 
आग दिखलाई पडे । हम देखते है कि रेल के इन्जन मे, रसोईघर मे, यज्ञ को वेदी 
मे, जहाँ-जहाँ भी धओँ उठता है वहाँ-वहाँ आग भी होती है । दूसरी ओर हम कही 
मी इस नियम का अपवाद नही देखते अर्थात्‌ हमने ऐसा कही नही देखा हे कि धमा 
हो और आग न हो । इस प्रकार अन्वय और व्यतिरेक दोनो से ही यह सिद्ध होता 
है कि आग यर घूये मे व्याप्ति सम्वन्ध है । 


प्रसिद्ध भारतीय ग्रन्थ 'तकं सग्रह’ मे व्याप्ति की परिभाप्रा कहते हुये लिखा 
गया है, “यत्र-यत्र धूमस्तत्र सत्र वह्निः इति साहचर्य-नियमो व्याप्ति.” अर्थात्‌ जहाँ 
जहाँ घ॒आँ रहता है वहाँ-वहा आग रहती है, इस प्रकार के साहचर्य नियम को व्याप्ति 
कहा जाता है । साहचर्यं का अथ एक साथ रहना है। अस्तु, व्याप्ति दो वस्तुओ 
का वह सम्वन्ध है जिससे वे दोनो साथ-साथ रहती हैं। उदाहरण के लिये चिड़िया 
और हवा का साहचर्य, मछली और पानी का साहचर्यं तथा गाय और जमीन का 
साहचर्य हैं । चिडिया हवा के विना नही रह सकती आर मछली पानी के विना 
नही रह सकती किन्तु इनमे साहचयं सम्वन्व व्याप्ति नही कहा जा सकता क्योकि 
यह सम्बन्ध एक तरफा है अर्थात्‌ पानी मे मछली होना आवश्यक नहीं है और न 
हवा में चिड़िया का होना आवश्यक है | इसके अतिरिक्त मछली पानी के विना भी 
रह सकती है और चिड़िया भी हवा से अलग रह सकती है। यह अपवाद व्यभिचार 
लाता है| व्याप्ति अव्यभिचारी सम्बन्ध है अर्थात्‌ उसमे ऐसा साहचर्य सम्बन्ध 
होता है जिसमे व्यभिचार अथवा अपवाद नही होता । इस प्रकार का साहचर्य 
सम्बन्व धुँ और थाग मे देखा जा सकता है । जहाँ ध॒आं होता है वहां आग होती 
है और ऐसा नही हैं कि कही धुआँ हो परन्तु आग न हो। अस्तु, घुआँ और 
आग मे व्याप्ति सम्वन्व है आग के विना धुआं नही रहं सकता | इस सम्बन्ध को 
अविनाभाव अर्थात्‌ ऐसा सम्बन्ध कहते हैं जिसमे एक वस्तु दूसरी वस्तु के बिना न 
रह सकती हो । यह अविनाभाव सम्बन्ध ही व्याप्ति है। इसको नियत साहचर्य भी 
कहा जाता है। 
उपरोक्त व्याप्ति सम्बन्ध में यह देखना है कि कौन किस में व्यापक है। 
व्याप्ति सम्बन्ध जिन दो वस्तुओ मे होता है उनमे एक व्यापक और दूसरी व्याप्त 
कहलाती हैं । व्यापक वह है जिसकी व्याप्ति है और व्याप्त वह है जिसमें व्याप्ति 
रहती है । उपरोक्त उदाहरण में अग्नि व्यापक है और घुमाँ व्याप्त है। घर्मा 
आग के विना नही रह सकता किन्तु आग घुर्ये के विना भी हो सकती है जसे कि 
जलते हुए सोहे में आग होती है परन्तु घुमाँ नही । अस्तु, धुर्मां भाग मे सीमित हे 
किन्तु आग धुर्ये मे सीमित नही है। अर्थात्‌ घआं तो वही होगा जहाँ आग होगी 
किन्तु आग बुएँ के अतिरिक्त भी हो सकती है । दसरे शब्दो मे, प्रत्येक प्रकार की 
आग मे धुआं नही होता । 


अव प्रञ्न यह है कि हमने घृएं और थाग मे व्याप्ति सम्वन्ध कसे स्थापित 
किया । दूसरे शब्दो मे, व्याप्ति का जान कँसे रहता इसकी व्याख्या करते 
नयायिकों ने लिखा है, “'भूयोदर्शनात्‌'”” अर्थात्‌ वार-वार दो वस्तुओ को एक साथ 
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देखने से व्याप्ति का बोध होता है। इस प्रकार व्याप्ति अनुभव पर भाधारित 
होती है । जब बहुत से लोगो ने हजारो वार जहाँ कही धुआ देखा वहाँ आग देखी 
तो धुएं और आग मे व्याप्ति सम्बन्ध मान लिया गया । किन्तु अन्वय सम्बन्ध हौँ 
पर्याप्त नही है। यदि कही भी एक वार भी व्यतिरेक हो जाए अर्थात्‌ आग के विना 
धुआ मिल जाए तो घुएँ और भग मे व्याप्ति सम्बन्ध नही ही सकता । इसलिए 
व्याप्ति सम्वन्ध की स्थापना के लिये साहचर्य के ज्ञान के साथ-साथ व्यभिचार के 
अभाव का ज्ञान भी होना चाहिये । 


(२) पक्षघमंता--पक्षधर्मता का अर्थ है पक्ष अर्थात्‌ स्थान विशेष मे घमं 
लिग विशेष का पाया जाना । पीछे दिये गये उदाहरण मे पहाड़ पर धुएं का पाया 
जाना पक्षधर्मता है । पक्षधर्मता के अभाव मे व्याप्ति होने पर भी अनुमान नही 
हो सकता । उदाहरण के लिये यदि हम पहाड़ पर धुआ च देखे तो यह जानते हुए 
भी कि जहाँ धूमं होता है वहाँ आग होती है हम पहाड़ पर आग का 
अनुमान नही कर सकते । इसलिये व्याप्ति के साथ-साथ अनुमान के पीछे पक्षधर्मता 
का ज्ञान भी आवव्यक होता है । पक्ष उस पदार्थ, व्यक्ति, स्थान या वस्तु को कहते 
है जिसके विषय मे किसी साध्य को सिद्ध करना है । वतमान उदाहरण मे यदि 
आग ९ है तो पर्वत पक्ष कहलाएगा क्योकि पर्वत पर आग का होना सिद्ध 
करना है। 


(३) लिग परामर्श--परामर्श वह ज्ञान है जो पक्षधर्मता और व्याप्ति 
दोनों के ज्ञान के सम्मिलित होने से विशिष्ट ज्ञान के रूप मे उत्पन्न होता है । इसी- 
लिये कहा गया है “'व्याप्ति-विशिष्ट पक्षधर्मता ज्ञानम्‌ परामशः ।” परामर्श ज्ञान 
मे पक्ष और साध्य के अलावा लिग की आवश्यकता होती है। उपरोक्त उदाहरण 
मे पहाड़ पक्ष है, आग ओर धुये मे व्याप्ति सम्वन्ध है और धुआ लिग है। लिग 
साबक, साधन भौर हेतु भी कहलाता है| लिंग वह है जो किसी ऐसी वस्तु का चिल्ल 
है जो प्रत्यक्ष न हो । दूसरे शब्दों मे, वह साध्य के प्रत्यक्ष का साधन है। धुआ आग 
को उपस्थिति का चिल्ल है । धृये के द्वारा आग का प्रत्यक्ष किया जा सकता है। 
धुआ आग को सिद्ध करता है इसलिये बह साधक है । वह व्याप्ति है क्योकि उसके 
साथ आग सदेव रहती है । 


जहाँ पर यह ध्यान रखना आवद्यक है कि व्याप्ति के विचा केवल धूमा 
मात्र लिग नही है। धुआ लिंग तभी होता है जबकि हमे धुआ और आग के व्याप्ति 
सम्बन्ध का ज्ञान है अन्यथा केवल धुआ देखने से आग का अनुमान नही लगाया जा 
सकता । व्याप्ति ज्ञान से धुआ केवल धुआ नही रहता बल्कि आग की उपस्थिति 
का चिल्ल बन जाता हे । इस प्रकार वह विशिष्ट ज्ञान हो जाता है । यह विशिष्ट 
ज्ञान ही सिग परामर्श कहलाता है। लिग का सम्बन्ध सबसे पहले पक्ष से होता 
है । प्रस्तुत उदाहरण मे अनुमान मे सवसे पहले पहाड पर धुआ देखा गया । इस- 
लिये पहाड़ धुये वाला है, यह पहला लिग परामश हुआ। अब यह विचार आया 
कि धुआ आग फा व्याप्य है । इस प्रकार यह दूसरा लिग परामर्श हुआ । इसके वाद 
पक्ष मे साध्य सहित लिग का सम्वन्ध देखा गया । अर्थात्‌ यह ज्ञान हुआ कि पहाड़ 
आग मे व्याप्त धुये वासा है । इस तृतीय लिंग पराम से ही अनुमिति निकलती हे । 
अनुमिति अनुमान का निष्कर्षं है। अन्नम्‌भट्ट के शाब्दो मे, “'परामर्श जन्यम्‌ ज्ञानम्‌ 
अनुमितिः” अर्थात्‌ अनुमिति परामश से उत्पन्न ज्ञान है । 
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अनुमान के भेद 


भारतीय तर्कशास्त्रियो ने अनुमान के तीन प्रकार से भेद किये है--प्रयोजन 
के अनुसार अनुमान के भेद और व्याप्ति के अनुसार अनुमान के भेद और व्याप्ति 
स्थापन प्रणाली के अनुसार अनुमान के भेद। यहाँ पर अनुमान के इन दोनो ही 
भेदो का वर्णन किया जाएगा :-- 


(अ) प्रयोजन फे अनुसार अनुमान के भेद 


अनुमान का प्रयोजन या तो स्वय किसी वात को देखकर किसी अन्य वात 
का अनुमान द्वारा ज्ञान प्राप्त करना है या किसी दूसरे व्यक्ति को किसी ऐसे जान 
को सिद्ध करना है जो प्रत्यक्ष का विपथ नही है । इस प्रकार प्रयोजन के अनुसार 
अनुमान के निम्नलिखित दो भेद किये गये है-- 


(अ) स्वार्थानुमान --स्वार्थानुमात की परिमाषा करते हुए कहा गया है 
“'स्ीयसशयनिवृत्तिप्रयोजनकमनुमानम्‌ स्वार्थानुमानम्‌ ।” अर्थात्‌ स्वार्थानुमान वह 
अनुसान है जो अपनी शका को दूर करने के लिय किया जाता है । इस प्रकार 
इसका उद्देश्य किसी वात के विपय मे तथ्य का निरचय करना हैं । इसमे केवल हेतु 
को देखकर साध्य का निश्चय कर लिया जाता है । इसमे अनुमान के विभिन्न वाक्यो 
को क्रमवद्ध रखने की आवश्यकता नही होती । चूकि यह अनुमान किसी को सिद्ध 
करना नही है अस्तु, इसमे प्रतिज्ञा या उदाहरण की जरूरत नही पडती । जसे यदि 
मैंने बार-बार अपने अनुभव मे यह देखा है कि जहाँ-जहाँ धुआं दिखलाई दिया है वहां 
आग भी अवश्य मिली हे तो मै सामने के पहाड़ से उठते हुए बुये को देखकर यह 
अनुमान लगा लेता हूँ कि उस पहाड पर आग हे । इसमे मुझे कियी उदाहरण था 
प्रतिजा की आवश्यकता नही है, यह स्वार्थानुमान है। स्वार्थानुमान में सबसे पहले 
व्याप्ति का तिश्‍चय किया जाता है । यह निश्‍चय अनुभव से होता है। जव हम दो 
चीजे बरावर एक साथ देखते है तो उनमे अन्वय सम्बन्ध मान लेते है थोर जब हम 
यह देखते है कि जहाँ उनमे से एक का अभाव हो वहाँ दूसरे का भी अभाव है तो 
उनमे व्यतिरेक सम्बन्ध स्थापित होता है । अन्यय और व्यतिरेक दोनो होने पर नियत 
साहचर्य सम्बन्ध की स्थापना होती है । प्रस्तुत उदाहरण में हमने जहॉ धुर देखा है 
वहाँ भाग देखी है और जहाँ आग का अभाव देखा है वहाँ घुऑ भी नही देखा अर्थात्‌ 
उसका भी अभाव देखा । यहाँ पर कुछ लोगो ने यह प्रचन उठाया है कि चू कि कोई 
भी व्यक्ति सव धूये शीर सव आग के नियत साह्यं को नही देख सकता इसलिये 
नेयानिको ने यह दिखलाया है कि धुआं और आग के सामान्य गुण घूमत्व और 
अर्नित्व मे सम्बन्ध स्थापित हो जाने के वाद यह सम्बन्ध सभी घुये और आग के 
विषय मे लागू किया जा सकता है। व्याप्ति के निश्चय के वाद स्वार्थानुमान मे 
पहाड़ पर धुआं देखा गया जिसके साथ आग वरावर रहती है। इसके वाद यह 
विचार आया कि जहाँ घुआँ है वहाँ आग है। इससे यह विचार उत्पन्न हुआ कि 
पहाड़ में जो धुआ देख रहे है वहाँ आग अवश्य होगी । यह अनुमिति है। 

(ब) परार्थानुमान--परार्थानुमान की परिभापा करते हुए कहा गया है 

'परसशयनिवृत्तप्रयोजनकनमनुमानम्‌ परार्थानुमानम्‌' 


अर्थात्‌ परार्थानुमान वह्‌ अनुमान है जो कि दूसरे के सशय को दूर करने के 
प्रयोजन से किया जाता है । इसके लिये वह आवश्यक है कि अनुमान मे प्रत्येक पद 
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को क्रमानुसार उपस्थित किया जाए । महषि गौतम ने परार्थानुमान में निम्नलिखित 
पाच अवयव आव्यक माने है- 


(१) घ्रतिज्ञा--प्रतिज्ञा का उद्देव्य जिस विपय पर विचार हो रहा है 
उसको पहले ही स्पष्ट कह देना है। प्रतिजञा की परिभापा करते हुए कहा गया 
है साध्यनिर्देशः प्रतिज्ञा” अर्थात्‌ जो साध्य का निदे करे वह प्रतिज्ञा है । इस 
प्रकार प्रतिज्ञा वह वाक्य है जिसमे उस बात का कथन किया जाता है जो अनुमान 
के द्वारा सिद्ध की जानी है । आग और धुयें के उदाहरण मे प्रतिज्ञा है पहाड़ पर 
आग है। 

(२) हेतु-हेतु प्रतिज्ञा का कारण दिखलाता हैं। उसकी परिभाषा करते 
हुए कहा गया हे 'साध्य साधनम्‌ हेतु” अर्थात्‌ हेतु चह है जो साध्य का साधन है । 
उदाहरण के लिये आग का अस्तित्व घुएँ से सिद्ध होता हैं इसलिए हम कह सकते 
हे पहाड मे आग है क्योकि पहाड मे धुआ है। इसमे 'कयोकि पहाड़ में घुआ है” 
हेतु वाकय है । 

(३) उदाहरण--उदाहरण अथवा दुण्टान्त एक पूर्ण व्यापक वाक्व है जो 
उदाहरण सहित साध्य और हेतु मे अविछिन्न सम्वन्ध दिखलाता है। उदाहरण की 
परिभाषा करते हुए कहा गया है “साध्यसाव्यत्तिम्दावो दप्टान्त उदाहरणम्‌ 1” 
अर्थात्‌ साध्य के विपय मे सिद्ध करने के लिए दिया हुआ दुप्टान्त उदाहरण 
कहलाता हे । धुय और आग के अनुमान मे दृष्टान्त के रूप में यह कहा जाएगा, 
“जहाँ धुओँ है वहाँ आग है जैसे रसोई मे ।” यहाँ पर यह घ्यान रखना आवस्यक 
हैँ कि उदाहरण व्याप्ति का सूचक होने के कारण ही अनुमान को सिद्ध करता है 
अन्यथा केवल उदाहरण मात्र से कोई वात सिद्ध नही होती । उदाहरण हेतु के बाद 
दिया जाता हे और इसलिए उसका प्रयोजन हेतु और साध्य के व्याप्ति सम्वन्ध की 
पुष्टि करना है । 

(४) उपनय--उपनय यह चतलाता है कि दुप्टान्त वाक्य प्रस्तुत विवेच्य 
विपय पर भी जागू होता है। उपनय की परिभाषा करते हुए लिखा गया है 
“'उदाहरणापक्षस्तथेत्युपसहारी साध्यस्योपनयः” अर्थात्‌ हेतु और साव्य के विपव मे 
उदाहरण देने के उपरान्त उसे अपने पक्ष भे खीचना उपनय है। उपनय मे यह 
वतलाया जाता है कि साध्य सम्वन्ध स्थापित करने वाला चिल्ल वर्तमान पक्ष मे 
उपस्थित हैं । प्रस्तुत उदाहरण मे धुये और आग की व्याप्ति का उदाहरण रसोई 
मे दिखलाने के वाद उपनय मे यह कहा जाएगा कि इस पर्वत में घुआ है अर्थात्‌ इस 
पहाड पर भी अग्निसूचक वृथा विद्यमान है । हु 
ते त वह है जो कि पहले के वाक्यो से निकलता है । 

कक रभापा करते हुए कहा गया हे “हेत्वपदेशात्‌प्रतिज्ञाया पुनर्वेचन 
निगमनम्‌” अर्थात्‌ प्रतिज्ञा की सिद्धि करने वाला वाक्य नियमन है । निगमन मे 
साघ्य को फिर से दोहराया जाता है । वर्तमान उदाहरण मे निगमन होगा, ''अत. इस 
पहाड मे आग है ।'” १ 
„ उछ नेयानिको ने परार्थानुमान मे उपरोक्त पाँच अवयव देना आवश्यक नही 
Fe । इसके अनुसार परार्थानुमान मे प्रतिजा, हेतु और उदाहरण ही पर्याप्त 
ठ SN को कोई आवश्यकता नही है। पूर्वं मीमासा भर उत्तर 
मासा के दार्णनिको ने इसी वात का समर्थन किया है। वौद्ध दार्शनिक तो 
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उदाहरण को भी आवश्यक नहीं मानते, उनके अनुसार केवल प्रतिज्ञा और हेतु से 
ही अनुमान किया जा सकता है । दूसरी ओर कुछ दाशनिकों ने पंचावयव अनुमान 
के स्थान पर दशावयव अनुमान की स्थापना की है और इस प्रकार अनुमान के दस 
अवयव माने है । जैन दार्शनिक भद्गबाहु ने परार्थानुमान के दस अवयव माने हँ 
यथा प्रतिज्ञा, प्रतिज्ञा विभक्ति, हेतु, हेतु विभक्ति, बिपक्ष, विपक्ष प्रतिपंध, दृष्टांत 
आशका, आशका प्रतिपेध तथा निगमन । वात्स्यायन ने नैयायिको द्वारा दिये गये 
पाच अवयवो के अलावा पाच अन्य अवयव माने है यथा जिज्ञासा, संशय, शक्य 
प्राप्ति, प्रयोजन, और सशय व्युदास । किन्तु अधिकतर भारतीय दाशंनिक परार्था- 
नुमान मे नैयानिको द्वारा वतलाये गए पाच अवयव ही मानते हे । पंचावयव 
परार्थानुमान का उदाहरण निम्नलिखित हे-- 

(१) प्रतिज्ञा-पहाड़ पर आग है। 

(२) हेत्‌--क्योकि पहाड़ पर घृआँ है । न 

(३) उदाहरण--जहाँ-जहाँ आग होती है वहाँ धुभां अवश्य होता है जसे 

रसोई घर में । 

(४) उपनय--इस पहाड़ पर उसी प्रकार का धुआं है जो आग के साथ 

रहता है । 

(५) निगमन--इसलिये पहाड़ पर आग है। 

(व) व्याप्ति के प्रकार के अनुस र भेद 

व्याप्ति के प्रकारो के अनुसार गौतम वे प्राचीन न्याय मे अनुमान के निम्न- 
लिखित तीन भेद वतलाये है--- 

पूर्ववत्‌, शेषवत्‌ और सामान्यतोदृप्ट । इनमे पहले दो कार्य-कारण के नियत 
सम्वन्ध के द्वारा होते है । सामान्यतोद्ष्ट कार्य-कारण द्वारा नही होता । न्याय के 
अनुसार कार्य के अव्यवहित नियत पूर्ववर्ती घटना को कार्य कहते है और कारण के 
नित्य, अव्यवहित परवर्ती घटना को कार्य कहते है । 

(१) पर्ववत्‌ --'पूर्व’ का अर्थ है पहले अथवा कारण और वत्‌ का अर्थ है 
जैसा” या अनुसार । इस प्रकार पूर्ववत्‌ अनुमान वह है जो पहले के जैसा हो अर्थात्‌ 
जिसमे कारण के अनुसार कार्य का अनुमान लगाया गया हो । इस प्रकार पूर्ववत्‌ 
अनुमान में वर्तमान कारण से भविष्यत्‌ कार्य का अनुमान लगा लिया जाता हैं जैसे 
मेध को देखकर 'वर्षा होगी” यह अनुमान पूर्ववत्‌ अनुमान है। पुर्ववत्‌ भनुमान मे 
साधन और साध्य मे कार्य-कारण सम्बन्ध है । 

(२) श्ेषवत्‌--न्याय मे 'शेष’ का अर्थ है कार्यं और 'वत्‌' का अर्थ है अनु- 
सार । इस प्रकार कार्य के अनुसार कारण के अनुमान को झंपवत्‌ अनुमान कहते है। 
पूर्ववत्‌ अनुमान के विरुद्ध यहाँ पर व्याप्ति मे साधन तथा साध्य के वीच काय- 
कारण सम्वन्ध है । इसमे वर्तमान कार्य से विगत कारण का अनुमान किया जाता 
है-जैसे नदी में जल की अधिकता वेग अथवा गदलेपन को देखकर “कही वर्षा हुई 
होगी” यह्‌ अनुमान शेपवत्‌ है । किसी वस्तु के एक अश को परख फर शेष भाग मे 
उसी गुण का अनुमान करना भी शेपवत्‌ अनुमान है--जँसे एक लोटे समुद्र के जल 
मे नमक पाकर समुद्र के शेष जल मे भी नमक का अनुमान झेपवत्‌ अनमान है । 
शास्त्रकारो ने शेपवत्‌ का एक अन्य भी अर्थ किया है। जव 'प्रसक्त' अथवा 
सम्भाचितों का प्रतिषेध हो जाय और अन्य कोई सम्भावित पदार्थ न रह जाय तो जो 
बचता है उसे शेप” कहेंगे । इस शेष के द्वारा अनुमान शेषवत्‌ अनुमान, कहा जायेगा । 
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जैसे--विशेप गुण होने के कारण 'शब्द' काल दिंग्‌ अथवा मन मे नही है। कानो से 
सुना जाने के कारण वह पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु अथवा आत्मा का भी विशेष गुण 
नही हो सकता । शेष बचा आकाश । दसवा द्रव्य कोई दूसरा है नही । अतः 'गब्द' 
आकाश का गुण है यह शेपवत्‌ अनुमान से सिद्ध हुआ । 

(३) सामान्यतोदृष्ट--साधारण रूप से परोक्ष वस्तु का जिसके हारा 
ज्ञान हो उसे 'सामान्यतोदृष्ट अनुमान कहते है जैसे सूर्य को प्रात्त.काल पूर्व 
दिशा मे और सायकाल पश्चिम दिशा मे देखकर सूर्य मे गति का अनुमान लगाया 
जाता है किन्तु दिशा सूर्य मे गति का न कारण है और न कार्य ही है। 
इसमे एक से दूसरे का अनुमान कारण-कार्य सम्बन्ध के आधार पर नही बल्कि इस 
आधार पर होता है कि साधन और साध्य वरावर एक दूसरे के साथ पाये जाते 
है । उपरोक्त उदाहरण में सूर्य के दिशा परिवर्तत के साथ उसकी गति का अनुमान 
इसलिए लगा लिया गया क्योकि अन्यान्य वस्तुओ मे स्थान-परिवर्तन के साथ उनको 
गतिया भी दिखलाई पड़ती है । अत सूर्य की गति न देखने पर भी स्थान परिवर्तन 
के आधार पर उसकी गति का अनुमान कर लिया गया। इस प्रकार ये अनुमान 
सामान्य सादुझइ्य के अनुभवो फे द्वारा ही होते है। अत' सामान्यतोदुष्ट अनुमान 
उपमान से मिलता जुलता है । 


(स) कार्यं स्थापन प्रणाली के अनुसार भेद 


व्याप्ति-स्थापन प्रणाली के भ्रकार भेद के अनुसार नव्य व्याय ने अनुमान के 
तीन भेद किये है--केवलान्वयी, केवल व्यतिरेकी तथा अन्वय व्यतिरेकी । जहा 
साधन आर साध्य मे नियत साहचर्य हो अर्थात्‌ जहा 
केवलान्वयी व्याप्ति केवल अन्वय के द्वारा स्थापित होती है और जिसमे 
व्यतिरेक का सर्वथा अभाव रहता है, उसे केवलान्वयी 
अनुमान कहते हे जेसे-- 
सभी प्रमेय अभिधेय (नाम से पुकारने योग्य) है । 
घट प्रमेय (जेय) है । 
अत. घट अभिधेय है । 


इस अनुमान के प्रथम वाक्य मे उद्देश्य और विघेय के वीच व्याप्ति सम्बन्ध 
है। इससे विधेय और उद्देश्य के किसी भी अश मे व्यतिक्रम नही हो सकता क्योंकि 
यह संभव नही है कि किसी भी ञ्य पदार्थ का नामन दिया जाये। यहाँ व्याप्ति 
सिद्ध करने के लिए कोई व्यतिरेकी दृष्टान्त अर्थात्‌ 'जो अभिधेय नही है वह भज्ञय 
है' ऐसे दृष्टान्त नही है क्योकि यह पहलें ही कहा जा चुका है कि ऐसी कोई वस्तु 
हम नही बता सकते जिसका कोई नाम न रखा जा सकता हो । इसलिये इस प्रकार 
की व्याप्ति का नाम केवलान्वयी है । 


जहा साधन और साध्य की अन्वयमूलक व्याप्ति से नही बल्कि साध्य के 

अभाव के साथ साधन के अभाव की व्याप्ति के जान से अनुमान होता है उसे केवल 
व्यतिरेकी अनुमान कहते है। इसमे पक्ष के अतिरिक्त 

(२) केवल व्यतिरेकी साधन का ऐसा कोई दुटान्त नही जिसमे उसका साध्य के 
साथ अन्वय देखा जाय, अतः इस व्याप्ति की स्थापना 


प्रणाली से ही हो सकती है। इस अनुमान का उदाहरण यो दिया जा 
सकता हे--- 
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अन्य भूतों से जो भिन्न नहीं है उसमे गन्ध नही है । 
पृथ्वी मे गन्व हे । 
अत. पृथ्वी अन्य भूतो से भिन्न है । 
इस अनुमान मे प्रथम वाक्य मे साध्य के अभाव के साथ साधन के अभाव 
की व्याप्ति दिखलाई गई है। साधन 'गन्ध' को पक्ष पृथ्वी” के अतिरिक्त कही देखना 
सम्मव नही है । अतः साधन और साध्य मे अन्वयमुलक व्याप्ति नही स्थापित हो 
सकती । इस प्रकार यहाँ अनुमान केवल व्यतिरेकमूलक व्याप्ति के आधार पर किया 
गया है । 
जहाँ साधन और साध्य का सम्वन्ध अन्वय तथा व्यतिरेक दोनों के द्वारा 
स्थापित किया गया हो वहाँ अन्वय-व्यतिरेकी अनुमान होता है। इसमे व्याप्ति का 
ज्ञान अन्वय और व्यतिरेक दोनों की सम्मिलित प्रणाली 
(३) अन्वय व्यतिरेकी पर निर्भर करता है-साधन के उपस्थित रहने पर साध्य 
भी उपस्थित रहता है। साध्य के अनुपस्थित रहने पर 
साधन भी अनुपस्थित रहता है । अन्वयव्यतिरेकी अनुमान का उदाहरण निम्नलिखित 
युग्म अनुमान से दिया जा सकता है-- 


(१) सभी धूम्रवान्‌ पदार्थं बल्विवान है, 
पर्वत धूम्रवान्‌ है, 
अत' पर्वत बह्लिमान्‌ है । 
(२) सभी वह्लिहीन पदार्थ धूञ्रहीन है, 
पर्वत धुम्रवान्‌ है, 
अत पर्वत बह्लिमान्‌ है । 


अनुमान 
| 
| | 
प्रयोजन भेद (२) व्याप्ति का प्रकार व्याप्ति स्थापन प्रणाली 
| भेद (३) का प्रकार भेद (३) 


| 


त 





पूर्ववत्‌ शेषवत्‌ सामान्यतोदृष्ट 


| 


| | 
स्वार्थ परार्थं केवलान्वयी केवलव्यतिरेकी अन्वय व्यतिरेको 
पाइचात्य न्याय ओर भारतीय न्याय में अन्तर 
(१) ताकिक वाकय के प्रकारों में अन्तर--पाइचात्य तर्क्ारित्रियो ने ताकिक 
वाक्य तीन प्रकार के माने है निरपेक्ष, हेतु फलाश्रित और वैकल्पिक । दूसरी ओर 
भारतीय तकंशास्त्रियो ने ताकिक वाक्य केवल निरपेक्ष वाक्य माने है । 
(२) अनुमान की प्रक्रिया के सोपान--जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, 


पाइचात्य तर्क॑भास्त्री अनुमान की प्रक्रिया मे केवल तीन सोपान मानते है जवकि 
दूसरी ओर भारतीय तर्कशासित्रियो ने परार्थानुमान मे पाँच अवयव माने है । 
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(३) उपनय--पाश्चात्य न्यायशास्त्र मे उपनय जँसा कोई पद नहीहै। 
भारतीय तर्कशास्त्र मे उपनय हेतु वाक्य और उदाहरण का समन्वय करता है जो कि 
अनुमान के लिये अत्यन्त आवस्यक है । इस दृष्टि से प्राचीन भारतीय न्यायशास्त्र 
प्राचीन पाञ्चात्य न्याय से कही अधिक श्रेष्ठ है ।' 


(४) आकार और द्रव्य विषयक सत्यता--प्राचीन पाइचात्य तरकंशास्त्र मे 
केवल आकार विपयक सत्यता सिद्ध की जाती थी किन्तु भारतीय तर्कशास्त्रियो मे 
आकार विपयक सत्यता के साथ-साथ द्रव्य विषयक सत्यता को सिद्ध करना भी 
आवश्यक माता है । 


(५) प्रयोजत के अनुसार अनुमान का भेद--भारतीय तकंशास्त्री प्रयोजन के 
अनुसार स्वार्थानुमान और परार्थानुमान मे भेद करते हे । इस प्रकार का भेद 
पाइचात्य तर्कशास्त्र मे नही किया गया है। 

(६) सामान्य और विशेष चाकयों का भेद--पाञ्चात्य तर्कशास्त्र मे सामान्य 
ओर विशेप वाक्यो मे भेद किया गया है । भारतीय तकंशास्त्री इस प्रकार का कोई 
भेद नही करते । यह भारतीय अनुमान पद्धति मे कमी है । 

(७) आकार और सयोग का विवेचन--पाऽ्चात्य तर्कशास्त्रियो ने हेतु के 
विवेचन मे आकार और सयोग पर भी ध्यान दिया है। भारतीय न्यायशारित्रयो ने 
इस ओर कोई ब्यान नही दिया है । 


उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि जहाँ भारतीय और पाश्चात्य न्यायशास्त्र 
मे अनुमान के विपय मे कुछ समानतायें है बहाँ उनमे भेद भी है। इन भेदो प्रे कही 
तो भारतीय न्यायशास्त्र आगे बढ गया है और कही वह पाञ्चात्य तर्कशास्त्र से पीछे 
रह गया है । 

सारांश 

प्रमाण विचार--वस्तुओ की अभिव्यक्ति को ज्ञान कहते है। ज्ञान के दो 
भेद हे-- (१) प्रमा, (२) अभ्रमा । प्रमा के चार भेद हे---(१) प्रत्यक्ष, (२) अनु- 
मान, (३) उपमान, (४) शब्द । 

प्रत्यक्ष-प्रत्यक्ष इन्द्रिय ओर अर्थ के सन्निकर्ष से उत्पन्न होता है । प्रत्यक्ष 
के दो भेद है--(१) लौकिक, (२) अलौकिक 1 लोकिक के दो भेद है- (१) बाह्य 
पाँच प्रकार का, (२) भानस अथवा (१) सचिकल्प, (२) निविकल्प और 
(३) प्रत्यभिज्ञा । अलोकिक प्रत्यक्ष के तीन भेद हैं--(१) सामान्य लक्षण, (२) ज्ञान 
लक्षण, (३) योगज । 

उपमान--संज्ञा-संज्ञि सम्बन्ध के ज्ञान को उपमान कहते है। 

शब्द--राव्द आप्तवाक्य हुँ । अर्थ के विषय को दृष्टि से शाब्द के दो भेद 
है--(१) दृष्टार्थ, (२) अदृष्टाय । झब्द की उत्पत्ति की दृष्टि से शाब्द के दो भेद 
हे--(१) वंदिक, (२) लौकिक । 


वाकय चिवेचन--वाक्य क्रमबद्ध पदों का समूह है । वाक्यार्थ बोध के चार 
कारण हे--(१) आकाक्षा, (२) योग्यता, (३) सन्निधि, (४) तात्पर्य ज्ञान । न्याय 
परतः प्रामाण्यवादी हे । 
अभ्यास के लिये प्रश्‍न 
प्रश्न १. भारतीय अनुमान को प्रकृति समझाकर लिखो और उसकी पाण्चात्य न्याय से तुलना 
करो । (यू ० पी० वोर्ड १६६१) 
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प्रश्‍न २. भारतीय तकंशास्त्र मे अनुमान की प्रकृति कया है और वह कितने प्रकार का होता 


ह ? (यू० पो० बोर्ड १९६०) 
प्रणव ३. भारतीय तकंशास्त्न के अनुसार अनुमान का स्वरूप और उसके दो भेद--स्वार्थानुमात 
मर परार्थानुमान विस्तारपूर्वक समझाइये । (यू० पी० वोडं १६६९) 


प्रश्‍न ४. भारतीय अनृमान मे च्याप्ति किसे कहते हैँ ओर बह किस प्रकार प्राप्त होती हे ? 
(यू० पी० चोड १६७१) 
प्रशन ५ प्रमा थर अप्रमा का अन्तर स्पण्ट कीजिये 1 प्रमा के विभिन्न प्रकारो की सक्षिप्त 
व्याख्या कीजिथे । (प्रयाग १९७४, ७५) 
प्रश्‍न ६. न्याय दर्णन के अनुसार विभिन्न प्रमाण कौन से हैं ? विवेचना कीजिये । 
(प्रयाग १६७५) 
प्र्न ७, स्वार्थानुमान मोर परार्थानुमान का अन्तर स्पष्ट कीजिये । परार्यानुमान के अवयवो 
का उदाहरण महित वर्णन कीजिये । (प्रयाग १६७५) 
प्रज्त ८, व्याप्ति क्या है ? अन्वय व्याप्ति और व्यतिरेक व्याप्ति का अन्तर स्पष्ट कीजिये । 
(प्रयाग १६७४, १६७५) 
प्रश्‍न ९. अनुमान के बिभिन्न प्रकारो का वर्णन कीजिये । (प्रयाग १६७४) 
प्रश्‍न १०. भारतीय तर्कशास्त्र मे अनुम न प्रकिया का वर्णन कीजिये ! तरकंशास्त्र की अनमान 
प्रक्रिया से यह किस प्रकार भिन्न है ? (प्रयाग १६७३) 
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प्रोक्ष ग्रनमान : न्याय वाक्य 


(MEDIATE INFERENCE : SYLLOGISM) 


तर्कंशासित्रयो ने अनुमान के दो प्रकार माने है- अनन्तरानुमाच ([mme- 

diate Inference) और सान्तरानुमान (Mediate Inference) । इनमे अन्तरा- 

नुमान का विवरण पीछे अध्याय १३ मे दिया जा चुका है 

न्याय चाक्य की प्रस्तुत अध्याय मे सान्तरानुमान का विवरण दिया जायेगा 

परिभाषा न्याय वाक्य सान्तरानुमान का वह प्रकार है जिसमे दिये 

हुए दो वाक्यो से हेतु नामक किसी मध्यम पद के द्वारा 

ऐसा निष्कर्पं निकाला जाता है जो आधार वाक्यों की अपेक्षा अधिक व्यापक नही 

होता । इसका कारण' यह है कि न्याय वाक्य निगमनात्मक अनुमान का एक रूप है । 

निगमन की प्रक्रिया मे एक सामान्य तर्कवाकय से विशोप निष्कर्पं निकाला जाता है 

और इस प्रकार अनुमान आधार वाक्य से अधिक व्यापक नही होता । न्याय वाक्य 
का स्वरूप निस्नलिखित उदाहरण से स्पप्ट होता है -- 


सब मनुष्य मरणशील है । 
सव भारतवासी मनुष्य है । 
„. सव भारतवासी मरणशील है । 


उपरोक्त उदाहरण मे अन्तिम तकवाकय अर्थात्‌ निष्कर्प प्रथम आधार वाक्य 
से कम व्यापक है । उपरोक्त न्याय वाक्य मे वीच का वाक्य हेतु है क्योकि उसी के 
आधार पर दिये हुए तकवाक्य से निष्क्पं निकाला गया है। सम्पूर्णं न्याय वाक्य 
में तीन पद है मनुष्य, भारतीय ओर मरणशील । प्रत्येक न्याय वाक्य से ये तीन पद 
होते है । 

न्याय वाकय को रचना 

न्याय वाक्य के तीन वाक्यो मे से जिससे निष्कर्ष निकाला जाता है वह 
आधार वाकय (7००५९) कहलाता है और जो निष्कर्पं निकाला जाता है वह 
निगमन (ट०7०।५1०॥) कहलाता है। निगमन का उद्देश्य आश्रय या पक्ष पद 
(Minor Term) कहा जाता है भौर विधेय साध्य या साध्य पद (Major Term) 
कहा जाता है। उपरोक्त उदाहरण मे भारतीय पक्ष पद है और मरणशील साध्य पद 
है। आधार वाक्यो मे दो वार आने वाला ओरअन्य दो पदो मे सम्बन्ध स्थापित 
करने वाला पद हेतु पद (1441९ ०7m) कहलाता है । उपरोक्त उदाहरण मे मनुप्य 
हेतु पद है । मनुष्य होने के कारण ही समस्त भारतीयो की मरणशीलता का अनुमान 
लगाया गया है। साध्य भौर पक्ष पद अन्त्य पद भी कहे जाते है वयोकि ये तकंवाक्य 
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के दोनो अन्तिम सिरो पर होते है। मध्य में होने के कारण अंग्रेजी मे हेतु पद को 
मध्यम पद कहा जाता है । मध्यम पद अन्त्य अथवा चरम पदो (टयार) को 
अलग करता है । यह दोनों आधार वाक्यो में आता है और दोनों मे समान रूप से 
होता है । मध्यम पद प्रथम पद ओर अन्तिम पद मे सम्बन्ध स्थापित करता है | इस 
प्रकार उसका कायं मध्यस्थ पद जैसा है, इसलिये भी यह मध्यम पद कहलाता है । 
दीर्घ वाक्य मे अथवा साव्य वाक्य मे दीर्घ पद की मध्यम पद से तुलना की जाती है 
और पक्ष वाकय में पक्ष पद की मध्यम पद से तुलना फी जाती है। इससे आश्रय पद 
और पक्ष पद में सम्बन्ध स्थापित होता है | मध्यम पद के कारण ही आधार वावयो 
से कोई निष्कर्ष निकाला'जाता है। अस्तु निष्कर्ष पर पहुँचने के लिये मध्यम पद 
अत्यन्त आवश्यक है । पीछे दिये हुये वाक्यों मे 'मरणशील' दीर्घ पद है क्योकि यह 
निष्कर्ष का विधेय है । "भारतीय' पक्ष पद अथवा ह्वस्व पद है क्योकि यह निप्कर्प 
का उद्देष्य है। 'मनुष्य' मध्यम पद है क्योंकि वह दोनों आधार वाक्यों मे उपस्थित 
है और उसी के कारण निष्कर्ष निकाला गया है। पहला वाकय दीर्घ वाकय है क्योंकि 
उसमे दीर्घं पद का प्रयोग फिया गया है । दूसरा आघार वाकय पक्ष वाक्य अथवा 
हृस्व वाक्य है क्योकि उसमे पक्ष पद अथवा ह्रस्व पद का प्रयोग किया गया है । 
न्याय वाक्य के ताकिक रूप मे दीर्घ वाकय सचसे पहले आता है और उसके वाद ह्वस्व 
वाक्य तथा अन्त मे निष्कर्प वाक्य आता है । 


त्याय वाक्यों के विभिन्न अंगों की विशेषतायं 


उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि न्याय वाक्य के तीन अंग दीघ वाक्य, 'हुस्व 
वाक्य और निगमन अथवा निप्कपं वाकय की मुख्य चिशेपताये निम्नलिसित हैँ :-— 


(१) दीघ वावय--यह वह वाकय है जिसमें दीर्घ पद का प्रयोग किया जाता 
है और दीर्घे पद की मध्यम पद से तुलना की जाती है । यह न्याय वाक्य मे सचसे 
पहले आता है । 

(२) ह्वस्व बाषय--इसमे ह्वस्व पद का प्रयोग किया जाता है और उसकी 
मध्यम पद से तुलना की जाती है तथा यह दीर्घ वाक्य के वाद आता है । 


(३) निष्कर्ष --आधार वाक्यो के अनुमान के आधार पर निकले हुए वाकय 
को निष्कप कहा जाता हे । 


त्याय वाक्य की विशेषताय 


व्याय वाक्य की निम्नलिखित विशेपताये उसे अनुमान के अन्य प्रकारोसे 
भिन्न दिखलाती है-- 


(१) दो आधार वाक्यो से निष्कर्ष--न्याय वाक्य मे दो आधार वावय होते 
है और इनमे से किसी एक से नही बल्कि दोनो से मिलाकर निष्कर्ष निकाला जाता 
है । यह निष्कर्पं दोनो वाक्यों का योग नही होता बल्कि उनके मेल के आवश्यक 
परिमाण से निकलता हैं । न्याय वाक्य के पीछे दिये गये उदाहरण मे 'सव भारतीय 
मनुष्य हैं ' यह निष्कर्ष पहले और दूसरे दोनो ही तर्कवाक्यों का सम्मिलित परिणाम 
है। यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि अनन्तरानुमान में एक ही आधार वाक्य 
से निष्कर्ष निकाला जाता है और दूसरी ओर न्याय वाक्य मे दो से अधिक आधार 
वाक्यो से निष्कपे निकाला जाता है । इस प्रकार दो आधार वाक्यो से निष्कपं 
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निकालने की बिशेपता के कारण न्याय वाक्य अनन्तरानुमान और न्यायमाला से अलग 
पहचाना जा सकता है । 


(२) निगमन आधार वाक्यो से अधिक व्यापक नहों होता--न्याय वाकय 
मे अनुमान से जो निष्कं निकाला जाता है वह आधार वाक्यो से अधिक व्यापक 
नही हो सकता क्योकि निगमनात्मक चिघि मे निप्कपं आधार वाक्य से कम सामान्य 
होता है । पीछे दिये गये उदाहरण मे 'सब भारतीय मरणशील है' यह निष्कर्ष “सब 
मनुष्य मरणशील है' से म सामान्य है वयोकि भारतीय कुछ थोडे से मनुष्यो को 
कहा जाता है, मनुष्यो की सख्या भारतीयो से कही अधिक है । न्याय वाक्य को यह 
विशेषता उसको अन्य प्रकार के निगमनात्मक और ' आगमनात्मक अनुमानो से अलग 
करती है क्योकि आगमन मे निष्कर्षं आधार वाक्यों से अधिक व्यापक होता है । 


(३) निष्कर्ष का सत्य आधार वाक्यों फे सत्य पर निर्भर है--न्याय वाक्य 
मे यदि आधार वाक्य सत्य हैतो निगमन भी सत्य होगा । इस प्रकार निष्कपं की 
सत्यता आधार वाक्यों के सत्य पर निर्भर होती है किन्तु दुसरी ओर आधार वाक्यो 
के असत्य होने से निप्कपं का असत्य होना आवइ्यक नही है । न्याय वाक्य की इस 
विशेपता के कारण वह आकार विषयक (F071) सत्यता रखता है द्रव्य विपयक 
_(Mater1al) सत्यत्ता नही रखता । उसका सत्य होना आवार वाक्यो के सत्य होने 
पर निर्भर है । पीछे दिये गये उदाहरण मे यदि यह ठीक है कि सभी मनुष्य मरण- 
शील होते है और सभी भारतीय मनुष्य है तो यह कहा जा सकता है कि सभी भार- 
तीय मरणशील है । 

न्याय वाक्य के प्रकार 

तर्केशास्त्रियो ने विभिन्न दृष्टियो से न्याय वाक्य के भिन्न-भिन्न प्रकार बतलाये 
है । शुद्धता की दृष्टि से न्याय वाक्यो को दो वर्गो मे बाँटा गया है--शुद्ध (P५7९०) 
और मिथित (1412८60) । शुद्ध न्याय वाक्य मे सभी वाक्य एक ही प्रकार के होते है, 
मिश्रित न्याय वाक्य मे वे एक ही प्रकार के नही होते । सम्बन्ध की दृष्टि से युद्ध 
न्याय वाक्यो को निम्नलिखित तीन प्रकारो मे वाटा गया है- 

(१) शुद्ध निरपेक्ष न्याय वाकय (Pure Categorical Syllogism)— 
जिस न्याय वाकय मे तीनो ही वाकय निरपेक्ष होते है बह शुद्ध निरपेक्ष न्याय वाक्य 
कहलाता है । 

(२) शुड हेतु फलाशरित न्याय वाक्य (Pure Hypothetical Syllogism) — 
यदि किसी न्याय वाक्य मे सभी चाक्यर हेतु फलाश्रित है तो बह शुद्ध हेतु फलाश्रित 
न्याय वाक्य कहलाता है । 

(३) शुद्ध वेकल्पिक न्याय चाकय (Pure Disjunctive Syllogism)— 
यदि किसी च्याय वाकय मे सभी वाकय हेतु फलाश्रित है तो वह शुद्ध हेतु फलाश्रित 
न्याय वाक्य कहलाता है । 

मिश्चित च्याय वाक्य को निम्नलिखित तीन घ्रकारो मे वाँटा गया है .— 


(१) हेतु फलाश्रित निरपेक्ष न्याय चाक्य (Hypothetical Categorical 
Syllogism) --डसमे दीर्घं वाक्य हेतु फलाश्रित होता है और ह्वस्व वाक्य तथा 
2 निरपेक्ष होते है । इसलिए इसको हेतु फलाश्रित निरपेक्ष न्याय कहा जाता 

। 
(२) वेकल्पिक निरपेक्ष न्याय वाक्य (Disjunctive Categorical Syllo- 
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ऽ) ~—्ँसा कि इसके नाम से स्पप्ट है, उसमे दीर्घ वाक्य वैकल्पिक होता है और 
हृस्व वाक्य तथा निष्कर्प निरपेक्ष वाक्य होता है । 

(३) उभयतोपाश (116mm) इसमे दीर्घं वाकय मिश्रित हेतु फलाश्चित 
वाकय होता है, ह्वस्व वाक्‍य वैकल्पिक होता हे तथा निप्कपे वाक्य वैकल्पिक अथवा 
निरपेक्ष होता है । 

न्याय वाक्य को यथाथता के आघार 

तकंशास्त्रियों ने कुछ ऐसे नियमों को पता लगाया है जिनका पालन करने 
से यथार्थ न्याय वाक्य पर पहुँचा जा सकता है। दूसरे छाब्दों मे, न्याय वाक्य की 
यथा्थंता इन नियमों पर आधारित है। न्याय वाक्य की यथाथंता के ये आधार 
निम्नलिखित हे :-- 

(१) तीन पद--जसा कि पीछे वतलाया जा चुका है, यथार्थ न्याय वाक्य मे 

वल तीन ही पद होने चाहिये, न तीन से कम और न तीन से अधिक । ये तीन 
पद दीर्घ पद, हुस्व पद और मध्य पद हैं । न्याय वाक्य में इनमे से प्रत्येक का दो 
वार प्रयोग किया जाता है किन्तु इनके अतिरिक्त किसी अन्य पद का प्रयोग नही 
किया जाता । यदि न्याय वाक्य मे केवल दो पद है तो उससे अनन्तरानुमान की उप- 
लब्धि होती हैँ । तीन से अधिक पद होने पर यनुमानमाला प्राप्त होती हैं । अस्तु, 
निरपेक्ष न्याय वाक्य मे केवल तीन पद होते ह । 


उपरोक्त नियम का उल्लघन करने से चतप्पदी दोप (Fallzcy of 
1007 101115) उत्पन्न होता है जिसका उदाहरण तिम्न- 
चतुप्पदी दोष लिखित है 
राम मेरा मित्र है । 
मोहन राम का मित्र है | 
मोहून मेरा मित्र है । 
इस न्याय वाक्य म चार पढ हुं राम, मोहन का मित्र, मोहन आर मरा 
मित्र । इसलिये यह यथाथ न्याय वाकय नही है। पहले दो आधार वाक्यो से तीसरा 
निष्कर्षं नही निकलता । 


न्याय वाक्य के यथार्थ होने के लिये प्रत्येक पद का अर्थ निङ्चित होता हैँ। 
यदि कोई पद एक से अविक वर्थ रखता है तो भिन्नार्थकता (Amb1९७/1५) का दोप 
उत्पन्न हो जाता है । तर्कशास्त्र के अनुसार भिन्नाथक गब्द 
भिन्चाथकेता एक पद नही होता बल्कि उसके जितने भर्थ होते है वह 
उतने हीं पद के वरावर माना जाता है क्योकि हरएक अथ 
एक स्वतन्त्र पद होता है । दीर्घ, क्लस्व अथवा मध्यम पद मे से कोई सी भिन्नार्थक 
हो सकता है, निम्नलिखित उदाहरण देखिये । 
(अ) भिन्चार्थक दीर्घं पद (Ambiguous Major) 
कोई धेयेवान्‌ मनुष्य भागता नही है । 
राम धैयंवान्‌ मनुष्य हे । 
* राम भागता नही है 
उपरोक्त उदाहरण में दीर्घ वाक्य मे भागने का अर्थ डर से भागना हैं जव 


कि निष्कं वावय मे उसका अर्थ साधारण तरीके से भागना अर्थात दौड़ना है। इम 
प्रकार इस न्याय वाकय मे दीर्घ पद भिन्नार्थक है । 
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(च) भिन्नार्थक ह्रस्व पद (Ambiguous ॥॥॥1101) --यह दोष उस न्याय 
वाक्य मे पाया जाता है कि जिसमे हुस्व पद भिन्नाथंक होता हे । उदाहरण के 
लिये-- 

कोई मनुष्य उड़ने वाला नही है । 
कोई द्विज उड्ने वाला नही है । 
„, सब द्विज मनुष्य है । 

इस न्याय वाक्य मे हुस्व वाक्य मे हिज का अर्थ ब्राह्मण और निष्कर्ष मे 
पक्षी है इसलिये यह नया वाकय अयथार्थ हो गया है । 

(स) भिन्नार्थक सध्यम पद (Ambiguous Middle)— 

नीला एक रंग है। 
आकाश नीला है। , 
„, आकाश एक रग है । 

इस उदाहरण मे मध्यम पदका दो अर्थो मे प्रयोग हुआ हे । इसलिये यहाँ 
पर भिन्नार्थक भध्यम पद दोष (Fallacy of Ambiguous Middle) है । 

(२) तीन वाक्य--यथार्थ न्याय वाक्य मे तीन वावय होते है । इससे अधिक 
अथवा इससे कम न्याय वाक्य होने से वह॒ अयथार्थ हो जाता है । यदि न्याय वाक्य 
तीन से अधिक होते है तो युक्ति माला वन जाती है ओर यदि तीन से कम अर्थात्‌ 
दो होते है तो अनन्तरानुमान होता है । अस्तु, तीन वाक्यो का होना न्याय वाक्य को 
इन दोनो से अलग करता है । 

(३) सध्य पद कम से कस एक वार व्याप्त-च्याय वाक्य के यथार्थ होने 
के लिये यह आवश्यक है कि मध्यम पद अथवा हेतु पद कम से कम एक बार आधार 
वाक्यो मे अवश्य व्याप्त हो! इसके बिना पहले और अन्तिम पद मे कोई सम्बन्ध 
स्थापित नही हो सकता । मध्यम पद ही इन दोनो मे सम्बन्ध स्थापित करता है । 
यदि मध्यम पद अव्याप्त है तो आधार वाक्यो से कोई निष्कषं नही निकाला जा 
सकता । उदाहरण के लिए-- 

सव मनुष्य मरणशील हूं । 
सब कोवे मरणशील हे । 

इससे कोई निष्कषं नही निकल सकता । इस नियम को भग करने से अव्याप्त 
मध्यम पद दोप (Fallacy of Undistributed Middle) उत्पन्न होता है । 
उपरोक्त उदाहरण मे यदि यह निष्कर्ष निकाला जाये कि-- 

सव मनुष्य मरणशील है । 
सव कृत्ते मरणशील है । 
„. सव कुत्ते मनुष्य है । 

तो यह न्याय वाकय अव्याप्त मध्यम पद दोप के कारण अयथार्थ न्याय वाक्य 
बन जाता है। 

(४) आधार वाक्यों में अव्याप्त पद निप्कषं में व्याप्त नही हो सकता-- 
न्याय वाक्‍य मे निष्कर्ष का सत्य आधार वाक्यो के सत्य पर निर्भर करता है। इस- 
लिए जो पद आधार वाक्यो मे व्याप्त नही है वह निष्कर्ष मे व्याप्त नही हो सकता 
निष्कर्ष वाकय आधार वाक्य से अधिक सामान्य नही हो सकता । इस नियम को भग 


Mi 


१३८ तर्कशास्त्र 
करने से अनित्रमित दीर्घ पद दोप (Fallacy ०: गल 1490) और अनियमित 
ह्वस्व पद दोप (Fallacy of Iicit Minor) उत्पन्न होता है । 

(अ) अनियमित दीर्घं पद दोष--सव हिन्द्र आयं हुँ । 

कोई मुसलमान हिन्दू नही है! 
“. कोई मुसलमान आय नही है । 
(ब) अनियमित ह्वस्व पद दोप--इस दोप का उदाहरण निम्नलिखित त्याव 
वाक्य से स्पप्ट होता दै-- 
सब मनुप्य मरणशील हू ! 
सब मनुप्य वुद्धिमान्‌ हूँ । 
“. सव वुद्धिमान्‌ प्राणी मरणगील है । 

(स) दो निषेध वाचक वाक्यों से कोई निष्क नहीं निकल सकता--निपेध 
वाचक वाक्य मे विधेय का उद्देण्य कें विपय में निपेब किया जाता है। यदि किसी 
न्याय वाकय मे दोनों आवार वाक्य निपेव वाचक है तो मव्यम पद से दीर्घ पढ नीर 
्लस्व पद का कोई सम्वन्ध स्थापित नही होता । अस्तु, आधार वाक्यों स कोई 
निष्कर्षं नही निकल सकता क्योंकि निष्कर्ष निकालने के लिए दीर्घ पद थौर 'हुस्व पद 
का मध्यम पढ से सम्बन्ध होना अत्यन्त आवश्यक है । उदाहरण के लिये निम्नलिखित 
वाक्य देखिये :--- 

कोई भारतीय पगु नही हु । 
कोई योरुपीय पशु नही है । 

उपरोक्त वाक्यो से कोई निप्कर्पे नही निकल सकता 1 इस नियम का उल्लंघन 
करने में निपेवात्मक याधार वाक्यो का ढोप (Fallacy of Negative Premises) 
उत्पन्न होता है । जसे 

कोई भी मनुष्य देण के अपमान को नही सह सकता । 
राम देण के अपमान को नही सह सकता । 
राम मनुष्य है । 

उपरोक्त निप्कपं आवार वाक्यो से नही निकलता । 

(६) एक आधार वाकय निषेधात्मक होने पर निष्कर्ष अबइय निषेंधात्मक 
होगा--न्याय वाक्य मे दोनो आवार वाक्य निपेवात्मक नही हो सकते । परन्तु 
आवार चाकयों मे से एक के निपंधात्मक होने से निप्कर्प निकाला जा सकता है किन्तु 
यह निष्कर्षं निपेधात्मक होगा । अस्तु, यदि निपेधात्मक निप्कर्ष निकालना है तो 
लाबार वाक्यो मे कम से कम एक निपेवात्मक अवव्य होना चाहिये । उदाहरण के 
लिए-- 

कोई भी “अ' व नही है । 
सव व" "इ? हूँ । 
४. कुछ ३ 'अ? नही है। 

(७) दो अस्तिचाचक आघार वावयों का निष्कर्ष भी अस्तिवाचक होगा-- 
यदि किमी न्याय वाक्य मे दोनो आवार वाक्य अस्तिवाचक है तो निप्कर्प भी अस्ति- 
वाचक होगा क्योकि अम्तिवाचक साव्यवाक्य साव्यपद थर हेतु पद में होगा बौर 

अस्तिवाचक पश्षवाक्य पक्षपढ बीर हेतु पढ में अम्तिवाचक ही होगा । उस नियम 


परोक्ष अनुमान : न्याय वाक्य १३६ 


से स्पष्ट है कि इनसे निकला हुआ गिप्कर्ष अस्तिवाचक ही होगा । इस नियम का 
'विलोम भी सत्य है अर्थात्‌ यदि निष्कर्षं अस्तिवाचक है तो उसके आधार वाक्यों मे 
से दोनो को अवइ्य अस्तिवाचक होना चाहिये । यह पहले ही वतलाया जा चुका हे 
कि यदि आधार वाकय मे से एक भी निपेधवाचक होगा तो निगमन भी निपंघवाचक 
होता है । 

(८) दो विशेष वाक्यों से कोई निष्कर्ष नहीं निकलता--यदि किसी न्याय 
वाक्य मे दोनो आधार वाकय विशेष हो तो उससे कोई निष्कर्ष नही निकल सकता 
विशेष आधार वाकय 11, 10, 01 और 00 हो सकते है। इन वाक्यो के सयोगो 
की परीक्षा करने से यह मालूम होता है कि इनमे कोई निष्कर्ष नही निकल सकता । 
सबसे पहले 11 आधार वाक्यो को लीजिये। 1 वाक्य मे उद्देश्य और विधेय मे से 
कोई भी व्याप्त नही होता । यदि दोनो आधार वाक्य 1 है तो उनमे कोई भी पद 
व्याप्त नही होगा । न्याय वाक्य के तीसरे नियम के अनुसार मध्यम पद को भी कम 
से कम एक वार व्याप्त होना चाहिए । अस्तु, यदि दोनो आधार वाक्य 1 हे तो उनसे 
कोई निष्कर्ष नही निकल सकता । 


10 तथा 07 आधार वाकय होने पर एक आधार वाक्य निपधात्मक होता है 
और इसलिये केवल एक पद व्याप्त होता है। तीसरे नियम के अनुसार यह पद 
मध्यम पद होना चाहिए अन्यथा अव्याप्त मध्यम पद का दोप हो जाता है । चूँकि 
आधार वाक्य मे से एक निषेधात्मक है इसलिये निष्कपं भी निषेधात्मक होगा । 
निष्कर्षं के निषेधात्मक होने से उसका दीघं पद व्याप्त होगा जो कि दीर्घ वाकय मे 
अव्याप्त है । इससे अव्याप्त मध्यम पद अथवा अनियमित दीघं पद का दोप हुए विना 
आधार वाक्यो से कोई निष्कर्प नही निकाला जा सकता । अस्तु, स्पष्ट है कि आधार 
वाक्य 10 अथवा 01 होने पर निष्कपं निकलना सम्भव नही है। अव यदि आवार 
वाक्य 00 है जो कि दोनो निपेधात्मक वाक्य होगे तो न्याय वाक्य के पाँचवे नियम 
के अनुसार उनसे कोई निष्कर्षं नही निकल सकता । दो निषेधात्मक वाक्यो से कोई 
निष्कप नही निकलता । 


(६) एक आधार वाक्य विशेष होने से निष्कर्ष विद्येष निकलता है--यदि 
किसी च्याय वाकय मे दो मे से एक आधार वाक्य विशेष है तो निष्कर्ष भी विशेष ही 
' होता है। एक आधार चाक्य'विशेष होने का अर्थ यह है कि दूसरा आधार वाक्य 
सामान्य होगा । इस 'प्रकार के आठ वाक्यो के सयोग बन सकते है 61, IA, AO, 
OA, EL, IE, EO, OE, इन आठ प्रकार के सयोगो मे से अन्तिम दोनो निपेधा- 
त्मक होने के कारण कोई निष्कर्प नही दे सकते । इसलिए इनको तुरन्त छोड़ा जा 
सकता है। अन्य सयोगो को अलग-अलग परीक्षा करके _यह देखा जाना चाहिए कि 
उनसे किस प्रकार निष्कर्षं निकलगा । 


(अ) A1 तथा 14 आधार वाक्य--इस प्रकार के आधार वाक्यो के सयोग 
मे दोनो आधार वाक्यो मे केवल एक पद व्याप्त होगा जिसे भघ्यम पद होना चाहिए 
अन्यथा अव्याप्त मध्यम पद दोप हो जाता है। इस प्रकार थदि कोई निष्कर्षं निकल 
सकता है तो वह केवल 1 हो सकता है जो कि विशेप वाक्य है । अस्तु, जैसा कि 
पीछे कहा जा चुका है, यदि न्याय वाकय मे एक आधार वाक्य विशेष है तो निष्कर्ष 
भी विक्षेप होगा । 


१४० तकेनास्त्र 


(व) 40 तथा 08 आधार वावय--इन आधार वाक्यो मे केवल दोही 
पद व्याप्त मिलते है क्योकि & वाक्य का उहृश्य और 0 वाक्य का विधेय व्याप्त 
होते है। इनमे से एक को मध्यम पद होता चाहिये । अब चूँकि आधार वाक्यो मे 
से एक निषेधात्मक है इसलिये निष्कर्ष भी निषेधात्मक होगा। दूसरे, चूँकि आधार 
वाक्यो मे मध्यम पद के अतिरिक्त केवल एक ही पद व्याप्त है अतः निष्कपं मे भी 
एक ही पद व्याप्त हो सकता है और यह उसका विधेय होगा । उद्देश्य व्याप्त न 
होने से निष्कर्षं वाक्य विशेष वाक्य बन जायेगा । इससे उपरोक्त नवे नियम का सम- 
थन होता है । 

(स) र और ए बाक्य--इन दोनो आधार वाक्यो में भी केवल दो ही 
पद व्याप्त होते है क्योकि वाक्य का उद्देश्य और विधेय व्याप्त पद होते है । इन 
दोनो व्याप्त पदो मे से एक को मध्यम पद और दूसरे को दीर्घ पद होना चाहिये 
क्योकि निष्कं के निषेधात्मक होने से उसका विधेय व्याप्त हो जाता है । इसका अर्थ 
यह्‌ हुआ कि निष्कपं का उद्देश्य व्याप्त नही होता ओर इस तरह यह सिद्ध होता है 
कि यदि आधार वाक्य विशेष है तो निष्कर्षं भी विशेष होगा । दूसरी ओर 1६ 
बा से कोई निष्कर्पं नही निकल सकता । यह बात आगे दसवे नियम में समझाई 
गई है । 

उपरोक्त उदाहरणो से स्पष्ट है कि यदि आधार वाक्यो मे से कोई विशेष 
है तो निष्कर्षं भी अवश्य विशेष होगा । यहाँ यह स्मरणीय है कि इस नियम का 
विलोम सत्य नही है अर्थात्‌ यदि निष्कर्षं विशेष है तो आधार वाक्यो मे से एक का 
विशेप होना अनिवार्य नही है । दोनो आधार वाक्य सामान्य होने पर भी निष्क्रपं 
विशेष हो सकता है । 


(१०) दौर्घवाक्य विशेष और हुस्व वाक्य निषेधात्मक होने से कोई निष्कर्ष 
नहीं निकल सकता---यदि किसी न्याय वाक्य मे दीघ वाक्य विशेष है और ह्वस्व 
वाक्य निषेधात्मक है तो इससे निष्कर्ष निकालने पर अनियमित दीर्घ पद का दोष 
हो जाएगा क्योकि दीर्घ पद आधार वाक्य मे व्याप्त नही है । 


न्याय वाक्य के पीछे दिये गये दस नियमो मे से पहले ६ मुख्य नियम कहलाते 
है और अन्तिम चार नियम गौण नियम कहलाते है क्योकि ये पहले छ: नियमो के 
उपनियम है तथा इनका उल्लघन करने से मुझ्य नियमो भे से किसी न किसी का 
उल्लघन होता है। न्याय वाकय के उपरोक्त दस नियमो मे से पहला ओर दूसरा 
न्याय वाक्य को रचना से सम्वन्धित है अर्थात्‌ वे यह वतलाते हे कि न्याय वाक्य 
की रचना किस प्रकार होनी चाहिये । पहले नियम के अनुसार प्रत्येक न्याय वाक्य 
मे केवल तीन पद होने चाहिये । न्याय वाक्य का तीसरा और चौथा नियम यथार्थ 
न्याय वाक्यो मे पदो की व्याप्ति दिखलाते है । तीसरे नियम के अनुसार यथार्थ न्याय 
वाक्य मे आधार वाक्यों से मध्यम पद कम से कम एक बार अवश्य व्याप्त होना 
चाहिये | चौथे नियम के अनुसार जो पद आधार वाक्यो मे व्याप्त नही है वह 
निष्कर्षं भे सी व्याप्त नही हो सकता । न्याय वाक्य के पांचवे नियम के अनुसार 
दो निषेधात्मक वाक्यो से कोई तिष्कर्प नही निकल सकता । छठे नियम के अनुसार 
यदि एक आधार वाक्य निषेधात्मक है तो निष्कर्षं भी निषेधात्मक होगा । सातवे 
नियम के अनुसार यदि दोनो आधार वाक्य अस्तिवाचक है तो निष्कर्षं भी अस्ति- 
वाचक होगा । न्याय चावय का आठवां और नवॉ नियम वाक्यो के परिमाण से 
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सम्बन्ध रखता है । आठवे नियम के अनुसार यदि दोनों आधार वाक्य विशेष है तो 
उनसे कोई निष्कपं नही निकल सकता । नवे नियम के अनुसार यदि एक आवार 
वाक्य विशेष है तो निष्क्र्पे भी विशेप होगा । न्याय वाकय का दसवां नियम वाक्यों 
के गुण और परिमाण दोनो के विपय मे यह वतलाता है कि दीघे वाक्य के विशेष 
और हस्व वाकय के निषेधात्मक होने से कोई मिष्कर्प नही निकल सकता । 
कुछ तक को परीक्षा 

अव कुछ तर्को को न्याय वाक्यों मे रखकर उनके ताकिक दोपों को परीक्षा 
जा सकती है । 

(१) कोई भी दार्शनिक सिद्धान्त सत्य नहीं हो सकता, क्योकि सव दार्शनिक 
एक दूसरे की आलोचना करते हैं । , 

इस वाक्य को तर्क के रूप मे इस प्रकार लिखा जा सकता है -- 

सव दार्शनिक सिद्धान्त एक दूसरे की आलोचना करते है । 

सव आलोचना किये जाने वाल सिद्धान्त असत्य होते है। 

कोई भी दार्जनिक सिद्धान्त सत्य नही है । 

यह्‌ न्याय वाक्य अभुद्ध है क्योकि इसमे 4 ^ ^ वाक्यो का सयोगहैँजो 

कि न्याय वाकय के चतुर्थ आकार के अनुसार अमुद्ध हैं। इस न्याय वाकय का 
ताकिक रूपान्तर निम्नलिखित होगा :-- 

सव दार्गनिक सिद्धान्त एक दूसरे की आलोचना करने वाले है । 

सव आलोचना करने वाले मिद्ान्त सत्य है । 

सब सत्य वस्तुये अदार्गनिक सिद्धान्त नही है । 

सव सत्य वस्तुये अदार्गनिक सिद्धान्त है । 

उपरोक्त न्याय वाक्य मे पहले तीनो वाक्य 4 है । 

(२) यदि कोई छात्र असाधारण बुद्धिसान है तो वह प्रथम श्रेणी में परीक्षा 


NNT ST + rf errr SS rrr or 
बाद्धमान अवश्य हागा । 


इस तर्क को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता है:-- 

सव असाधारण वुद्धिमान छात्र प्रथम श्रोणी मे पास होने वाले हैं । 

राम प्रथम श्रेणी मे पास होने वाला है । 

राम असाधारण वुद्धिमान है । 

उपरोक्त न्याय वाक्य मे तीनो वाक्य 4 वाक्य है। इसमे मघ्यम पद अव्याप्त 
है अस्तु, यहाँ पर अव्याप्त मध्यम पद दोप है । 

(३) दासता बुरी नही हो सकती क्योंकि अफलातून और अरस्तु जसे 
दार्शनिक उसके पक्ष में थे । 

दासता बुरी नहो हो सकती क्योकि अफलातून और अरस्तू जसे दार्शनिक 
उसके पक्ष मे थे, इस तके मे श्रद्धा उत्पन्त करने वाला दोप (Arguementem 
Advere Cundium) पाया जाता है । केवल अरस्तु भौर अफलातून जंसे प्रसिद्ध 
दार्शनिको के मत से पुष्ट होने के कारण ही दासता को अच्छा नही कहा जा सकता । 


(४) केवल गुणी ही सुखी होते है । क्योकि राम सुखी नहीं है इसलिये बह 
गुणी नहीं है । 
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इस तर्क को निग्नलिखित रूप में लिखा जा सकता है :-- 
केवल गुणी ही सुखी है । 
राम सुखी नहीं हे । 
“, राम गुणी नही है । 
इस तरक का रूपान्तर निम्नलिखित प्रकार से किया जायेगा :-- 
सव सुखी मनुष्य गुणी है । 
राम सुखी नही है। 
„ राम गुणी है। 
उपरोक्त न्याय वाक्य मे चतुष्पदी दोप (Fallacy of Four Terms) ह 
वयोकि इसमे ममुष्य, गुणी, राम थौर सुखी ये चार पद उपस्थित है । 
५, हमारी भारतीय सेना शूरवीरता के जिये प्रसिद्ध रही है । क्योंकि 'अ' 
भारतीय सेना का सेनिक है इर्सालये 'अ' शूरवीर अवदय है । 
इस तर्क को इस प्रकार लिखा जा सकता हे :-- 
भारतीय सैनिक शूरवीर है :-- 
“अ” भारतीय सँनिक हैं । 
„ 'अ' शुरवीर है। 
उपरोक्त न्याय वाक्य मे चतुष्पदी दोप है क्योकि इसमे भारतीय, सँनिक, 
शूरवीर और 'अ' ये चार पद उपस्थित है। इसमे विग्रह दोप (Fallacy of 
D1४15100) भी है क्योकि समूह वाचक पद को असमूह वाचक पद के अर्थ मे प्रयोग 
किया गया है । सेना समूह वाचक्र शब्द है। सेना की शूरवीरता सव सँनिको के 
मिले-जुले प्रयास का परिणाम होती है। दूसरी ओर किसी विशेष सँनिक की शुर- 
वीरता उसका व्यक्तिगत गुण है । अस्तु शूरवीर सेना के सदस्य होते हुये भी किसी 
सैनिक का शुरवीर होना आवश्यक नही है । किसी भी समूह का कोई गुण उसके 
प्रत्येक अंग फे विपय मे जागू नही होता । 
६. दो और तीन पॉच होते हैं किन्तु दो मर तीन दो संख्याएँ हैं । इसलिए 
पॉच भी दो सख्याएं है । 
दो और तीन पॉच होते है किन्तु दो और तीन दो सख्याय है । इसलिए पाच 
भी दो सस्याये है । यह तर्क दोषयुक्त है क्योकि इसमे संयोजन का दोप है । जव कोई 
पद मूल वाक्यो मे व्यक्तियो का द्योतक होता है और निगमन मे समूह का द्योतक हो 
जाता र तो उममे सयोजन का दोप होता है। प्रस्तुत तकं मे यही दोप पाया 
जाता है । 


७ स्नान स्वास्थ्य के लिये लाभप्रद है । अतः इन्पलून्जा का रोगी यदि स्नान 
करेगा तो स्वस्थ हो जायेगा । 

स्तान स्वास्थ्य के लिये लाभप्रद है। अत इन्पलून्जा का रोगी यदि स्नान 
करेगा तो स्वस्थ हो जायेगा यह तकं दोपपूर्ण है । इसमे आकस्मिक दोप या उपाधि 
दोप पाया जाता है, जो वात सामान्य रूप से ठीक है उसे विशेष परिस्थिति मे भी 
ठीक मान लेने से आकस्मिक दोष (F4।।३०५ ०£ A०८०।५०॥६) होता है । सामान्य 
रूप से स्नान करना स्वास्थ्य के लिए लाभदायक है किन्तु इन्पलून्जा के रोग की दशा 
व्यक्ति की सामान्य स्थिति नही है । इसलिये इस विशेष परिस्थिति मे स्तान करना 
उमके लिये लाभदायक होने के स्थान पर हानिकारक मिद्ध होगा । 
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द. सभी घोड़े प्राणी है। सभी चिड़ियाँ प्राणी हैं। अत: सभी चिड़ियाँ 
घोड़े हैं । 
सभी घोडे प्राणी है। सभी चिडियाँ प्राणी है । अतः सभी चिडियाँ घोडे हुँ । 
इस तर्क को निम्नलिखित न्याय वाक्य मे लिखा जायेगा :-- 
सभी घोडे प्राणी है । 
सभी चिडियाँ प्राणी है । 
सभी चिडियां घोडे है । 
यह तर्क दूषित है क्योकि इसमे द्वितीय आकार मे तीनो ए वाक्य है । इसमे 
मध्यम पद प्राणी एक वार भी व्याप्त नही है । अस्तु, यहाँ पर अव्याप्त मध्यम पद 
दोष पाया जाता हे । 
(९) सभी अंग्रेज सभ्य हैं। कोई भारतीय अंग्रेज नही है, अतः कोई भारतीय 
सभ्य नही है । 
सभी अंग्रेज सभ्य है, कोई भारतीय अग्रेज नही है, अत. कोई भारतीय सभ्य 
नही है । इम तर्क को निम्नलिखित रूप मे निखा जा सकता है '-- 
सभी अग्रेज सभ्य हे । 
कोई भारतीय अंग्रेज नही है । 
.. कोई भारतीय सभ्य नही है । 
उपरोक्त न्याय वाक्य दोपपूर्ण है क्योकि इसमे प्रथम आकार में 6 5 1 का 
सयोग है । इस न्याय वाक्य मे साध्य वाक्य मे सभ्य पद अव्याप्त है । किन्तु वही पद 
निष्कषं मे व्याप्त है । इससे अव्याप्त साध्य पद दोप उत्पन्न होता है । 
न्याय वाकय का मूल्य 
(Value of Syllogism) 


न्याय वाक्य की उपयोगिता 


वैज्ञानिक चिन्तन मे ज्ञात से अज्ञात का अनुभव करने की आवश्यकता होती 
है । अनुमान पूर्णतया नवीन ज्ञान नही है । वह हमारे वर्तमान ज्ञान के आधार पर 
भविष्य का ज्ञान है। इस प्रकार नवीन न होने पर भी वह अत्यन्त उपयोगी है । 
उसकी उपयोगिता अव्यक्त को व्यक्त करने मे है। वह हमे उन वातो का स्पष्ट बोध 
कराता है जो कि अनुमान लगाने से पहले हम नही जानते थे । इस प्रकार न्याय 
वाक्य को चिन्तन मे वडी उपयोगिता है। उसके आधार पर हम ज्ञात तथ्यो से 
अज्ञात तथ्यो के विपय मे अनुमान लगाते है । यह ठीक है कि न्याय वाक्य मे निष्कं 
आधार वाक्यों से निकाला जाता है और चह पूर्णतया नवीन नही होता परन्तु फिर 
भी वह हमारे सामने कुछ ऐसी वातो को स्पष्ट करता है जिनको उस रूप मे हम 
पहले नही जानते थे । उदाहरण के लिये निम्नलिखित च्याय वाक्य लीजिये :--- 
ईमानदारी वाँछनीय है । 
ईमानदारी सदगुण है । 
„“„ सदगुण वाँछनीय है । 
उपरोक्त न्याय वाक्य मे ईमानदारी, उदारता, इत्यादि के विपय मे हमे 
यह ज्ञात था कि ये वाछनीय है और यह भी पता था कि ये सदगुण है। इस न्याय 
वाक्य मे इन दो आधार वाक्यो से यह्‌ निष्कर्ष निकाला गया कि सदगुण वाछनीय 
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है | इसी न्याय वाक्य को थोड़ा सा बदलकर एक अन्य रूप में रखा सकता है । 
सदगुण वाछनीय हे । 
इमानदारी सदगुण हे । 
“, ईमानदारी वाँछनीय है । 
उपरोक्त न्याय वाक्य में गदगुणों के विपथ में वांछतीयता का आरोप किया 
गया है ओर ईमानदारी एक सदगुण है, इन दो बावार वाक्यों से यह निप्कपं 
निकाला गया हैँ कि ईमानदारी वांछनीय है। उपरोक्त दोनो न्याय वाक्यों के 
उटाहरणो से निप्करप की सत्यता बावार वाक्यो की सत्यता पर आधारित है । बदि 
याचार वाक्य सत्य हैं तो निष्कर्ष भी सत्य है । दोनों स्याय वाक्यों मे निष्कं कोई 
न कोई नवीन वात उपस्थित करता है यद्यपि उसकी नवीनता से यह तात्पर्य नही 
है कि उस्का थावार वाक्यों से कोई मम्वन्च ही नहो । जसा कि पहले वतलाया 
जा चुका है जो वात आधार वाक्यों मे अव्यक्त खप में उपस्थित होती है वही 
निष्कर्ष में व्यक्त की जाती है ! हि 
न्याय वाक्य का काय 
न्याय वाकय की उपयोगिता के उपरोक्त विवेचन से उसका कार्य स्पष्ट होता 
हे | संक्षेप में, न्याय वाक्य के कार्य निम्नलिखित हैं 
(१) ज्ञात से अज्ञात की ओर ले जाना--आगमनात्मक और निगमनात्मक 
दोनों प्रकार के न्याय वाक्यों में तर्क के द्वारा व्यक्ति ज्ञात बाबार वाक्यो से अज्ञात 
निप्कर्प पर पहुँचता है । उदाहरण के लिए निम्नलिखित तर्क वावर देखिये-- 
कोई मनुष्य अमर नही है 1 
सुकरात मनुष्य है 1 
„. मुकरात अमर नहीं है । 
उपरोक्त न्याय वाकय मे पहले दो आधार वाक्यों से हमें यह पता नहीं 
चलता कि सुकरात अमर नही है यद्यपि सुकरात के मनुष्य होने में उसको नब्वरता 
छुपी हुयी है । प्रस्तुत न्याय वाक्यो मे निप्कर्प मनुष्य ओर नव्वरता के ज्ञात सम्वन्ध 
आवार पर मुकरात की नव्वरता के अजात तथ्य को स्पष्ट करता हैं। इसी 
प्रकार जच हम जीवन मे नाना प्रकार के अनुभव प्राप्त करते हैँ तो उन संव 
अनुभवों मे से कोई सामान्य सिद्धान्त निकालना न्याय वाक्य के विना सम्भव नही 
होता । उदाहरण के लिए मनुष्य नइवर प्राणी है, इस तथ्य पर पहुँचने के लिये 
भिन्न-भिन्न मनुष्यो के निरीक्षण के आवार पर निम्नलिखित न्याय वाक्य उपस्थित 
किया जा सकता हैँ-- 
राम, मोहन, सोहन, नव्वर है । 
राम, मोहन, सोहन, मनुप्य हैं । 
“« सब मनुष्य नव्वर हैं । 
| (२) सामान्य सिद्धान्तो पर पहुँचना--इस प्रकार न्याय वाकय की सहायता 
से जीवन के विभिन्न क्षेत्रो में सामान्यीकरण की घ्रक्रिया के दवारा सामान्य सिद्धान्तो 
पर पहुँचा जाता है। वास्तव में सामान्यीकरण वैज्ञानिक पद्धति है, न्याय वाक्य 
उमे तर्कयुक्त सिद्ध करता है । इस दृष्टि से न्याय वाक्य सभी वैज्ञानिक तथ्यों की 
ताकिकता सिद्ध करता है। 
(३) अव्यक्त को व्यक्त करना--न्याय वाक्य कोई सर्वथा नवीन ज्ञान नही 


-| 


अ, 
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देता । उसका कार्य तो केवल आधार वाक्यो मे छिपे हुए सामान्य अथवा विर्शिष्ट 
निष्कपं को व्यक्त कर देना है । इसके उदाहरण पीछे दिये जा चुके हैं । 


(४) वैज्ञान्तिक युक्ति प्रदान करना--अन्त मे न्याय वाक्य का एक कार्य 
किसी बँज्ञानिक तथ्य अथवा सिद्धात के पक्ष मे वज्ञानिक युक्ति प्रदान करना है! 
उदाहरण के लिये यदि कोई यह पूछता है कि आप कँसे कह सकते है कि सुकरात 
अवश्य मरेगा तो यह सिद्ध करने के लिये हम सुकरात के सम्वन्ध मे पीछे दिया भया 
तकंवाक्य उपस्थित करेगे । यदि कोई व्यक्ति यह कहता हैं कि राम को प्लेग का 
रोग है तो इसको सिद्ध करने के लिये वह न्याय वाक्य से युक्ति उपस्थित कर सकता 
है । इस युक्ति मे वह प्लेग के सामान्य लक्षणो को वतलात्ते हुए राम मे वे 
लक्षण दिखलाते हुए यह निष्कर्षं निकालेगा कि राम को प्लेग है। वास्तव मे तक- 
वाक्य का इतना अधिक महत्व ज्ञान प्रदान करने मे नही जितना कि उसके लिये 
वैज्ञानिक युक्ति प्रदान करने मे है । बहुधा लोग चेतन रूप से न्याय वाक्य का सहारा 
लिये विना ही विशेष से सामान्य और सामान्य से विशेष पर पहुँच जाते है किन्तु 
यदि उनके इस कार्य पर प्रन उठाया जाए तो वे उसके औचित्य को सिद्ध करने के 
लिये न्याय वाक्य का सहारा ले संकते है । 


न्याय वादय को उपयोगिता के विरुद्ध आपत्तियॉ 


तकशास्त्री मिल ने न्याय वाक्यको उपयोगिता के विरुद्ध निम्तलिखित 
आपत्तियाँ उपस्थित की है-- 


(१) न्याय वाक्य तके की स्वाभाविक प्रक्रिया नही है--यद्यपि मिल ने न्याय 
वाक्य की उपयोगिता से पूरी तरह से इन्कार नही किया है परन्तु उसका यह कहना 
है कि न्याय वाक्य वह प्रक्रिया नही है जिसके द्वारा हम तर्क करते है। मिल के 
अनुसार, “न्याय वाक्य की उपयोगिता उसके अनुमान का वह रूप होने में नही है 
जिसे कि हमारी विचारधारा अवश्यमेव अथवा साधारणतया ग्रहण करती है, 
किन्तु उसके वह विधि होने मे है जिसके कि रूप मे हम अपने विचारो को सदव 
ढाल सकते है और जो कि सदेहास्पद विचारो या अनुमानो की परीक्षा करने में 
हमारी सहायता करती है 1” मिल के अनुसार सभी अनुमान विशेप के अनुमान 
होते हे । सामान्य वाक्य इन विभिन्न अनुमानो के सक्षेप मात्र है और इस प्रकार 
के अनुमान करने मे सहायक सूरो का कार्य करते है। न्याय वाक्य मे दीर्घं वाक्य एक 
सूत्र हैं और उससे निकाला हुआ निष्कर्षं उसके अनुसार निकाला हुआ अनुमान है। 
सक्षेप मे, न्याय वाक्य विचार की स्वाभाविक ओर साधारण प्रक्रिया न होकर 
विचार की जाच करने की विधि है । मिल के इस मत से हरशेल, व्हेवेल और वेन 
आदि अन्य अनेक तर्कंशास्त्री सहमत है । 


न्याय वाक्य के विरुद्ध उठायी गयी मिल की उपरोक्त आपत्ति ताकिक न 
होकर मनोवैज्ञानिक हे और इस युक्ति से न्याय वाक्य की उपयोगिता मे कोई कमी 
नही आती । जहाँ तक विचारो की स्वाभाविक और सामान्य प्रक्रिया का प्रश्न है 
उसका अध्ययन मनोविज्ञान का विषय है, तर्कणास्त्र का विपय नहीं है और च कि 
न्याय वाक्य तकंशास्त्र का बिषय ह इसलिये उसमे विचार को स्वाभाविक प्रक्रिया 
से सम्बन्ध न होकर उसकी प्रामाणिकता से सम्बन्ध होना चाहिये | इस प्रकार मैसेल, 
मागत, माटिन्यू तथा हेमेल्टन आदि तकशास्त्रियो ने न्याय वाक्य की उपयोगिता के 
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विरुद्ध मिल के उपरोक्त तर्क की आलोचना की है और मिल के आक्षेप का निम्न- 
लिखित प्रत्युत्तर दिया है । 


(अ) तर्कज्ञास्त्र और मनोविज्ञान के कासों सें भेद त करना--जेसा कि पीछे 
बतलाया जा चुका है, तर्क की प्रक्रिया का पता लगाना मनोवैज्ञानिक का कार्य है । 
टूसरी ओर तर्कशास्त्र यह बतलाता है कि तक कैसे किया जाना चाहिये। अपने 
उपरोक्त तर्क मे मिल मनोविज्ञान और तर्कशास्त्र के कार्यं को उलझा देता है और 
उनमे भेद नही करता है। यदि न्याय वाक्य तर्क की सामान्य प्रक्रिया नही हैं 
इससे उसका महत्व किसी प्रकार से भी कम नही होता। वास्तव मे न्याय वाक्य 
तकं की सामान्य प्रक्रिया न होकर आदश प्रक्रिया है । 


(च) विश्चेष से विशेष का अनुमान विशेषों में उपस्थित सामान्य तथ्य के 
कारण होता है-मिल का वह कथन विल्कुल भतिश्योक्तिपुर्ण है कि सव कही 
अनुमानत विशेष से विशेष को भर जाते है । वास्तव में विशेष से विशेष का अनुमान 
सादुरय के आधार पर नही किन्तु इस आधार पर होता है कि विशेपो मे सामान्य 
तथ्य विद्यमान होता है । ओर इस सामान्य तथ्य के आधार पर जो सामान्य नियम 
वनता है बह विशेपो को परस्पर वाधता है । इसलिये विगेष से विशेष का अनुमान 
करने मे भी सामान्य का सहारा लिया जाता है । वैल्टन के शब्दों मे, “जिन दुृष्टांतों 
मे अनुमान एक या अधिक विशेष अनुभवो पर आधारित मालूम पड़ता है उनमे भी 
अनुमान का सच्चा आधार विशेष अनुभवों में पाया जाने वाला सामान्य तत्व होता 
है और इस सामान्य तत्व को हम सामान्य वाक्य के रूप मे व्यक्त कर सकते है जो 
न्याय का दी्घवाक्य होता है ।" 

(२) न्याय वाक्य में आत्माश्रय दोष--न्याय वाक्य की उपयोगिता के विरुद्ध 
मिल की दूसरी आपत्ति यह है कि उसमे आत्माश्रय दोप होता है! आत्माश्रय दोप 
से तात्पर्यं यह है कि निष्कर्प आधार वाक्य या आधार वाक्यो मे सम्मिलित होता 
है । उदाहरण के लिये यदि यह कहा जाये कि मनुष्य अमर नही है क्योकि उसकी 
मृत्यु होती है तो इसमे निष्कर्ष आधार वाक्य मे शामिल है। इस प्रकार सुकरात 
अमर नही है, यह निष्कप॑ इस भाधार वाक्य में सम्मिलित है कि कोई मनुष्य अमर 
नही है । मिल के अनुसार न्याय वाक्य का निगमन अपने सामान्य आधार वाक्य मे 
पहले से ही उपस्थित होता है और किसी अनुमान को न्याय वाक्य के रूप मे रखने 

से कोई वात सिद्ध नही होती । जो वात पहले से ही सिद्ध है उसे सिद्ध करने का 
प्रयास निरर्थक है। अस्तु, आत्माश्रय दोष के कारण न्याय वाकय निरर्थक सिद्ध 
होता है । 

न्याय वाक्य की उपयोगिता के विरुद्ध मिल की उपरोक्त आपत्ति का मेन्सेल, 


डी० मार्गेन, मा्िन्यू, हैमेल्टन इत्यादि अनेक तर्कशारित्रयो ने निराकरण किया है। 
मिल के मत के विरुद्ध तर्क निम्नलिखित है-- 


(अ) सामान्य वाक्य विशेष वाक्य का योग मात्र नहीं होता--न्याय वाकय 
मे आत्माश्रय दोप दिखलाना मिल की इस मान्यता पर आधारित है कि उसमे 
सामान्य दीघवाक्य विशेप दृष्टान्तो का योगमात्र है। किन्तु वास्तव मे अधिकतर 
सामान्य वाक्य विशेष वाक्यो का योगमात्र नही है बल्कि कुछ दृष्टातों की जाच 
करने से वनता है । वैज्ञानिक आगमन मे कुछ थोड़े से दृष्टातो की परीक्षा करके ही 
सामान्य वावय वना लिया जाता हे । उदाहरण के लिये जो पंदा हुआ है वह अवश्य 
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जा सकता है । बारोको और बोकार्डाय दो सयोग इसके अपवाद है । अनुलोम 
रूपान्तरण के लिये इन्ह क्रमशः फाक्सोको (1241:50160) भोर दोक्सामोस्क (001:54- 
110910) कहा जाता हे । पहले इनका अनुलोम रूपान्तरण नही होता था वयोकि 
इनमे क (९) वीच मे आता है जिससे यह मालूम होता है कि इनका विलोम 
रूपान्तरण होगा । साकेतिक नामो मे विभिन्न व्यंजन विभिन्न प्रकार के रुपान्तरण 
का सयोग करते है । ब्रामान्टीप का व्यंजन 3 यह चतलाता है कि इसका सूपान्तरण 
वार्वरा मे होगा । सेसारे के € से पता चलता है कि इसका ख्पान्तरण सिलारेण्ट मे 
होगा । दाराप्ती में 1) व्यजन यह वतलाता है कि उसका रूपान्तरण दारीई म किया 
जायेगा । फेस्टीचो मे ह व्यजन से यह मालूम पड़ता है कि उसका झ्पान्तरण फरीओं 
मे होगा । इनके अतिरिक्त विभिन्न व्यजन ख्मान्तरण की विवि भी वतलाते हुं जसा 
कि निम्नलिखित नियमो मे पता चलता है । 

(१) € व्यजन अपने से पहले आये हुए स्वर के द्वारा प्रकट वावय का 
साघारण परिवर्तन वतलाता है । 

(२) ह व्यजन भपने से पहने आए हुये स्वर द्वारा यह वतलाता है कि उस 
वाक्य का सकुचित परिवतेन करना है । 

(३) जव € और ह व्यजन तीसरे स्वर के वाद आते हैं तो इसका तात्पर्य 
यह होता है कि नये न्याय के निप्कर्पं का आवए्यकतानुसार सावारण अथवा संकुचित 
परिवर्तन करता है । 

(४) प व्यजन यह बतलाता है कि आधार वाक्यो का परस्पर स्थान बदल 
देना है । दूसरे गब्दो मे, इसमे दिये हुए न्याय वाक्य का दीघं वाक्य नये वाक्य मे 
हुस्व वाक्य हो जायेगा ओर दिये हुये न्याय का हुस्व वाक्य नये वाक्य मे दीर्घ वाक्य 
हो जायेगा । 

(५) ६ व्यजन यह वतलाता हैँ कि उससे पहले वाक्य का परिवर्तेन होना 
है । उसके साथ € व्यजन होने से पहले प्रतिवच ओर फिर साधारण परिवर्तन 
होता हे । यदि € व्यजन उससे पहले है तो पहले परिवर्तन मर फिर प्रतिवर्तन 
होता है। यदि € £ तीसरे स्वर के वाद थते है तो नये न्याय का निप्कर्प पहले 
दिये हुये च्याय का परिवतंन होगा । 

(६) जव € व्यजन गव्द के वीच मे थता है तो उससे यह मालूम होता 
हे कि न्याय का विलोम खूपान्तरण होगा । यह वात वारोको और बोकार्डा नामक 
दों सकेत शाव्दों मे देखी जाती है । प्राचीनकाल मे इनका केवल विलोम रुपान्तरण 
ही सम्भव माना जाता था आजकल इनका अनुलोम रुपान्तरण भी होता है । इसके 
लिये इन्हे कऋमशः फावसोको और दोक्सामोस्क कहा जाता है । 

उपरोक्त व्थंजनो के अतिरिक्त साकेतिक नामो मे दिये गये अन्य व्यजन केवल 
उच्चारण मे सुविधा के लिये प्रयोग किये जाते हैं और उनका कोई विशेष महत्व 
नही है । 
विलोम रूपान्तरण 

विलोम रूपान्तरण मे किसी पूर्ण सयोग की सहायता से अपूर्ण सयोगो के 
निप्कपं को यह दिखाकर सत्य सिद्ध किया जाता है कि मूल निष्कर्ष का व्याघातक 
वाक्य असत्य है । इसमें भूल निगकर्ष का व्याघातक वाक्य बनाकर यह दिखलाया 
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जाता है कि वह मूर्खेतापूर्ण परिवर्तत है। व्याघातक वाक्य के असत्य सिद्ध होने से 
मूल निष्कर्ष की सत्यता सिद्ध हो जाती है । पहले केवल बारोको और वोकार्डो नामक 
सयोगी का ही विलोम रूपान्तरण किया जाता था, आजकल प्रत्येक अपुर्ण सयोग 
का बिलोम रूपान्तरण किया जाता है। भिन्न-भिन्न आकारो के विभिन्न सयोगो के 
विलोम रूपान्तरण के उदाहरण निम्नलिखित है । 


द्वितीय आकार के संयोगों के विलोम रूपान्तरण 


द्वितीय आकार के विभिन्न सयोगो के विलोम छ्पान्तरण के उदाहरण निम्न- 
लिखित हे :-— 
(अ) सेसारे- 
कोई वि म नही है ++ 
सब उम है। —A 
कुछ उविनही है। —E 
उपरोक्त न्याय वाक्य मे निष्कं का व्याधातक वाक्य होगा “कुछ उ वि 
है ।” इससे निष्कर्षं को सत्यता को परीक्षा को जायेगी और यदि यह असत्य सिद्ध 
होगा तो सूल निष्कपं सत्य सिद्ध हो जायेगा । सबसे पहले इस वाक्य के निष्कर्ष को 
ह्वस्व वाकय और मूल दीघं वाक्य को दीर्घ वाक्य मानकर पहले आकार मे फेरीओ 
नामक नया न्याय बनाया जायेगा :-—- 
कोईविमनहीहै। --E 
कुछ उवि है। — 
'. कुछउमनहीहै। --0 
पहले आकार मे फेरीओ एक प्रामाणिक सयोग हे । विलोम रूपान्तरण मे 
मूल निष्कर्प के व्याघातक वाक्य को दीर्घे वाकय अथवा ह्वस्व वाक्य कोई भी माना 
जा सकता है । इन दोनो ही स्थितियों मे मूल न्याय से लिये गये दूसरे आधार वाक्य 
के सहयोग से प्रथम आकार का प्रामाणिक सयोग बन जाता हे । उपरोक्त उदाहरण 
मे मूल ह्वस्व वाक्य न्याय के नियमो के अनुसार सत्य होना चाहिये । नया निष्कपं 
उसका व्याघातक होने के कारण अवश्य ही असत्य होगा । इसकी सत्यता से मूल 
निष्कर्ष सत्य सिद्ध होता हे । 
(३) कामेस्ट्ेस--इसका उदाहरण निम्नलिखित है-- 
सब वि म है । —A 
कोई उमनही है। -E 
| * कोई उ वि नही है। +-8 
अब यदि दिया हुआ निष्कप सत्य नही है तो उसका व्याघातक वाक्य अवध्य 
सत्य होना चाहिये । यह व्याघातक वाक्य है, “कुछ उ वि है ।” इस वाक्य को ह्वस्व 
वाक्य मानकर आर मूल दीघ वाक्य को दीर्घं वाक्य के रूप मे लेकर निम्नलिखित 
त्याय वाक्य प्राप्त होता हे .--- 
सव वि म है--& 
सव उ वि है--1 
सव उ म है-1 
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यहाँ पर दारीई प्रामाणिक सयोग वनता हे । इस न्याय वावय में मूल हुस्व 
वाक्य सत्य है । तया निष्कपं उसका व्याघातक होने के कारण असत्य है । नये 
निष्कपं को असत्यता नये हुस्व वाक्य को असत्यता के कारण हे । नये ह्वुस्व वाक्य 
की सत्यता सिद्ध होने से उसक्रे व्याधातक वाक्य मूल निष्कर्ष की सत्यता सिद्ध 


होती है । 
(२) फेस्टीनो--इसका उदाहरण निम्नलिखित है--- 
कोई वि म नहीं हैं। --ह5 
कुछ उ म है । —] 


कुछ उविनही है। --- 
निष्कर्प के व्याघातक वाक्य को ह्वस्व वाकय ओर मूल दीर्घ वाक्य को दीर्घ 

वाकय मानने से निम्नलिखित न्याय वाकय चनता है । 

कोई वि मनही है। —E 

सब उ वि है । —A 

कोई उम नही है। 5 
उपरोक्त च्याय वाक्य प्रथम आकार का सिलारेन्ट (९९127०1) नामक 
प्रामाणिक संयोग है। इसमे नया दीर्घ वाक्य भूल दीर्घवाक्य ही है इसलिये वह 
असत्य नही हो सकता । इसमे निप्कर्प मूल ह्लस्व वाकय का च्याघात होने के 
कारण असत्य है । इसको असत्यता नये हस्व वावय के असत्य होने के कारण है। 
इसके असत्य होने से उसके व्याघातक वावय अर्थात्‌ मूल निष्कर्षं का सत्य होना सिद्ध 


होता है । 
(४) वारोको--इनका उदाहरण निम्नलिखित है-- 
सवविमहै। —A 
कुछ उ म नहीं है। --० 
“सव उविनहीहै। --0 


इसके निष्कर्षं का व्याघातक वाक्य अर्थात्‌ “सब उ वि है” ह्वस्व वाक्य 
मानकर और मूल दीघ वाकय को दीघं वाकय के रूप मे लेकर निम्नलिखित न्याय 
वाकय प्राप्त होता है-— 


सवचिमहे। --* 
कुछ उ वि है । --% 
 सव उम है। A 


उपरोक्त न्याय वाकय वार्वरा प्रामाणिक सयोग हे । मूल हुस्व वाक्य का 
व्याघातक नया निष्कर्ष नये हुस्व वाक्य के असत्य होने के कारण असत्य है। नये 
'हस्व वाकय के असत्य होने से उसका व्याघातक मूल निष्कपं सत्य सिद्ध होता हे । 
तीसरे आकार के संयोगों का विलोम रूपान्तरण 
न्याय चाकय के तीसरे आकार मे ६ घ्रामाणिक संयोग होते है जिनमे विलोम 
रूपान्तरण के उदाहरण निम्नलिखित है--- 
(१) दाराप्ती--इसका उदाहरण निम्नलिखित है-- 
सव म वि नही है। 4 
सवमउहै। —A 
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कुछ उ वि है।. नं 
उपरोक्त न्याय वाक्य के सिष्कर्प के व्याघातक चाक्य, “कोई उ वि नहीं है” 
को दीर्घे वाक्य के रूप मे लेकर और मूल ह्लस्व वाक्य को ह्लस्व वाक्यों के रूप मे 
लेकर निम्नलिखित न्याय वाक्य प्राप्त होता है । 
कोई उ वि नही है। -—E 
सव म उहे। —A 
कोईमविनहीहै। —E 
उपरोक्त च्याय वाक्य प्रथम आकार का सिलारेच्ट नामक प्रामाणिक संयोग 
होने के कारण निर्दोप है । इसमे निष्कर्ष नये दीर्घं वाक्य के असत्य होने के कारण 
ही असत्य है 1 नये दीर्घ वाक्य के असत्य सिद्ध होने से उसका व्याघात वाकय मुल 
निष्कर्ष सत्य सिद्ध होता है । 
(२) दीसामीस--इसका उदाहरण निम्नलिखित है-- 
सब म॒ वि है। 1 
सवमउहै। --?» 
.. फुछळ उविहे । --1 
इस न्याय वाक्य के निष्कर्ष के व्याघ्रात घाक्य, “कोई उ वि नही है” को 
दीघेवावय मानकर मूल ह्वस्व वाक्य को ह्वस्व वाक्य मानने से निम्नलिखित न्याय 
वाक्‍य उपलब्ध होता हे '--- 
कोई उ वि नही है । --£ 
सब म उ है । —A 
«कोई म वि नही है । ४ 
उपरोक्त न्याय वाक्य सिलारेन्ट प्रामाणिक न्याय वाक्य है । इसमे तिप्कप 
की असत्यता नये दीर्घ वाक्य के अमत्य होने के कारण है। नये दीर्घं वाकय के अमत्य 
सिन्ध होते से मूल निष्करणं की सत्यता सिद्ध होती है । 
(३) दातीसी--इसका उदाहरण निम्नलिखित हे-- 
सब म वि हे । --/ 
कुछ म उ हैं । न 
“ कुछ उ वि है । नें 
उपरोक्त न्याय मे दीघंवाक्य का व्याघात वाक्य लेकर और मूल हस्व वाक्य 
को ह्वस्व वाक्य चनाकर निम्नलिखित न्याय उपलब्ध होता हे । 
सब उ वि नही है 1-3 
कुछम उ है। नं 
कुछ म वि नही है 1-0 
इसमे नया निप्कपं मूल दीर्घं वाक्य का व्याघातक है और इसलिये असत्य 
है । यह असत्य नये दोघं वाक्‍य के असत्य होने से ही हो सकता है क्योकि नया 
छस्व वावय मूल छुस्व वाक्य ही है नया दीर्घ वाक्य असत्य मिद्ध होने से उसका 
व्याबातक सूल निष्कर्षे सत्य सिद्ध होता है । 
(४) फेलोप्टोल--इसका उदाहरण निम्नलिखित है--- 
कोई उ वि नही हे 1--: 
सब म उ है। —A 
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»' कुछ उ वि नही है | ०0 
उपरोक्त न्याय फो निम्नलिखित न्याय मे परिवतित किया जा सकता है । 
सव उचि ह। --2, 
सब म उ हैं। --/ 
सचमविहे। —A 
उपरोक्त नये न्याय मे नया निष्कर्षं मूल दीर्घं वाक्य का विपरीत होने मे 
असत्य हो जाता है । इसफे असत्य होने का कारण नये दीर्घ वाक्य का अगत्य होना 
ह क्योकि नया ह्वस्व वाक्य भूल ह्वस्व वाक्य ही है । नय दीर्घ वाक्य के असत्य होने 
से उसके व्याघातक मूल निष्कर्ष को सत्य होना चाहिये । 
(५) बोकार्डो--उसका उदाहरण निम्नलिखित है-- 
कुछ म वि नही है । 0 
सब म उ है । —A 
-' कुछ उ वि नही है 1 --० 
उपरोक्त न्याय को निम्नलिखित न्याय के रूपमे परिवतित किया जा 
सकता है । 
सब उ वि है ---0 
सवम उह --^ 
. सद मविह 0 
इस नये न्याय मे निष्कर्ष सूल दीर्घ वावय का व्याघातक होने से असत्य है। 
इसकी असत्यता नये दीर्घं वाक्य के असत्य होने फे कारण है क्योकि नया ह्वस्व 
वाक्य मूल ह्वस्व वाक्य ही है 1 अस्तु, नये दीर्घ वाक्य के व्याघातक वाकय अर्थात्‌ मुल 
निप्कर्प को सत्य होना चाहिये । 
(६) फेरीसोन--इसका उदाहरण निम्नलिखित है-- 
कुछ म वि नही हे 1-7 
कुछ म उ है।. -1 
कुछ उ वि नही है।-—0 
इस न्याय मे निष्कर्ष के व्याघातक वाकय को दीर्घवाक्य ओर मूल ह्वस्व 
वाक्य को ह्लस्व वाक्य बनाकर निम्नलिखित संयोग प्राप्त किया जा सकता है :-- 
सव उचिहे। --% 
कुछमउहे। 1 
-'. कुछ म वि है। 
इससे नया निप्कर्ष मूल दीर्घ वाक्य का व्याघातक होने के कारण असत्य है। 
इसकी असत्यता नये दीर्घवाक्य के असत्य होने के कारण है क्योकि ह्वस्व वाक्य 
मुल हुस्व वाकय ही हे । अस्तु, नये दीर्घवाक्य का व्याघातक मूल निष्कपं सत्य 
होना चाहिये । 
चोथे आकार के संयोग 
चौथे आकार के सयोग थौर उनकी परीक्षा निम्नलिखित हे-- 
(१) ब्रामान्टीप-इसका उदाहरण निम्नलिखित है-- 
सव विम है 1--% _ 
सव म उ है 1--& 


य 
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किया हे । इस दृष्टि से आगम स्वयसिद्धियों से भिन्न है जो कि 1. त. 
वाक्य है। दूसरी ओर आगमन निगमन से भी भिन्न है जि रीक्ष र 
आवश्यकता नही होती । आगमन का लक्ष्य द्रव्य विपयक सत्यता प्राप्त हे होत 
है । दूसरे शब्दो मे, आगमन के द्वारा जो सामान्य वाक्य प्राप्त होता है वह वस्तु 
स्थिति के अनुसार होना चाहिये । 


(३) आगमनात्मक कुदान या छलांग--वैज्ञानिक आगमन मे ज्ञात के आधार 
पर अज्ञात के विपय मे अनुमान लगाया जाता है। इसीलिये मिल ने पीक “ज्ञात से 
अज्ञात मे जाने की” प्रक्रिया कहा है। बेन आगमन की इस [को 
आगमनात्मक कुदान या छलाग कहता है। इससे तात्पयं देले हुये दृष्टान्तो से न 
देखे हुये दृष्टान्तो पर पहुंचना है । इससे निरीक्षणकर्ता उस भविष्य में पहुँचता है 
जिसका उसने निरीक्षण नही किया अथवा उस अतीत के विपय मे अनुमान लगाता 
हे जो उसके निरीक्षण की पहुँच के बाहर है।' ज्ञात के आधार पर अजात के 
विपय मे इस अनुमान मे छलाग निहित है, इसके विना अनुमान का कोई महत्व 
नही है । यहाँ पर मँलोन ने इस बात की ओर सफेत किया है कि जिसे हम अज्ञात 
समझते हैं वह ज्ञात के समान होने के कारण अशत. ज्ञात होता है। जैसा कि पीछे 


कहा जा चुका है, वैज्ञानिक आगमन प्रकृति की समरूपता पर आधारित हे। इस 
सिद्धान्त को मानने से वह 


i हं अछुमान लगाया जा सकता है कि जो कुछ हमारे अनुभव 
का विपय है उसके समान 


अनुभव मेन आने वाला विपय भी वैसा ही होगा 
ओर उन्ही नियमो से परिचा 


लित होगा । इसीलिये मँलोन ने कहा हे, “यह कहना 
गलत होगा कि आगमन मे हम 


ज्ञात से अपेक्षाकृत अज्ञात मे पहुंचते है" ' "परन्तु 
इस वात को और अधिक अच्छी तरह कहने की विधि यह है कि आगमन में हम जिस 
वस्तु पर पहुचते है वह एक सामान्य वाक्य होता है ।” इस प्रकार वर्तमान के आधार 
गर भूत अथवा भविष्य के विपय मे अनुमान पूर्णतया अज्ञात विपय के वारे मे 
अनुमान नही है क्योकि प्रकृति की समरूपता के नियम के कारण वर्तमान के निरीक्षण 
से भूत और भविष्य का भी ज्ञान हो सकता है । 


(४) प्रकृति को समरूपता और कारण के नियम पर आधारित--वैज्ञानिक 
आगमन की अन्तिम विशेपता यह है कि वह्‌ प्रकृति की समरूपता और कार्यकारण 
का नियम इन दो मूलभूत मान्यताओं पर आधारित है | इसलिये ये आगमन की 
शत मान्यताय कहलाते हे । प्रकृति की समरूपता के #7. 3. ग क 
_ 32“. ११२९-०4 न वाता कारणसे एक ही कार्य उत्पन्न होता है । उदाहरण 
के लिये मनुष्यता और मरणशीलता के मध्य सम्वन्ध प्रकृति मे सभी 


। अस्तु, मनोवैज्ञानिक 
प्रत्येक घटना के कारण की तलाश करते हे। विभिन्न विज्ञानौ के उदगमन के 
आधार पर कार्यकारण के विषय मे जो सामान्य सिद्धान्त निकाले जाते हे वे 


सद्धान्त को मानकर समान परि कर 
किये जा सकते है । स्थितियो में सब ही लागु 
SBR MNES So “ to future which has t 
past before लो be 1. come within Observation to the 
to observe ?! 


ote where there has been no access 


—Bam. 
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आगमन के विभिन्‍न सोपान 
उद्गमन प्रणाली में विशेष तथ्यों के आधार पर सामान्य सिद्धान्त निकाला 
जाता हे । इस भागमनात्मक प्रक्रिया मे विभिन्न सोपान निम्नलिखित है-- 


(१) विश्लेषण और परिरिथतियों को बदलते हुये मिरास के साथ मिरी- 
क्षय--आगमनात्मक प्रणाली भे सबसे पहला सोपान निरीक्षण है। निरीक्षण 
सामाच्य प्रत्यक्षीकरण से भिन्न है, वह सुव्यवस्थित प्रत्यक्षोकरण है। उसमे किसी 
निङ्चित प्रयोजन से किमी वस्तु अयवा परिस्थिति का निरीक्षण किया जाता है । 
अस्तु, निरीक्षण करने से पहले यह निश्चित करता आवश्यक है कि हमे किस वात 
का निरीक्षण करना है। इसीलिये निरीक्षण फे पहले निरीक्षण की समस्या की 
परिभापा कर ली जाती हे । अव सावधानी पूर्वक निरीक्षण करने से जो तथ्य जात 
होते है उन्हे लिख लिया जाता हे कोरे निरीक्षण से केवल याददाश्त के आधार 
पर कोई आगमनात्मक सिद्धान्त नही निकाला जा सकता । इसलिये अध्ययन किये 
हुये तथ्यो को वैज्ञानिक साथ ही साथ नोट करते जाते है। इससे एक लाम यह भी 
होता है कि वे अन्य वैजञानिको के लेखों से तुलना करके अपने लेख मे गल्तियो को 
निकाल सकते है । 

निरीक्षण के पश्चात्‌ प्राप्त तथ्यो का विशलेपण किया जाता हूै। विशलेपण 
का अर्थं जटिल तथ्यो को उनके सरल अवयवो मे तोड़ना है । कुछ तथ्य ऐसे होते 
है जिनमे अनेक तथ्य उल्झे हुये होते है। जब तक इन तथ्यो को अलग-अलग 
न देखा जाये जव तक उनमे छिपा हुआ सत्व पकड़ में नही आ सकता ! इन सरल 
तथ्यों में कुछ अनिवार्य होते है और कुछ आकस्मिक होते है । विश्लेषण से वैज्ञानिक 
को अनिवार्य और आवश्यक घटको को अलग कर लेना आवश्यक है क्योंकि किसी 
भी घटना मे कार्यकारण सम्बन्ध अनिवार्य तत्वो पर आधारित होमे से ही सामान्य 
सिद्धान्त निकाला जा सकता है। 


निरीक्षण मे विश्लेषण के पश्चात्‌ दूसरा सोपान आकस्मिक (Accedenta]) 
तत्वो का निरास (2113101) है । निरास का अर्थ आकस्मिक परिस्थितियों को 
अनिवार्य परिस्थितियों से अलग करके उन्हे हटा देना है । मिल के शब्दो मे, “यह 
क्रमश उन विभिन्न परिस्थितियो को हटा देना है जो एक दिये हुये दृष्टान्त मे किसी 
तथ्य के साथ पाई जाती है ताकि यह जात हो सके कि उनमे से कौन सी ऐसी है जो 
तथ्य के मौजूद रहते हुये निरन्तर अनुपस्थित रह सके ।” पीछे बतलाया जा चुका है 
कि विश्लेषण के दवारा वेज्ञानिक अनिवायं और आकस्मिक कारको को अलग-अलग 
कर लेते है । निरास की क्रिया इसके वाद भी हो सकती है । 


विश्लेषण और निरास दोनो के लिये परिस्थितियो को वदलना आवश्यक 
है । भिन्न-भिन्न परिस्थितियों में किसी तथ्य का अध्ययन करके ही वैज्ञानिक यह- 
पता लगाते है कि उसकी उपस्थिति के लिये कौनसी परिस्थितियाँ सदव उपस्थित 
ह हे । इन्ही परिस्थितियों के आधार पर आगमनात्मक सिद्धान्त बनाया 
जायेगा । 


(२) परिकल्पना का निर्माण (Formulation of a Hypothesis)— 
निरीक्षण के दौरान में ही वैज्ञानिक के मस्तिष्क मे उपस्थित तथ्यों के कार्य कारण 
सम्बन्ध के बारे मे कोई न कोई परिकल्पना सूझ जाती है । परिकल्पना का निर्माण 
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वैज्ञानिक की सुझ वुझ और रचनात्मक प्रतिभा पर आधारित है। दूसरे शब्दो मे, 
सभी व्यक्ति वैज्ञानिक परिकल्पना नही वना सकेते। परिकल्पना से तात्पर्यं तथ्य 
के विषय मे कार्यकारण सम्वन्ध को लेकर स्थायी कल्पना से है। उदाहरण के लिये 
गन्दगी की परिस्थितियो मे कुछ रोगो के अनिवार्य रूप से उपस्थित होने के कारण 
यह परिकल्पना बना ली जातो है कि ये रोग गन्दगी के कारण होते है। यह एक 
अस्थायी कल्पना है जिसको सिद्ध करने की आवस्यकता है । इसको प्रामाणिकता को 
जाँच करने के पश्चात्‌ ही इसके आधार पर कोई सिद्धान्त बनाया जा सकता है। 
किन्तु इसका अर्थ यह्‌ नही है कि परिकल्पना मे चाहे जिस विचार को चुन लिया 
जाता है.। निरीक्षण करते समय वैज्ञानिक के मन मे कार्यकारण सम्वन्ध की व्याख्या 
के लिये एक से अधिक कल्पनायें. -उपस्थित होती है । इन विभिन्न व्याख्याओ क 
विश्लेषण करके वह इनमे से उस व्याख्या को स्थायी रूप से भुन लेता है जो उसे 
सबसे अधिक यथार्थ मालूम पडती है। यदि आगे के अध्ययनो से यह परिकल्पना 
गलत सिद्व होती है तो इसके स्थान पर अन्य परिकल्पना को उठाया जाता है । 
स्पष्ट है कि आगमनात्मक प्रणाली मे परिकल्पना के निर्माण का अत्यधिक महत्व 
है । मेबावी बैज्ञानिक प्रारम्भ से ही ऐसी परिकल्पना को लेकर चलते है कि खोज 
का प्रयत्न व्यर्थ नही जाता । 


(३) सामान्यीकरण (Generalisat10n) —आगमनात्मक प्रणाली म 
अगला चरण सामान्यीकरण है। इसमे विशेप दृष्टान्तो के निरीक्षण के आधार 
पर कोई सामान्य सिद्धान्त निकाला जाता है। उदाहरण के लिये भग्न परिवारो 
मे किगोरापराबियो की संख्या अधिक देखकर क्रे निरीक्षण के आकडो के आवार 
पर सामान्यीकरण करके यह सामान्य सिद्धान्त निकाल लिया जाता है कि भग्न 
परिवार मे किशोरापराघी प्रवृत्तियाँ उत्पन्न होती है। सामान्यीकरण करने मे यह 
ध्यान रखना आवश्यक है कि यथासम्भव तथ्यो को प्रत्येक पहलू से अध्ययन कर 
लिया जाये । मिल का कहना है कि सामान्यीकरण होने पर आगमनात्मक प्रक्रिया 
पुर्ण हो जाती है किन्तु अन्य तरकंशासित्रियो ने सामान्यीकरण के वाद सत्यापन को भी 
आचव्यक माना है । 


(४) सत्यापन (४९711८107) ~—सत्यापन से तात्पर्यं यह जाँच करना है 
कि परिकल्पना पर आवारित कोई सामान्य सिद्धान्त वास्तव मे सत्य है अथवा 
नही । फाउलर के दाव्दो मे, ''सत्यापन उपपत्ति का नवीन उपाय नही है, 
वल्कि केवल एक उपपत्ति का दूसरी उपपत्ति से, कभी-कभी एक निगमन का एक 
आगमन से, कभी एक आगमन का एक निगमन से और कभी एक आगमन या 
निगमन का दूसरे आगमन या निगमन से****** पुष्टिकरण है। इस आब्द का प्रयोग 
प्राय. केवल तथ्यो से एक परिकल्पना को प्रमाणित करने के लिये होता है ।” 
इस प्रकार बहुधा परिकल्पना से सत्यापन की वात की जाती है। यदि विशेप 
परिस्थितियों मे सत्यापन करने से परिकल्पना सही सिद्ध होती है तो उसे वैज्ञानिक 
सिद्धान्त बना लिया जाता है अन्यथा उस परिकल्पना को छोड़कर दूसरी परिकल्पना 
ग्रहण की जाती है ओर नये सिरे से खोज प्रारम्भ करके नवीन सामान्यीकरण 
बनाये जाते है । 


तर्कशास्त्रयो के अनुसार सत्यापन दो प्रकार का हो सकता है--परोक्ष 
(Indirect) अथवा अपरोक्ष (1९८६) । जहां तक अपरोक्ष सत्यापन की वात है 
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वह्‌ तो प्रत्यक्ष रुप से वास्तविक तथ्यो के निरीक्षण से कर लिया जाता है किन्तु 
परोक्ष सत्यापन मे दो सोपान होते है--एक तो सामान्य वाक्य से निगमन और 
दूसरे निगमन की परीक्षा । उदाहरण के लिये यदि यह सामान्य वाक्य दिया जाये 
कि निर्धनता अपराधी व्यवहार उत्पन्न करती है तो इस सामान्य सिद्धान्त से 
किसी निर्धन व्यक्ति के विषय मे निगमन करके यहु तथ्य निकाला जाता है कि 
वह निर्धत व्यक्ति अपराधी अवश्य होगा। अब इस तथ्य की परीक्षा की जाती है 
और यदि जाच करने से यह पत्ता चलता हैं कि वह व्यक्ति अपराधी नहीं है तो 
इससे उपरोक्त सामान्य वाक्य के विरूद्ध प्रमाण मिलता है। इस प्रकार के अनेक 
उदाहरणों को एकत्रित करके उपरोक्त सामान्य वाक्य का खण्डन किया जाता है । 
किन्तु यदि दूसरी ओर हमारे निरीक्षण में प्रत्येक निर्धन व्यक्ति अपराधी सिद्ध 
हो अथवा प्रत्येक अपराध के मूल में निर्धनता पायी जाये तो इससे उपरोक्त सिद्धान्त 
का सत्यापन होता है । स्पष्ट है कि परोक्ष सत्यापन मे पहले सामान्य वाकय से 
विशेष परिस्थिति मे निगमन किया जाता है और फिर उस निगमन की परीक्षा को 
जाती है । 
सत्यापन के विना किसी भी परिकल्पना अथवा सामान्य वाक्य को विश्‍्वस- 
नीय नही समझा जाता । इमलिये जेवोन्म ने कहा है कि आगमन की प्रक्रिया मे 
सत्यापन मवसे अधिक महत्वपूर्ण सोपान है और किसी भी सामान्य वाक्य को 
तव तक आगमन नही कहा जा सकता जव तक कि बह सत्यापन के द्वारा रथापित 
न हो जाए । 
विभिन्न सोपानों का तुलनात्मक महत्व 
आगमनात्मक प्रणाली के विभिन्न सोपानो के उपरोक्त विवेचन गे स्थान- 

स्थान पर यह कहा गया है कि यह अथवा वह विशिष्ट सोपान अधिक महत्वपूर्ण 
है । इससे यह स्पष्ट होता है कि आगमन विधि के विभिन्न सोपानो मे कोनसा 
सोपान अन्य से अधिक महत्वपूर्ण है। इस विपय में तकंशास्त्री एक मत नहीं हैं । 

उदाहरण के लिये जहाँ वेकन ने विश्लेषण और परिस्थितियों को बदलते हुए 

निरास पर बहुत जोर दिया है नौर परिकल्पना को महत्वपूर्ण नही माना वहाँ 

व्हेवेल ने परिकल्पना के निर्माण को विशेप महत्व दिया है और अन्य सोपानो को 

उतना महत्वपुर्ण नही माना हैँ । व्हेवेल के अनुसार परिकल्पना चन जाने पर आगमन 

की क्रिया लगभग समाप्त हो जाती है दूसरी ओर मिल ने परिकल्पना को इतना 

कम महत्वपूर्ण माना है कि उसकी लगभग उपेक्षा ही कर दी है। उसके मतानुसार 

आगमन मे सामान्यीकरण का सोपान सवसे अधिक महत्वपूर्ण है, परिकल्पना का 

सम्बन्ध अनुमान से न होकर खोज से है | यह ठीक है कि परिकल्पना बनाए विना 

आगमन नही हो सकता किन्तु परिकल्पना का निर्माण रचनात्मक प्रतिभा पर 

आधारित है, वैज्ञानिक नियमो पर नहीं। जेवोन्स ने आगमन की प्रक्रिया में 

सत्यापन के सोपान को सचसे अधिक महत्वपूर्ण माना है । वह सामान्यीकरण की 

क्रिया को वहुत ही कम महत्व देता है । यहाँ पर यह ध्यान रखना आवव्यक है कि 

शुद्ध आगमनात्मक प्रणाली मे और वैज्चानिक खोज की विधि मे अन्तर है। 

आगमनात्मक प्रणाली का अन्तिम सोपान सामान्यीकरण है । दूसरी ओर वैज्ञानिक 

खोज मे सामान्यीकरण का सत्यापन करना भी आवश्यक है । इसे निगमनात्मक विधि 


कहा जाता है । जेवोन्स ने इसे आगमन और निगमन को सयुक्त करने वाली सुक्त 
अथवा पूर्ण विधि कहा है । 
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आगमनात्मक प्रणाली की सफलता के लिये कुछ आतरिक ओर वाह्य दशाय 
आवश्यक होती है । बाह्य दशायें वे हैं जिनका पीछे विभिन्न सोपानो भे चन किया 
जा चुका है। मातरिक दशाओ मे पुर्वाग्रहो से मुक्त होना, घय और लगन तथा 
प्रकृति मे समरूपता और कारणो के नियमों में आस्था आवश्यक है । 


आगमन के प्रकार 


प्रसिद्ध तर्कशास्त्री मिल ने आगमन को निम्नलिखित दो वर्गो मे वाँटा है— 

(१) अनुपयुक्त आगमन अथवा अनुचित आगमन ([7970एथ/ Induction) 
यह वह आगमन हे जो आगमन कहलाने पर भी वास्तव मे आगमन कहे जाने फे 
अनुपयुक्त है अर्थात उसको आगमन कहना उचित नही है । 

(२) उपयुक्त अथवा उचित आगमन (?7०ए९ 1७०६००) ~ यह्‌ वहु 
आगमन है जिसे वास्तव मे आगमन कहा जाना चाहिये, जो आगमन कहलाने के 
उपयुक्त है और जिसको आगमन कहना उचित है । 


: अनुपयुक्त अथवा अनुचित आगमन के निम्नलिखित तीन भ्रकार माने गये 


(क) पूर्ण आग्रमन (Perfect Induction) 

(ख) तरक॑साम्य से आगमन (Induction by Parity of reasonimg) 

(ग) वस्तु संचय (Colligation of Facts) 

उचित अथवा उपयुक्‍त आगमन के निम्नलिखित तीन भेद किये गये है -- 

(क) वज्ञानिक आगमन (Scientific Induction) 

(ख) अर्वज्ञानिक आगमन (Unscientific Induction or Induction 
per Simple Enumeration) 

(ग) सादृश्य से युर्वित (Argument from Analogy) 

आगमन के उपरोक्त प्रकारो को निम्नलिखित चाट से भली प्रकार समझा 
जा सकता है। 


आगमन 


| 


| | 
अनुचित आगमन उचित आगमन 


[ | | 
पुण अनुमान तकसाम्य वस्तु सचय वैज्ञानिक अवैज्ञानिक सादृश्य से 
से आगमन आगमन आगमन युक्ति 


अनुचित आगमन 


अनुचित आगमन तके की वे प्रक्रियाये है जो वाहर से आगमन जैसी 
दिखलाई देने पर भी आगमन की अनिवार्य विशेपताये नही रखती । इसलिये इनको 
आगमन से समानता रखते वाली प्रक्रियाये भी कहा जाता है । समानता रखते हुए 


भी आंतरिक स्वरूप मे ये आगमन से भिन्न होती हैं । इसके विभिन्न प्रकार अग्न- 
लिखित है-- 


१६० तर्कशास्त्र 


(अ) पूर्ण आगमन 

पूर्ण आगमन को पूर्ण गणना पर आधारित आगमन भी कहते है। मध्य 
युग मे योरोपीय तर्कशासित्रियो ने आगमन के दो मुख्य भेद माने है--पूर्ण और अपुर्ण 
पुर्ण आगमन उसे कहा जाता था जो उसके अन्तर्गत याने वाले सभी विशेष 
दृष्टातो की जाच पर आवारित होता था। जो आगमन थोडे से विनेप दृष्टान्तो 
को जाच पर आधारित होता था उसे अपूर्ण आगमन कहा जाता था) स्पष्ट है कि 
पुण और अपूर्ण आगमन मे गणना सम्बन्धी अन्तर पाया जाता था। इसलिये पणं 
आगमन को पूर्ण गणना के द्वारा आगमन भी कहा जाता है। उदाहरण कै लिये 
यदि किसी वाग के सभी आम के पेड़ो की जाच करने से यह मालूम हो कि वे सभी 
कलमी आम के पेड़ है तो पूर्ण गणना के आधार पर कहा जा सकता है कि इस वाग 
मे सभी आम के पेड़ कलमी हैं । अव यदि उस वाग के कुछ थोड़े से पेड़ो को देखकर 
ही बह आगमन कर लिया गया हेतो यह अपूर्ण आगमन होगा । साधारणतया 
किसी भी प्राकृतिक घटना के सभी उदाहरणो की गणना करना” कठिन होता है। 
इसलिये अधिकतर वैज्ञानिक सिद्धान्त साधारण गणनात्मक आगमन होते है। 
पूर्ण आगमन सीमित वर्यो मेही सम्भब है। उदाहरण के लिये वगाल टाईगर 
जँसे विशेष प्रकार के पशुओं की सख्या सीमित है गर उनकी पूर्णं गणना को जा 
सकती है किन्तु ससार के सभी हिरणो, भेड़ियो या हाथियो की गणना नही की जा 
सकती क्योकि उनका वर्ग सीमित नही है भर वे बहुत से देशो मे पाये जाते है । 
थोडे से दृष्टान्तो पर आधारित आगमन इसलिये अपुर्ण कहलाता है क्योकि उस 
वर्ग मे समी उदाहरणों की गणना सम्भच नही होती जिसके कारण कुछ न कुछ 
सन्देह बना ही रहता है। पूर्ण आगमन मे तर्कशास्त्री प्रत्येक से सब की ओर” 
जाता हैं जवकि अपूर्ण आगमन में वह 'कुछ से सव की योर' जाता है । पूर्ण आगमन 
के कुछ उदाहरण निम्नलिखित है -- 

(१) जनवरी, फरवरी, मार्च, *' दिसम्बर प्रत्येक मे ३२ से कम दिन होते 
हे । अस्तु, अंग्रेजी कैलेण्डर के अनुसार सव महीनो मे ३२ से कम विन होते है । 

(२) मेरठ कॉलिज मे प्रत्येक छात्र हिन्दुस्तानी है। इसलिये मेरठ कॉलिज के 
सव छात्र हिन्दुस्तानी है । 

(३) योरप, अफ्रीका, एणिया और अमरीका महाद्वीपो मे बड़ी-बड़ी नदियां 
पायी जाती है | इसलिये सब ज्ञात महाद्वीपो मे वबडी-बड़ी नदियाँ है । 

(४) इस अलमारी की एक-एक किताव को देखने से ज्ञात होता है कि 
प्रत्येक किताव हिन्दी साहित्य पर है। अस्तु, इस अलमारी में सब कितावे हिन्दी 
साहित्य को है । ' 

पूर्ण आगमन के उपरोक्त उदाहरणों मे यह ध्यान देने की वात है कि इनमे 
ऐसे ही वर्गों को लिया गया है जिनकी संख्या सीमित है। उदाहरण के लिए मेरठ 
कॉलिज के छात्रो, वर्ष के महीनो, बड़े-बड़े महाद्वीपो और इस अलमारी की किताबों 
की सख्या सीमित है । अस्तु, उनकी गणना की जा सकती है । इनके स्थान पर यदि 
ऐसे वर्ग हो जिनकी संख्या सीमित न हो तो उनमे गणना नही की जा सकती इसलिये 
पूर्ण आगमन नही हो सकता । इ 

मिल और घेन के अनुसार मध्ययुगीन तकंशास्त्रियो ने जिसे पूर्ण आगमन 
कहा हे वह न तो पूण है और त आगमन है वल्कि निरीक्षित तथ्यो का योगमात्र है । 
पूर्ण आगमन के विरुद्ध उनके तक अग्रलिखित है-- 
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(१) आगसनात्मक छलांग का अभाव--इसमे निष्कपं आधारवाक्यो से 
आगे नही जाते है । यह विशेष तथ्यो का योगमान हे और इसके निप्कर्प मे कोई 
नवीनता नही है । इससे हमारे ज्ञान भे कोई वृद्धि नही होती । मिल के शब्दोमे 
यह, “ज्ञात तथ्यों का सक्षेप मात्र” है । बेन के अनुसार इसमे, “सच्चा अनुमान, 
सूचना की प्रगति, हमारे ज्ञान मे वृद्धि नही होती ।२ 


(२) देखते में हो सामान्य--पूर्ण आगमन का वाक्य केवल देखने मे 
सामान्य है जबकि वास्तव मे बह “ज्ञात तथ्यो का सक्षेप मे लिखित रजिस्ट्रेशन” 
(A mere short-hand registration of facts Kn0WN) है। उदाहरण के 
लिये पीछे जो आलमारी की सभी पुस्तको के वारे मे सामान्य वाक्य कहा गया हूँ 
उसमे एक-एक पुस्तक के विषय मे निप्कर्प योगमात्र हे । इसमे सामान्यीकरण नही 
है क्योकि सामान्य वाक्य मे ज्ञात से अज्ञात की ओर जाया जाता है । 


आधुनिक तकंशास्त्री वेज्ञोनिक आगमन -को पूर्ण, आगमन मानते है और 
अर्वेज्ञानिक आगमन को अपूर्ण आगमन मानते है। इस प्रकार आधुनिक मत मध्य 
कालीन तर्केशास्त्रियो के मत से भिन्न है । वास्तव मे पुर्ण और अपूर्ण आगमन का 
अन्तर आगमन की सदिग्धता के आधार पर है। पुर्ण आगमन पर साधघारित 
निष्कर्प पूर्णतया सदेहहीन होता है जब कि अपुर्ण आगमन पर आवारित निष्कपं 
में सन्देह रह जाता है । जेवोन्स के शब्दों मे, “इस बात को सदेव ध्यान मे रखना 
चाहिये कि कोई भी अपुर्ण आगमन असदिरध निष्कर्ष नही प्रदान कर सकता । यह 
बहुत कुछ सम्भव है या लगभग निश्चित सा ही है कि जिन दृष्टान्तो की जाच 
नही को गई है वे जाच किये गये दृष्टान्तो के सदृश्य होगे। परन्तु यह असदिग्ध 
कभी नही हो सकता ..। इसके विपरीत पूर्ण आगमन का निष्कर्ष अनिवार्यं या 
असदिरघ होता है ।”? जहाँ तक वाह्य आकार का प्रइन है जेवोग्स का मत ठीक हो 
सकता है परन्तु यह तथ्य है कि किसी भी बर्ग की समस्त वस्तुओ के विपय मे कोई 
भी नितान्त असदिग्व आगमन नही वनाया जा सकता । इसलिये फाउलर ने कहा 
है "हमारे कई आगमनात्मक अनुमान इतने असंदिग्ध होते है जितना कि मनुष्य 
का ज्ञान हो सकता हैं।” वास्तव मे दो वस्तुओ मे कार्यकारण सम्बन्ध स्थापित 
हो जाने पर भी निष्कर्ष असन्दिग्ध होना आवश्यक नही है। जैसा कि ग्रमली 
ने कहा है, “जब गणना पूर्ण हो जाती है तब भी इससे वैज्ञानिक ज्ञान प्राप्त नही 
होता । जो गुण किसी वर्ग के प्रत्येक व्यक्ति में पाया जाता है, हो सकता है कि 
वह एक अवियोज्य आकस्मिक गुण के अतिरिक्त कुछ न हो।” फिर भी पूर्ण 





1 Thereis‘'no real miference, no march of information, no addition 
to our knowledge °? — Bain 


2 “Jt must be carefully remembered that no Imperfect Induction can 
give a certain conclusion Jt may be highly probable or nearly certain that 
the cases uncxamined will resemble those which have been examined, but it 
can never be certain, imperfect induction gives only a certaim degree of 
probability or lklhood that all instances will agree with those examined 


Perfect mduction, on the other hand, gives a necessary, or certain 
conclusion.” ~—Jevons, 


3 “Many of our inductive inferences have all the certainty of which 
human knowledge 1s capable,’ —Fowler, 


१६२ तर्कशास्त्र 


आगमन के महत्व से कोई भी तर्कंास्त्री इकार नही करता । मिल ने यह स्वीकार 
किया है कि भले ही पूर्ण आगमन एकवाचक वाक्यो को संक्षेप मे लिखने का कार्य 
हो फिर भी उससे सत्य की खोज मे महत्वपुर्ण सामग्री प्राप्त होती है। फाउलर के 
शब्दों मे, “चाहे पूर्ण आगमन संक्षेपीकरण की प्रक्रिया से बढ़कर न हो तव भी इसका 
महत्व बहुत है तथा विज्ञान और दैनिक जीवन मे इसका बरावर प्रयोग होते रहना 
चाहिए । इसके विना हम कभी व्यापक कथन कर भी नही सकेंगे बल्कि हमें प्रत्येक 
विशेष तथ्य का अलग-अलग कथन करना पड़ेगा ।'' "विज्ञान की प्रकृति के लिये 
विगेप तथ्यो की बड़ी-बड़ी सख्याओं को थोड़ी सी जगह पर प्रकट कर देना आवश्यक 
ह"**पूर्ण आगमन विशेष तथ्यों की एक बड़ी सस्या को थोड़ी सी जगह पर रख देने 
के लिए नितान्त आवश्यक है ।”'2 

(ख) तकसाम्य द्वारा आगमन 


तकंसाम्य द्वारा आगमन, जैसा कि उसके नाम से स्पष्ट है, अनुमान की वह 
प्रक्रिया है जिसमें इस आधार पर एक सामान्य वाक्य स्थापित किया जाता है कि जो 
तर्क एक विशेष तथ्य को स्थापित करता है वह सामान्य वाक्य के क्षेत्र में आने वाले 
अन्य सव सामान्य तथ्यो को भी स्थापित करेगा । दुसरे शब्दो मे, इस अनुमान में 
एक विशेप दप्टान्त से सामान्य वाक्य पर पहुँचने का आवार समानता होती है । 
उदाहरण के लिए ज्यामिति मे सभी त्रिमुज एक विशेप सामान्य आकृति बनाते हैं । 
अस्तु, जव हम तर्क के द्वारा विशेष त्रिभुज के विषय मे यह सिद्ध कर देते हैं कि 
उसके तीनो कोण दो समकोण के वरावर होते हैं तो तकसाम्य के आधार पर यह 
कहा जाता है कि त्रिभुज के तीनो कोणो का थोग दो समकोण के वरावर होता है 
क्योकि जो तक प्रस्तुत त्रिकोण पर लागू होता है वह अन्य सभी त्रिकोणो पर लागू 
होता है क्योकि उनमे समान आङकृतियाँ पाई जाती है । 

तर्कसाम्य द्वारा आगमन मे निष्कर्ष सामान्य वाक्य होता है। दूसरी ओर 
पुर्ण आगमन मे निष्कर्ष फेवल देखने मे सामान्य होता है और वास्तव मे अनेक 
एकवाचक वाक्यों की वड़ी सख्या का सक्षिप्त कथन होता है । मिल ने तर्कंसाम्य 
दवारा आगमन को आगमन कहना अनुचित माना है क्योकि उसमें तथ्यो का निरीक्षण 
नही किया जाता जव कि उचित आगमन मे वास्तविक तथ्यो का निरीक्षण करके 
सामान्य वाक्य की स्थापना की जाती हे । पीछे दिये गये उदाहरण मे केवल त्रिभुज 
की जाँच के आधार पर सव न्रिभुजो के वारे मे सामान्य वाक्य वना दिया गया है । 
इस प्रकार इसमे निरीक्षण का अभाव है। दुसरी ओर यदि यह कहा जाता है कि 
सभी मनुप्य मरणशील है तो यह सामान्य वाक्य बहुत से मनुष्यो के प्रत्यक्षीकरण के 
आधार पर होता है। परन्तु वया इसका तात्पर्यं यह है कि ज्यामिति के सामान्य 
वाक्य उचित नही है? वास्तव मे गणित यथार्थ तथ्यों पर आधारित न होकर 





1. “Tf perfect induction were no more than a process of abbreviation 
it is yet of great Importance and requires to be continually used in science 
and common life, Without it, we should never make a comprehensive state- 
ment, but should be obliged to enumerate every particular.. the power of 
expressing a great number of particular facts Im a very brief space 15 essential 

,to the progress of science., perfect induction is absolutely necessary to enable 
us to deal with great number of particular facts in a very brief space.” 
~—Fowler, Elementary Lessons, 0. 214 


आगमन के विभिन्न प्रकार १९३ 


काल्पनिक प्रत्ययों पर आधारित होता है इसलिए उसमे तथ्यों का निरीक्षण किये 
विना सामान्य सिद्धान्त बनाये जा सकते है। यह गणितशास्त्रीय आगमन कहलाता 


है । ज्यामिति, बीजगणित ओर अकगणित मे इसी प्रकार की आकृतियाँ काल्पनिक 
प्रत्यय मात्र होती है । उसमे निष्कर्ष निगमनात्मक होते है । इसीलिये मिल ने उन्हे 


९. 
आगमन कहने का विरोध किया है । वास्तविक आगमन भौतिकशास्त्रो के क्षेत्र मे 


किये जाते हे । 
(ग) वस्तु संचय 

वस्तु सचय के अग्रेजी पर्याय शब्द €011184/101 01 905 का प्रयोग सवसे 
पहले व्हेवेल ने किया । (“0112१2 शब्द का अर्थ है एक साथ वांधना । इस प्रकार 
वस्तु सचय से तात्पर्य किसी उपयुक्त विचार के हारा निरीक्षित वस्तुओ या तथ्यो 
को एक साथ वाधना अर्थात्‌ मन मे उनको संयुक्त करना है। मिल के शब्दो मे, 
“वस्तु सचय वह मानसिक प्रक्रिया है जो हमे निरीक्षण किये हुए तथ्यो को एक वडी 
सख्या को एक विचार के अन्तर्गत लाने में समर्थ वनाता है अथवा जिसकी सहायता 
से हम वहुत सी विस्तूत वातो को एक वाक्य मे सक्षिप्त कर सकते है।”! उदाहरण 
के लिये कॅप्लर ने वस्तुसचय के ट्रारा मगल ग्रह के मार्ग की खोज की ! उसका 
उद्देश्य यह्‌ पता लगाना था कि वह कोनसा मार्ग है जिस पर चलकर मंगल ग्रह सूयं 
की परिक्रमा करता है। इसके लिए उसने वर्ष के अलग-अलग समयो मे मगल की 


क्रमिक स्थितियो का निरीक्षण किया और उन सब का एकीकरण दीर्घंवृत्त (Ellipse) 
के प्रत्यय द्वारा किया । 


उपरोक्त उदाहरण से स्पष्ट है कि वस्तु सचय मे सामान्य विचार बनाने 
का प्रयास किया जाता हे । उसमे आगमन के समान सामान्य वाक्य की स्थापना नही 
की जाती । इसलिए तरकंजास्त्रियो ने वस्तु सचय को आगमन कहने का विरोध किया 
है। जव कि व्हेवेल मे वस्तु संचय और आगमन को एक ही माना है मिल ने इस मत 


की आलोचना को है। वस्तु सचय को आगमन मानने के विरुद्ध मिल ने निम्न- 
लिखित तक उपस्थित किये है -- 


(१) इसमें अनुमान नही होता--वस्लु सचय मे कुछ तथ्यो का निरीक्षण 
होता है कर किसी पहले से ज्ञात विचार से उनका एकीकरण कर लिया जाता है। 
उदाहरण के लिये एक नाविक समुद्र मे यात्रा करते हुए कही पर कोई भूमि देखता है 
और उसके किनारे-किनारे यात्रा करने लगता है । जब वह उसके चारो ओर घूमकर 
वही पर पहुँच जाता है जहाँ से वह चला था तो बह जान लेता है कि यह भूमि एक 
द्वीप है । इसमे नाविक ने पूरे द्वीप को एक साथ नही देखा बल्कि उसने जिन तथ्यो 
को देखा उनका एकीकरण करके उस भूमि को द्वीप मान लिया । इस प्रकार इसमे 
ज्ञात से अज्ञात की ओर जाना नही है बल्कि जो कुछ देखा गया है उसी के आधार 


पर विचार बनाया जाता है । दूसरी ओर आगमन मे सामान्यीकरण मे ज्ञात से अजात 
की ओर जाने का प्रयास किया जाता है। 


(२) व्याख्या का अभाव--वस्तु सचय मे देखे हुए तथ्यो का वर्णन मात्र 
होता है उनकी व्याख्या नहीं की जाती। दूसरी ओर आगमन मे वर्णन मात्र न 


1. “Colligation 1s that mental observation which enables us to bring a 
number of actually observed phenomena under description, or which enables 
us to sum up a number of details In a single proposition.’ — Mill 


१९४ तकंशास्त्र 


होकर कार्यकारण सम्बन्ध की स्थापना की जाती है और इस प्रकार निरीक्षण 
उसके प्रारम्भ मे आवश्यक प्रक्रिया हो सकता है । मिल के शब्दों में, “आगमन वस्तु 
संचय है परन्तु वस्तु सचय अनिवार्य रूप से आगमन नही है 1” 

(३) कभी-कभी निगमनात्मक--वस्तु संचय सदैव आगमनात्मक नही होता । 
पीछे दिये गये नाविक और कैप्लर के उदाहरण में मिल ने इन दोनों दृष्टान्तो मे 
निगमन मे कोई प्रकार भेद नही माचा है । वेन के अनुसार दूसरा दृष्टान्त निगमन का 
उदाहरण है आगमन का नही । अस्तु, वस्तु संचय कभी-कभी नियमनात्मक होता है । 


सारांश 


आगसन क्या है--आगमन विशेष दृष्टान्तो से सामान्य सिद्धान्त निकालने 
को प्रक्रिया है । वंज्ञानिक आगमन की मुख्य वित्गोषताये हें--१. सामान्य वास्तविक 
वाक्यों की स्थापना, २.-तथ्यों के निरीक्षण पर आधारित, ३. आगमनात्सक कुदान 
या छलांग, ४. प्रकृति को समरूपता आर कारण के नियम पर आधारित । 


आगमनात्मक प्रणाली में विभिन्न क्रस--१. विश्लेषण और परिस्थितियों 
को बदलते हुये निरास के साथ निरीक्षण, .२. परिकल्पना फा निर्माण, ३. सामाऱ्यो- 
करण, ४. सत्यापन । इन विभिन्न सोपानों फा तुलनात्मक महत्व है । 

आगमन के विभिन्न प्रकार--मिल ने आगमन को दो वर्गो में बाँटा है-- 
(क) अनुपयुक्त आगमन अथवा अनुचित आगमन--१. पुर्ण आगमन, २. तर्कसाम्य 
से आगमन, ३. चस्तु संचय (ख) उपयुक्त अथवा उचित आगसन---१. वैज्ञानिक 
आगमन, २. अर्वेज्ञानिक आगमन, ३. सादुइय से युक्ति । 


अभ्यास के लिये प्रश्न 


प्रश्‍न १. वैज्ञानिक आगमन किसे कहते है ? इसकी विशेषतायें बतलाइये । 
(यू० पी० बोर्ड १६६८५) 





प्रश्‍न ३. विज्ञान मे आगमनात्मक प्रणाली के विभिन्न क्रमो की व्याख्या करो । 

(यू० पी० वोडे १६६६) 
प्रश्‍न ४. आगमन किसे कहते हैं ” इसके विभिन्न प्रकारों की सोदाहरण व्याख्या कीजिये । 

(यू ० पी० बोर्ड १६७१) 
प्रश्‍न ५. आगमन की पूर्वमान्यताये क्या हैं ? उनकी व्यास्या कीजिये । 

(यू० पी० बोडे १६७०) 
प्रश्‍न ६. आगमन क्‍या है? उसके लक्षण और उपयोगिता कया है ? (आगरा १६७२) 


1. “Induction is colligation but colligation 1s not necessarily Induction.” 
— Mill. 


सामान्य भाषा में तर्क--संक्षिप्त न्याय और 
संक्षिप्त त्यायसाला 


(ARGUMENTS IN ORDINARY LANGUAGE-— 
ENTHYMEMES AND SORITES) 


पीछे न्याय वाकय के विवेचन मे यह दिखलाया गया है कि तकं की दृष्टि से 
न्याय वाक्य में किसी वात को कमसे कम तीन तकंवाक्यो मे रखा जाता है। 
प्रत्येक न्याय वाक्य मे तीन पद होते है, दीघ, हुस्व और 
संक्षिप्त न्याय निष्कर्ष । तकवाक्यो और पदो को इस प्रकार व्यवस्थित 
क्या है ? रूप मे उपस्थित करने से निष्कपं ताकिक दृष्टि से उपयुक्त 
होता है किन्तु सामान्य जीवन मे जव हम तकं करते हैं तो 
किसी निष्कपे पर पहुँचने के लिए न्याय वाक्य मे अनिवार्य रूप से और स्पष्ट रूप मे 
तीन तकं वाक्य अथवा तीन पद नही रखते । सामान्य भाषा में जो तर्क किये जाते है 
उनमें कभी कोई पद और कभी कोई तक वाक्य अव्यक्त रहता है । कभी ह्वस्व वाक्य 
और निप्कर्प व्यक्त होता है तो दीर्घं वाकय अव्यक्त रहता है। दूसरी ओर कभी दीर्घ 
वाक्य और निप्क्पं व्यक्त होता है तो ह्लस्व वाक्य अव्यक्त होता है । इसी प्रकार कभी 
आवार वाक्य व्यक्त होते है तो निष्कर्ष अव्यक्त रहता है। सामान्य भाषा में सुनने 
वाला अव्यक्त तकंवाक्य का अनुमान लगा लेता है। कभी-कभी तो पूरे न्याय वाक्य 
को केवल एक ही वाक्य से व्यक्त कर दिया जाता है । दूसरे शब्दो मे, एक वाकय मे 
पूरा न्याय वाक्य अव्यक्त रहता है। न्याय वाक्य के इस सक्षिप्त रूप को सक्षप्त 
न्याय (Enthymeme) कहते है । जसा कि सक्षिप्त न्याय के आगे दिये गये स्पष्टी- 
करण से जात होगा, सामान्य भाषा मे सक्षिप्त न्याय का व्यापक खूप से प्रयोग किया 
जाता है। इसी प्रकार च्याय माला (9071६९5) का भी सामान्य भाषा में व्यापक रूप 
से प्रयोग किया जाता है और हम एक तक से दूसरा तकं तथा दुसरे से तीसरा तक 
निकालते चले जाते है। प्रस्तुत अध्याय मे संक्षिप्त न्याय माला का विवेचन किया 
जायेगा ! 
संक्षिप्त न्याय क्या है ? 


सक्षिप्त च्याय उस न्याम को कहते है जिसके कुछ वाक्य अव्यक्त या गुप्त 
रहते है। इस प्रकार यह अपूर्ण न्याय है । -सामान्य न्याय वाक्य मे तीच न्याय वाक्य 
होते है दीघ, ह्लस्व और निष्क्रर्प । किन्तु सामान्य वातचीत मे न्याय मे तीन वाक्यो 
का कथन नही किया जाता । न्याय को सरल करणे के लिए वहुधा उसका सक्षिप्त 
रूप प्रयोग किया जाता है जिसमे कुछ वाक्य लिप्त रहते हैं । दूसरे शब्दो मे, इसमे 


Es 
जी 
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तकं को केवल उतने ही वाक्यों मे रखा जाता है जितने चावय उसके अभिप्राय को 
स्पष्ट करने के लिये आव्यक है । 
संक्षिप्त न्याय वाक्य के प्रकार 

संक्षिप्त च्याय चाक्य निम्नलिखित चार प्रकार के माने जाते है-- 

(१) प्रथम शेणी फा संक्षिप्त न्याय (Enthymeme of the first 
०7५९7) इसमें ह्रस्व वाक्य और सिष्कर्ष च्यक्त रहते ह गौर दीघं वाक्य अव्यक्त 
रहता है जैसे मोहन सुखी हे क्योकि बह सतोपी हैं। इस न्याय वाकय मे सव मुखी 
मनुष्य सत्तोपी होते है यह दीघंवाक्य लुप्त है। इसका पूर्णतया व्यक्त रूप निम्न- 
लिखित होगा--- 

सव सुखी मनुष्य सतोपी है । 
मोहन सुखी हैं । 
` मोहन सतोपी है । 

(२) दवितीय श्रेणी का संक्षिप्त न्याय (Enthymeme of the second 
०7९7) ~~इसमे दीर्घे वाक्य ओर निष्कर्ष व्यक्त होते है और ह्वस्व वाक्य अव्यक्त 
होता है । उदाहरण के लिये मोहन सुखी है क्योकि सव सतोपी मनुष्य सुखी होते 
है । इसमे मोहन सतोपी है यह ह्वस्व वाक्य अव्यक्त है । 

(३) तृतीय श्रेणी का संक्षिप्त न्याय (Enthymeme of the third 
०76७) --इसमे आधार वाकय व्यक्‍त होते हें और निप्क्प अव्यक्त रहता है । 
उदाहरण के लिये सब संतोपी मनुष्य सुखी होते है और राम सतोपी है । इस न्याय 
मे राम सुखी है यह निष्कर्प अव्यक्ष्त है । 

(४) चतुर्थ श्रेणी का संक्षिप्त न्याय (Enthymeme of the fourth 
074९7) ~यह्‌ सवसे अधिक सक्षिप्त न्याय है । इसमे केवल एक ही वाक्य से अनुमान 
का कार्य लिया जाता है । उदाहरण के लिये यदि किसी मनुष्य को अत्यधिक घमण्ड 
करते देखा जाता है तो कहा जाता है कि थोथा चना चाजे घना । इस एक वाक्य से 
पुरा मतलत्र सिद्ध हो जाता है । इसका तात्पर्यं यह है कि जो अन्दर से खोखले होते 
है वे ही अधिक घमण्ड करते है, यह मनुष्य घमण्ड करता है, इसलिये यह अन्दर 
खोखला है । इस पुरे न्याय को थोथा चना वाजे घना कहकर व्यक्त किया गया है । 
अधिकतर कहावते इसी प्रकार से एक वाक्य मे पूरे न्याय को समाये रहती है । 


अरस्तू का मत 

पीछे जो एन्थीमीम शब्द का अर्थ समझाया गया है वह उसका प्रचलित अर्थ 
है किन्तु अरस्तू ने इसको कुछ भिन्न अर्थ मे प्रयोग किया था । अरस्तू के अनुसार 
सक्षिप्त न्याय वे अनुमान है जो निर्चित वाक्यो पर आधारित न होकर केबल 
सम्भाव्य वाक्यो पर आधारित होते है । इस प्रकार अरस्तू फे अनुसार संक्षिप्त न्याय 
वाक्य अर्थ अथवा भाव अपुण होता है । दुसरी ओर प्रचलित अर्थ मे सक्षिप्त न्याय 
अर्थ मे नही किन्तु रूप मे अपूर्ण होता है । 

संक्षिप्त न्याय वाक्य के कारण 


सक्षिप्त न्याय वाक्य की परीक्षा करने के लिये उसे पूरी तरह व्यक्त कर 
लिया जाता है। इसमे कुछ शाब्द ऐसे होते है जिनसे यह पता चल जाता है कि 
न्याय वाक्य मे कौन सा वाक्य लुप्त है। इस प्रकार के शाब्द निष्कर्ष और आधार 
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वाक्‍्यो के लिये अलग-अलग होते हँ । उदाहरण के लिये अतः, इसलिये, फलत; शब्द 
निष्कर्ष और क्योकि, चूँकि, कारण है कि, शव्द आघार वाक्यो को दिखलाते हैँ 1 
व्यक्त करके सक्षिप्त न्याय के सत्य की परीक्षा कर ली जाती है । 


न्याय माला क्या है ? 
न्याय शशु खला अथवा न्याय माला (507६९5) ऐसे दो या अधिक न्यायो की 
श्र खला को कहा जाता है जिनका परस्पर सम्वन्ध इस प्रकार का होता है कि अन्त 
मे उनसे केवल एक ही निष्कर्ष निकलता है। न्याय श्रुखला मे विभिन्न न्याय इस 
प्रकार जुडे होते है कि पहले का निष्कर्षं दूसरे का आधार वाकय वन जाता है 
और दूपरे का निष्क्य तीसरे का आधार वाक्य वन जाता है और इस प्रकार न्याय 
माला चलती रहती हे । जिस न्याय का निप्कर्प दूसरे न्याय मे आधार वाक्य 
बनता है वह दूसरे न्याय की तुलना मे पूर्व न्याय (071050॥0७ाञ्या) कहलाता है । 
दूसरा न्याय पहले न्याय की तुलना मे उत्तर न्याय (21015911081511) कहलाता है । 
पूर्व न्याय और उत्तर न्याय सापेक्ष पद हैं । किसी भी न्याय माला मे कोई 
न्याय किसी एक च्याय की तुलना मे पुर्वं न्याय और अन्य न्याय की तुलना मे 
उत्तर न्याय हो सकता है । च्याय माला मे पूर्व न्याय और उत्तर न्याय का उदाहरण 
निम्नलिखित है--- 
जो जन्म लेता है वह मरता है । 
सभी मनुष्य जन्म लेते है । 
»- सभी मनुष्य मरणजील है । 
सभी मनुष्य मरणणील है । 
मोहन मनुष्य है । 
.'. मोहून मरणशील हे । 
जैसा कि उपरोक्त दोनो न्यायो के उदाहरण से स्पष्ट हे, उत्तर न्याय मे पूव 
न्याय का निष्कर्षं आधार वाक्य बन जाता है । सभी मनुष्य मरणणीन है, यह पूर्व 
न्याय मे निष्कपे है आर उत्तर न्याय मे आधार वाक्य है । 
न्यायमाला के प्रकार 
सामान्य रूप से न्याय माला दो प्रकार को होती हे अनुलोम न्याय माला 
(Progressive train of 1२९8500॥४2) और विलोम न्याय माला (Regressive 
tram of Reason) इन दोनो के ही दो मुख्य खूप हैं--पूर्णतया व्यक्त 
(Fully expre७५९१) और सक्षिप्त (^७7।५६९५) । अनुलोम सक्षिप्त न्याय माला 
दो प्रकार की होती है अरस्तवी (^7150६९]1॥) आर गोकलीन (Goclenian) 
दूसरी ओर सकतिप्त विलोम न्याय माला के दो प्रकार हैं एकनिष्ठ (511९1९) और 
उभयनिष्ठ (0001०) ॥ इनमे से प्रत्येक मे सरल (8791०) भौर जटिल 
(Complex) दो प्रकार होते है । इम तरह न्याय माला के वर्गीकरण को अग्रलिखित 
चार्ट से भली प्रकार समझा जा सकता है । 
उत्तर न्याय आर पूर्व न्याय के सम्बन्व के अनुसार न्यायमाला दो प्रकार की 
मानी जाती है-- 
(१) उत्तरोन्मुखी (£15110६15९) न्याय माला---यह अनुलोम वर्धमान 
या सव्लेपणात्मक (891160) च्याय माला भी कहलाती है । जैसा कि इसके नाम 
से स्पष्ट है, इसमे पूर्व न्याय से उत्तर त्याय कौ ओर अग्रसर होता है । इसमे 
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न्यावमाला 


| 


en पक“ चकनक.. 


अनुलोम विलोम 
| 
| | | 
पूर्णतया व्यक्त सक्षिप्त पूर्णतया व्यक्त संक्षिप्त 
अरस्तवी गोकलीनी | रस 
एक निष्ठ उमयनिष्ठ 
| | 
| है | । | 
सरल जटिल सरल जटिल 
दो या अधिक न्याय हो सकते है। पीछे दिया गया उदाहरण उत्तरोन्मुखी 
न्याय माला का ही उदाहरण है । 

(२) पुर्वोन्मुखी (21059110815110) न्याय माला--इसे विलोम, हीयमान 
पूर्वोन्मुखी अथवा विइलेपणात्मक (4141४६८) न्याय माला कहते है । उसमे, जेसा 
कि इसके नाम से स्पष्ट है, तर्क उत्तर न्याय के पूर्व न्याय को ओर चलता है । इसी 
लिए यह विलोम या विइलेपणात्मक न्याय माला कहलाती है । 

संक्षिप्त अनुलोम व्यावमाला _ 
न्याय माला का एक प्रकार संक्षिप्त अनुलोम न्यायमाला है । इसमें समी 
पूर्वे न्यायो के निष्कर्ष और इसलिए उत्तर न्यायों के आधार वाक्य गुप्त रहते हैं । 
अनुलोम न्याय माला कहलाने से ही स्पष्ट है कि इसमे तक पूर्व न्याय से उत्तर न्याय 
की ओर चलता है किन्तु इसमे पूर्व न्याय और उत्तर न्याय पुरी तरह स्पष्ट नहीं 
होते । जेसा कि इसक्री परिभाषा मे पीछे कहा गया है, इसमे पुर्व न्यायो के निष्कर्प 
और उत्तर न्याय वाक्यों के आवार वाकय गुष्त रहते है । सक्षिष्त अनुलोम वाक्यमाला 
का एक उदाहरण निम्नलिखित है । 

सब अब है 

सब व स है 

“सब स द है 

सब अ ए है 

सब ए फ है 

“, सब अफ है 

उपरोक्त न्याय माला मे पूर्व न्‍्यायों के निष्कर्ष और उत्तर न्यायो के आधार 

वाक्य गुप्त होते है 1 जैसा कि नीचे दिये गए उदाहरण से जात होता है । 
(१) सबबस है। 
सब भ व है । 
“-सव अस है । 
(२) सब स द है । 
सव अस है। 
“सव अ द है। 
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(३) सब द ए है। 
सब अभद है। 
“सब अ ए है। 
(४) सब एफ है। 
सब अ ए हैं । 
“सब अफ है। 
सक्षिप्त अनुलोम न्याय माला के निम्नलिखित दो प्रकार माने जाते है -- 
(१) अरस्तवी--यह अनुलोम न्याय माला, जँसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, 
अरस्तु ने बनायी थी । इसमे पूर्व न्‍्यायो के दवे हुए निष्कर्प उत्तर न्यायो मे ह्वस्व 
वाक्य बनते है । इसका उदाहरण निम्नलिखित है-- 


साँकेतिक उदाहरण ` ठोस उदाहरण 
सब अव है विद्वान विनयमान है 
सब बस है विनयमान सुपात्र है 
सबसद है सुपात्र धामिक है 
सवअद ह विद्वान धामिक है 


उपरोक्त ठोस उदाहरण मे पूर्व न्यायो के दवे हुए निष्कपं उत्तर न्यायो के 
हुस्व वाक्य है । उपरोक्त उदाहरण मे पहली दो पक्तियो के बाद विद्वान सुपात्र 
है यह निष्कर्प दबा हुआ है। यही निष्कर्षं अगले न्याय मे आधार चाक्य वन 
जाता है । 

(२) गोकलीन संक्षिप्त अनुलोम च्याय माला--इसको, जँसा कि इसके नाम 
से स्पष्ट है, मारवर्ग के प्रसिद्ध विद्ठान गोकलेनियस ने उपस्थित किया था । इसमे 
पूर्वं न्याय का दवा हुआ निष्कर्षं उत्तर न्याय का दीर्घं वाक्य होता है। इसका 
उदाहरण निम्नलिखित है -- 


सांकेतिक उदाहरण ठोस उदाहरण 
सवसदहै सुपात्र धामिक है 
सववस है विनयमान सुपात्र है 
सब अच है विद्वान विनयमान है 
सब अ द है विद्वान धामिक है 


उपरोक्त न्याय माला मे पहले दो वाक्यो के बाद सुपात्र विनयमान है निष्कपं 


वाक्य होगा, यही दूसरे न्याय का आधार वाक्य चन जाएगा । इस प्रकार इसे 
निम्नलिखित रूप मे लिखेगे-- 


(१) सुपात्र धामिक है 
विनयमान सुपात्र है 
„. विनयमान घामिक है 
विद्वान विनयमान है 
„ विद्वान धामिक है 
सामान्य रूप से सक्षिप्त अनुलोम न्यायमाला के उपरोक्त दोनो प्रकारों मे 
निम्नलिखित अन्तर देखा जा सकता है । 
(१) दीर्घपद सम्बन्धी अन्तर--जबकि अरस्तवी च्याय माला मे अन्तिम 
आधार वाक्य का विधेय दीर्घ पद होता है गोकलीन न्याय माला में पहले आधार 
वाक्य का विधेय पद होता है । 
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(२) ह्वस्व पद सम्बन्धी अन्तर--जवकि अरस्तवी न्याय गाला मे पहला 
उद्देश्य हस्व पद होता हैँ, गोकलीन न्याय माला मे छस्व पद अन्तिग उद्देश्य 
होता है । 

(३) गुप्त निष्कर्ष सम्बन्धी अन्तर--जवकि अरस्तवी न्याय माला मे पूर्व 
न्याय का गुप्त निष्कपं उत्तर न्याय म॑ हुस्व वाक्‍य होता है, गोकलीन न्याय माला 
में पूर्व न्याय का गुप्त निष्कपं उत्तर न्याय का दीर्घ वाक्य होता है । 

(४) आधार वाक्य सम्बन्धी अन्तर--जवकि गरस्तबी न्याय माना म 
पहला आधार वाक्य हुस्व होता हे गोकलीन न्याय माला मे पहला आयार वाक्य 
दीर्घ वाक्य होता है । ह 

(५) अन्य आधार वाकय सम्वन्धी अन्त्र--जवकि अरस्तवी व्याय माता में 
पहले आधार वाक्य को छोड़कर अन्य सब दीर्घवाक्य होते हैं, गोकलीन न्याय माला 
मे पहला आधार वाक्य छोडकर अन्य सव ह्वस्व वाक्य होते हैँ । 

संक्षिप्त अनुलोम न्याय साला के नियम--सक्षिप्त अनुलोम न्याय माला 
वनाने मे निम्नलिखित नियमो का पालन करना आवश्यक है--- 


(१) एक ही आधार वाक्य निषेघात्मक--संक्षिप्त अनुलोम न्याय माला मे 
एक ही आधार वाक्य निपेधात्सक होता है । यह अरस्तवी न्याय माला में अन्तिम आर 
गोकलीन च्याय माला मे पहला होता है। एक आधार वाक्य के निपेंधात्मक होने 
से निष्कपे भी निपेधात्मक होता है। निष्कर्ष निपेधात्मक होने से विधेय व्याप्त 
होता है । अस्तु अरस्तवी न्याय माला मे अन्तिम ओर गोकलीन न्याय माला मे पहला 
आधार वाक्य निपेधात्मक होता है । ऐसा न होने पर अनियमित दीर्घं पद दोप होगा 
चयोकि अरस्तवी न्याय भाला मे अन्तिम आधार वाक्य विवेध और गोकलीन 
च्याय माला मे प्रथम वाकय विधेय होता है । 

(२) एक ही आधार वाकय विशेष- अनुलोम न्याय भाला का दूसरा नियम 
यह है कि इसमे एक ही आधार वाकय विणेप होता है । यह आधार वाकय अरस्तवी 
न्याय माला मे पहला और गोकलीन न्याय माला मे आखिरी होता है। एक आधार 
वाक्य विजेप होने से निष्कर्ष भी विदोप होता है। अस्तु यदि एक से अधिक आधार 
वाक्य विशेप हे तो किसी न किसी च्याय मे दोनो आधार वाक्य विशेष हो जाते से 
कोई निष्कर्पं नही निकलेगा । 

उपरोक्त नियम तभी लागू होते है जवकि सक्षिप्त अनुलोम न्याय माला 
मे सभी न्याय पहले आकार मे हो । ऐसा न होने पर न्याय माला मे दोप उत्पन्न 
ह जाता है। 
संक्षिप्त विलोम न्याय माला 


संक्षिप्त विलोम न्याय माला कया है-सक्षिप्त विलोम च्याय माला 
(Epicherema) न्याय माला का वह प्रकार है जिसमे प्रत्येक पूर्व न्याय का एक 
आधार वाक्य गुप्त अथवा अव्यक्त रहता है और उत्तर न्याय पुरी तरह व्यक्त 
रहता है। जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, सक्षिप्त विलोम न्याय माला सरल 
अथवा जटिल होती है और इनमे से प्रत्येक के दो रूप होते है एकनिष्ठ ओर 
उभयनिष्ठ । अस्तु, सक्षप मे सक्षिप्त विलोम न्याय माला को अग्रलिखित चार वर्गों 
मे याटा जा सकता है-- 


(१) सरल एकनिष्ठ संक्षिप्त न्याय माल (Simple Single Epicheirema)— 


सामान्य भाषा में तर्क--सक्षिप्त न्याय और सक्षिप्त न्यायमाला २०१ 


इस न्याय माला मे क्रम इस प्रकार होता है-सव अवहै क्योंकि सवस वहै भौर 
सब अस है । सब स व है क्योकि सब द बहे। इस न्याय माला को पूर्ण तथा 
व्यक्त करने पर इसका निम्नलिखित रूप हो जाता है। 

(क) सवसवहे। 

सवअसहे। 

“. सबअवहै। 

(ख) सव द व है । 

सवसद है। 

ह , . “५ सेब स व हैं। 


उपरोक्त उदाहरण मे दूसरे न्याय वाक्य का निष्कर्ष पहले वाक्य मे साध्य 
वाक्य है। इसलिये पहला न्याय वाक्य पूर्व न्याय और दूसरा उत्तर न्याय है । इस 
प्रकार इस न्याय माला मे उत्तर न्याय से पूर्व न्याय की ओर युवित चलती है । 
स्पष्ट है कि यह विलोम न्याय माला है। दूसरे, चूँकि इसमे पूर्व न्याय का एक 
आधार वाक्य अव्यक्त है इसलिये यह सक्षिप्त च्याय माला है। यह सरल है क्योकि 
इसमे उत्तर न्यायका आधार वाकय संक्षिप्त न्याय द्वारा सिद्ध होता है! इसको 


एकनिष्ठ इसलिए कहते है क्योकि इसमे एक ही आधार वाक्य को इस प्रकार सिद्ध 
किया गया है । 


(२) सरल उभयनिष्ठ विलोम न्याय माला (Simple Double Epicher- 
7९०१३) इसमे पिछले प्रकार की न्याय माला से यह अन्तर है कि इसमे एक आधार 
वाक्य को नही बल्कि दोनो आधार वाक्यो को सिद्ध किया गया है । इसका 
उदाहरण है--- 
अब है, क्योंकि स व है और अस है। 
सब हे, क्योकि द व है। 
ओर अ स है, क्योकि ज स है । 


(३) जटिल एकनिप्ठ संक्षिप्त विलोम न्याव माला (Complex Single 
Epicheirema) —जिस न्याय माला मे उत्तर न्याय का एक आधार वाक्य एक 
संक्षिप्त न्याय के हारा सिद्ध किया जाता है और फिर इस सक्षिप्त न्याय को भी 
दूसरे सक्षिप्त न्याय के द्वारा सिद्ध किया जाता है बह जटिल सक्षिप्त विलोम न्याय 
माला कहलाती है। यह सरल तब होती है जव कि उत्तर न्याय का केवल एक 
आवार वाक्य मिद्ध किया जाता है । निम्नलिखित उदाहरण देखिये-- 


अब है, क्योंकि स ब है और अस है। 
सब है, क्योकि द व है। 
और द व है, क्योकि प व है। 
(४) जटिल उभयनिष्ठ संक्षिप्त विलोम 
Epicheirema) —यह उभयनिष्ठ 
दोनो आधार वाक्यो को सिद्ध 


न्याय माला (Complex Double 
इसलिये कहलाती है क्योकि इसमे उत्तर न्याय के 
किया गया है | निम्नलिखित उदाहरण देखिये--- 

स व है, क्योकि द व है, क्योकि प व है । 

अस है, क्योंकि क स हे, क्योकि ख स है। 
“अब है। 
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सारांश 


संक्षिप्त न्याय वाक्य में फोई तकंवाक्य छिपा रहता है। यह प्रथम, द्वितीय 
तृतीय और चतुर्थ श्रंणी फा होता है। अरस्तु के अनुसार यह अर्थ मै अपुर्ण होता 
है। किन्तु वास्तव में यह रूप में अपुर्ण होता है, इसकी परीक्षा करने के लिये इसे 
पुरी तरह व्यक्त किया जाता है । 


न्यायमाला दो या अधिक तर्फघाक्यों की वह शंखला हे जिससे अन्त में एक 
निष्कर्ष निकलता है । न्याय माला के दो प्रकार हैं-उत्तरोन्मुखी और पुर्वोन्मुखी न्याय 
माला । न्यायमाला फे अन्य प्रकार है अनुलोस और विलोम । इन दोनों के दो प्रकार हैं 
व्यक्त ओर संक्षिप्त । सक्षिप्त अनुलोम न्याय माला के बो प्रकार हैं भरस्तवी और 
गोकलीन । संक्षिप्त विलोम न्याय माला फे दो प्रकार हैं-एकंनिध्ठे और उमयनिष्ठ 
इनमें से प्रत्येक के दो रूप ह-सरल ओर जटिल । 


अभ्यास के लिये प्रहन 


ध्रषन १ सामान्य भाषा मे तक करने फे तकवामयो फी व्यारया कीजिये । 
(वुन्देलखण्ड १६७८) 


२० 
आगमन के श्राधार-प्रकति की समरूपता 
आर कारणता 


(POSTULATES OF INDUCTION-UNIFORMITY OF NATURE 
AND CAUSATION) 


तर्कशास्त्रियो ने आगमन के भाकार विषयक और द्रव्य विषयक पूर्वे मान्य- 
ताओ अथवा आधारो मे अन्तर दिखलाया है । शुद्ध आगमन मे आकार विपयक 
और द्रव्य विषयक दोनो ही प्रकार की सत्यता होनी चाहिये । इसलिये आगमन मे 
आकार विपयक और द्रव्य विपयक दोनो ही प्रकार के आधारो पर जोर दिया जाता 
है । आगमन के द्रव्य विषयक आधार निरीक्षण और प्रयोग है। यहा पर आगमन 
के आकार विपयक आधारो की चर्चा की जायेगी । 


आगसन के आकार विषयक आधार 


आगमन के आकार विषयक आधार निम्नलिखित है--- 
(१) प्रकृति को समरूपता का नियम (Law of Uniformity of 
Nature) 


(२) कारणता का नियम (Law of Causation) 


प्रकृति की समरूपता का सिद्धांत 
सिद्धांत का तात्पर्य 


विज्ञान मे विभिन्न सामान्य तथ्यो के निरीक्षण से सामान्यीकरण करना कैसे 
उचित है ? इसका उत्तर प्रकृति की समरूपता का नियम है। यह नियम समस्त 
विज्ञान के मूल मे उपस्थित है । समरूपता के सिद्धांत को अनेक प्रकार से व्यक्त 
किया गया हे जैसे प्रकृति एक झूप है, प्रकृति अपनी पुनरावृत्ति करती है, भविष्य भूत 
के समान होगा, विश्‍व भे नियम का शासन है, घरकृति के नियम दिखलाई देते है, 
प्रकृति मे समान दुष्टांत दिखलाई देते है, वही कारण वही कार्य पैदा करेगा 
इत्यादि । समरूपता के सिद्धांत को व्यक्त करने वाले इन सव कथनो मे एक वात 
सामान्य रूप से मानी गई है कि प्रकृति समान परिस्थिति मे समान व्यवहार करती 
है । दूसरे शब्दो मे, यदि वे ही परिस्थितियां दोवारा उत्पन्न होतो उनमेवेही 
घटनाय भी उत्पन्न होगी । उदाहरण के लिये यदि भूतकाल मे सामान्य रूप से 
भग्न परिवारो मे किशोरापराधी उत्पन्न होते रहे है तो अन्य बातें ममान रहने पर 
भविष्य मे भी ऐसा ही होगा । आग पानी से वुझती रही है और बुझती रहेगी । 
ऐसा नही हो सकता कि जो आग आज तक जलाती रही है बह कल को न जलाये । 
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प्रकृति मे अटल और सनातन नियम काम करते है और इनमे कोई अपवाद नही 
होता । इसी कारण आगमनात्मक प्रणाली से विकाले गये सामान्य सिद्धान्त प्रत्येक 
देश काल में सही सिद्ध होते है । 


समरूपता की विविधता 


उपरोक्त विवेचन से यह निष्कपं नही निकाला जाना चाहिये कि प्रकृति मे 
अपवाद होते ही नही । जेंसा कि पाइचात्य अनुभववादी दार्शनिक ह्यूम ने-ठीक ही 
दिखलाया था प्रकृति के विपय मे कोई सामान्य सिद्धान्त सम्भावना (Probability) 
से अधिक नही है । मिल के शब्दो मे, "कोई भी यह विश्‍वास नही कर सकता फि 
प्रतिवर्ष वर्षा के बाद अच्छा मौसम इसी प्रकार आता रहेगा जिस प्रकार इस वपं 
आया हे । कोई भी यह आशा नही करता कि वे ही स्वप्न प्रत्येक रात दिखलाई 
देगे ` वास्तव मे प्रकृति का व्यवहार केवल समरूप ही नही है बल्कि विविधता लिये 
हुए भी है 1? इसी बात को दूसरे प्रकार से कहते हुए कार्वथरीड ने लिखा है, कई 
रूपो मे प्रकृति समरूप नही दिखाई देती । बस्तुओ फे आकार प्रकार, रग और सभी 
गुणो मे बहुत विविधता पाई जाती है'*"हवा और मौसम के वारे मे कहावत है कि 
इनका कोई ठिकाना नही है, व्यापार और राजनीति मे आञ्चर्यजनक घटनाये होती 
रहती हे ।'* जीचन के प्रत्येक क्षेत्र मे हम सदव ऐसी घटनाये देखते है जो पहले 
कभी नही हुई और जिनके होने की सम्भावना भी नही की जा सकती थी । बिभिन्न 
विज्ञानो के क्षेत्र मे बरावर नये-नये सिद्धान्त आते रहते है जिनसे पिछले सिद्धान्तो का 
खण्डन होता है। लगभग प्रत्येक वैज्ञानिक नियम का कोई न कोई अपवाद अवञ्य 
मिल जाता है। इसलिए बंज्ञानिक नियमो को सम्भावना मात्र माना जाता है 
अनिवार्य नही कहा जाता । दूसरे शाब्दो मे, जहाँ प्रकृति मे समरूपता है वहां 
विविधता भी है परन्तु क्या इससे यह कहना गलत सिद्ध हो जाता है कि प्रकृति मे 
समरूपता है ? वास्तव मे यहाँ पर प्रकृति मे समरूपता के नियम का वास्तविक अर्थ 
जानना आवश्यक है । 


प्रकृति की समरूपता का अर्थ यह्‌ नही है कि भविष्यकाल मे बिल्कुल वँसी 
ही घटनाये होगी जसी कि भूतकाल मे हुई है । इस नियम का अर्थ केवल यहहै कि 
प्राकृतिक घटनाये कुछ निश्चित नियमो के अनुसार होती है। थे नियम विशेष 
परिस्थितियो मे काम करते है और जव तक परिस्थितियां ये ही रहेगी तव तक 
प्रकृति मे वे ही घटनाये होगी जो पहले होती रही है। इसको समझने के लिये 
भोतिकशास्त्र, भूगोल, भूगर्भशास्त्र, रसायनशास्त्र आदि किसी भी भौतिक विज्ञान से 
कितने ही उदाहरण दिये जा सकते है। एक उदाहरण गुरुत्वाकर्षण के नियम का 
है । इसके कारण जो ज्वारभाटे उठते है उनमे आज तक कोई भी परिवर्तन नही 





1 “‘Nobody believes that the succession of rain and fine weather will 
be the same In every future year asin the present. Nobody expects to have 
the same dreams repeated every night The course of Nature, 1n truth, 1s not 
only uniform, 1t 1S also Infinitely various °? — Mill 

2 ‘“‘‘Inmany ways Nature seems not to be uniform" thereis great 
variety In the sizes, shapes, colours and all other propertics of things.. the 
wind and the weather are proverbially uncertain, the course of trade or of 
pohtics, 1s full of surprises,’ -~Carveth Read 
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देखा गया । प्रकृति की इसी समरूपता के कारण विभिन्न विज्ञानो मे भविष्यवाणियां 
की जाती है। मौसम के वारे में पहले से ही अनुमान कर लिया जाता है; 
भूकम्प तूफान आदि को पहले से ही जाच लिया जाता है । यह ठीक है कि अनुमान 
कभी-कभी गलत भी होते है परन्तु सामाच्य रूप से वे काम चलाळऊ अवश्य होते हं । 
प्रकृति की समरूपता का अर्थं उसकी घटनाओ मे विविधता का अमाव नही है वल्कि 
विविधता मे एकता, नानात्व मे एकत्व की उपस्थिति है। जव कभी कोई घटना 
अनुमान के विरुद्ध होती है तो इससे हम प्रकृति की समख्पता मे सन्देह नही करते 
बल्कि उस घटना के विषय में अपने ज्ञान को ही अपूर्ण ठहराते है और अधिक ज्ञान 
प्राप्त करने की चेष्टा प्राप्त करते हैं। सच तो यह है कि हजारो सालो के अनुसवानो 
के बाद भी प्रकृति के लगभग सभी क्षेत्रों मे मनुष्य बहुत ही थोडा जान सका हे । 
तव क्या आइचर्य है कि बहुधा हमारे अनुमान गलत साबित होते है ? परन्तु यदि 
इससे प्रकृति की समरूपता के सिद्धान्त को ही छोड़ दिया जाये तो समस्त विज्ञान 
की नीवें हिल जायेगी । इसीलिये भविष्यवाणियो के कितने भी गलत सिद्ध होने 
पर भी प्रकृति की समरूपता के नियम मे सन्देह नही किया जाता । यहां पर यह 
घ्यान रखना आवश्यक है कि प्रकृति में विभिन्न क्षेत्रो मे भिन्न-भिन्त नियम काम 
करते है । उदाहरण के लिए पशु जगत में अस्तित्व के लिये सघर्प और योग्यत्तम 
की विजय के नियम काम करते है, परन्तु इन नियमो के आधार पर मानव समाज 
की विभिन्त प्रक्रियाओ की व्याख्या नही की जा सकती क्योंकि मनुप्यो मे सघर्ष के 
साथ सहयोग भी है । इसी प्रकार जो नियम जॅवकीय उद्विकास की व्याख्या करते 
है उन नियमो को जड़तत्व मे उद्विकास पर लागू नही किया जाता । इसीलिये 
वेन ने ठीक ही कहा हे, “जगत से एक समरूपता नही है किन्तु अनेक समरूपताये 
हँ 13 भौतिकशास्त्र, रसायनशास्त्र, जीवशास्त्र और समाजशास्त्र के क्षेत्रो मे भिन्त- 
भिन्त नियम दिखलाई पड़ते है। ऐसा नही है कि विभिन्न विज्ञानो के नियमो का 
परस्पर कोई सम्बन्ध ही न हो किन्तु विपय सामग्री के अन्तर से उनके नियमो में 
अन्तर हो जाता है। कुल मिलाकर विभिन्न विज्ञानो को देखने से थह अपञ्य स्पष्ट 
होता है किं प्रकृति मे सव कही व्यवस्था है और सव कही समष्टि है । अस्तु, केवल 
बिशिष्ट विज्ञान के क्षेत्र मे ही नही बल्कि समस्त विज्ञानो के क्षेत्र मे भी प्रकृति की 
समरूपता को बात कही जा सकती हूँ । वेल्टन ने ठीक ही लिखा है, “प्रकृति की 
समरूपता कहने से हमारा तात्पर्य यह नही है कि जगत एक अपरिवर्तनशील इकाई 
है बल्कि यह्‌ है कि जगत एक ऐसी समष्टि है जो भागो के पारस्परिक सम्वन्धो के 
निरन्तर बदलते रहने पर भी वही बनी रहती है |” इस प्रकार प्रकृति मे भनेकता 
मे एकता और विविधता में समझूपता दिखलाई पड़ती है । 


समरूपता के दो अर्थ 


हि मलोन ने प्रकृति की समरूपता की व्याख्या करते हुए कारण की समरूपता 
र प्रकृति की वर्तमान व्यवस्था का चना रहना समरूपता के इन दो अर्थों मे अन्तर 


“त्‌ ई त 
1 The course of the world is not a umformity but uniformities ?? 


छ) । — Bain 

ie unity of nature does not mean that the Universe js an uncha- 
nging identity, but that itis a system which remams identical with itself 
amidst the unceasing changes of relations between its parts” Wetton 
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किया है। कोफी (९००%) पहले अर्थ को प्रकृति की समरूपता के कथन का 
हेतुफलाश्चित रूप (Hypothetical Form) और दूसरे अर्थ को उसका निरपेक्ष 
(Categ07102]) रूप कहता है । सापेक्ष रूप मे प्रकृति की रामझ्पता का अथं यह है 
कि यदि वही कारण दुवारा होगा तो उसका बही कार्य भी होगा । निरपेक्ष रूप मे 
प्रकृति की समरूपता के अर्थको इस प्रकार स्पष्ट किया जा सकता है कि प्रकृति 
का व्यवहार जैसा भूतकाल में रहा है वसा ही भविष्य गे भी रहेगा । समरूपता के 
इन दोनो अर्थो मे पहला ही अर्थ अधिक उपयुक्त हैं और आधुनिक बँजञानिक इसी 
को मानते है। दूसरे अर्थ मे प्रकृति की समरूपता को नही माना जा सकता क्योकि 
प्राकृतिक घटनाओ फे विपय मे हमारा ज्ञान कभी भी असंदिग्च नही हो सकता 


क्योंकि हमारा अनुभव सीमित है। इसी अर्थ मे मिल ने यह कहा था कि “अज्ञात 
ज्ञात की तरह होगा ।? 


आगमन में महत्व 
प्रकृति की समरूपता का सिद्धान्त आगमन का आकार विपयक आधार है। 
मिल ने इसे आगमन का आधारभूत नियम या सामान्य स्वयं सिद्धि और “आगमन 
के प्रत्येक दृष्टान्त मे छिपी हुई मान्यता” कहा है । स्पष्ट है कि भले ही प्रक्ति की 
समरूपता का सिद्धान्त सिद्ध न किया जा सके किन्तु उसको माने विना आगमन सम्भव 
नही हो सकता । 


आगसन का विरोधाभास 

समरूपता के सिद्धान्त से आगमन का सम्वन्ध वतलाते हुये मिल ने यह भी 
कहा है कि यह नियम “स्वय आगमन का एक दृष्टान्त है ।” और वह “स्वय 
पहले सामान्यीकरणो पर आधारित है।' मिल के आगमन और प्रकृति को 
समरूपता के सम्बन्ध के विपय मे इन परस्पर विरोधी कथनो मे विरोधाभास 
मिलता है। मिल का कहना है कि प्रकृति की समरूपता का नियम अवाघित अनुभवो 
पर आधारित है । दूसरे दाव्दो मे, हम बिमा अपवाद के समरूपता देखते है और 
इसीलिये समरूपत्ता का नियम मानते है और एक वार जव यह नियम बन 
जाता हैं तो यही आगमनो का आधार वन जाता है। मिल के आगमन के 
विरोधाभास (Paradox 01 11000101) के विरुद्ध निम्नलिखित युक्तियाँ उपस्थित 
की गयी है-- 

(१) आत्माश्रय दोष--मिल की युक्ति मे आत्माश्रय (petstio primcIpii) 
दोप है क्योकि वह जिस वात को सिद्ध करना चाहता है उसे पहले से ही मान सेता 
है। समरूपता के नियम को माने वगर आगमन नही हो सकता और आगमन को 
माने वगैर समरूपता का नियम नही माना जा सकता । 

(२) यह कहना अनुचित है कि सम्भाविता निइचय का आधार है--यदि 
प्रकृति को समरूपता सामान्य गणना से प्राप्त आगमन पर आधारित है तो उसमे 
सम्भाविता है निश्चितता नही । दूसरी ओर बँज्ञानिक आगमन मे निङ्चितता होती 
है। यहाँ पर यह समझना कठिन है कि सम्भाविता के आधार पर निश्चितता की 
स्थापना कँसे की जाती है । 

(३) अनुभव का आधार अनुभवजन्य केसे हो सकता है ?--पहले कहा जा 
चुका है कि प्रकृति की समरूपता का सिद्धान्त समस्त अनुभव की आधारभूत मान्यता 
है। मिल के मत से यह नियम अनुभवजन्य ठहरता है क्योकि मिल अनुभववादी 
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(Emprricist) था । यहाँ यह समझना कठिन है कि अनुभव का आधार अनुभवजन्य 
केसे हो सकता है ? 

हरवर्ट स्पेन्सर ने प्रकृति मे समरूपता के सिद्धान्त को मनुष्य मे जन्मजात, 
अनुभव-पूर्वं और मौलिक मान्यता माना है । उसने अपने विकासवादी सिद्धान्त के 
आधार पर यह सिद्ध किया है कि प्रकृति की समरूपत्ता का नियम हमे हमारे पूर्वजों 
को, सदैव अनुभव का आधार रहा है । इसलिये वह अनुभवजन्य नही माचा जाना 
चाहिये ! 

समरूपताओं के सोलिक प्रकार 

कार्वेथ रीड ने समरूपताओ के निम्नलिखित मौलिक प्रकार माने है— 

(१) व्याघात और मध्यदशा परिहार के नियम । 

(Principle of Contradiction and Excluded Middle) 

(२) सान्तरानुमान की कुछ स्वय सिद्धियाँ । 

(Certain Axioms of Mediate Evidence) 

(३) देश और काल की समरूपताये । 

(The Uniformities of Time and Space) 

(४) विइव मे पुद्गल और ऊर्जा की नित्यता । 

(The Persistance of Matter and Energy) 

(५) कार्यं कारण का नियम । 

(६) सहअस्तित्व । 

मिल ने प्रकृति मे दो प्रकार की सम्भावनाये दिखलाई है-सहअस्तित्व को 
समरूपता ओर अनुक्रम की समरूपता । वेन ने प्रकृति मे तीन प्रकार की समरूपता 
मानी है- १. सहअस्तित्व, जिसमे स्थान और एक साथ रहने वाले गुणो की व्यवस्था 


सम्मिलित है, २ अनुक्रम जिसमे समय और कारण की व्यवस्था सम्मिलित है और 
समानता तथा असमानता जो कि गणित का आधार है । 


समरूपता में विश्वास का उद्गम 

प्रकृति की समरूपता मे आस्था का मूल आधार क्या है, इस विपय मे 
निम्नलिखित तीन मत पाये जाते हैं-- 

(१) अनुभव निरपेक्षतावाद (^7107। 11९०77) या सहजञ्ञानवाद 
(Inturti0nism) थह मत रीड और हेमिल्टन इत्यादि सहजज्ञानवादियो ने 
उपस्थित किया है । इसके अनुसार प्रकृति की समरूपता मे विशवास एक सहज विचार 
है जो कि अनुभव निरपेक्ष है। हम सहजनजान से प्रकृति मे समरूपता पाते हैं और 
इसलिये इस ज्ञान की सत्यता मे सन्देह नही करते । 


प्रकृति को समरूपता मे विश्‍वास के विपय मे उपरोक्त व्याख्या मे निम्न- 
लिखित दोप है-- 
(१) इस मत से यह नही ज्ञात होता है कि यह नियम सहज विचार क्यो है ? 
कर (२) यदि यह सहज विचार है तो सभी लोगो को इसका ज्ञान होना चाहिये 
किन्तु वालको, मूर्खो तथा अन्य अनेक व्यक्तियो को इसका ज्ञान नही होता । 
(२) अनुभव सापेक्षतावाद (4 05९7107 ६1९०7) या अनुमवचाद (Em- 


PiTic19m) —इस मत को ह्य.म और मिल इत्यादि अनुभववादियो ने प्रस्तुत किया 
है । इसके अनुसार प्रकृति की समरूपता मे विश्‍वास अनुभव के कारण होता है । 


२०८ तकशास्त्र 


और इस प्रकार वह अनुभव सापेक्ष हैं। मनुष्य लम्बे काल तक अनुभव केद्वारा हे 
घकृति के विभिन्न सिद्धातो का पता लगा सका है चूँकि प्रकृति की समरूपता से 
उसको अपवाद नही मिलते इसलिये वह उसको नियम वना लेता है । मिल के कथन 
मे आगमन का विरोधाभास मिलता है । समरूपता का नियम आगमन का आधार 
भी है और उसका फल भी स्पष्ट है कि मिल के तकं मे आत्माश्रय दोप भौर 
अनुभववादी पक्षपात पाया जाता है | 


(३) विकासवादी मत (Evolutionary Theory)— विकासवादी दार्मनिक 
हरवटं स्पेन्सर के अनुसार पिता मे जो आदत है वह बच्चे मे स्वभाव वन जाता 
है । इस प्रकार मनुष्य जाति के हजारो साल के अनुमव से हमारे अन्दर प्रकृति की 
समरूपता मे विशवास उत्पन्न हो गया है। विकासवादी मत समस्या को केवल एक 
कदम पीछे ढफेल देता है और किसी भी तरह से अनुभववाद से अधिक अच्छा 
सावित मही होता । 


वास्तव में प्रकृति की समरूपता का नियम समस्त तर्क का लावार है भौर 
इसलिये उसको किसी भी तरह से सिद्ध नही किया जा सकता । यह तकेशास्त्र की 
समस्या नही है । इसे तो मनोविज्ञान अथवा दशान मे ही सुलझाया जा सकता है। 
तकंशास्त्र की दृप्टिसे तो यही कहा जायेगा कि प्रकृति मे समरूपता का नियम 
समस्त आगमन का आघार है और समस्त आगमचनात्मक प्रमाणो का आधारभूत 
नियम है । अस्तु, उसके विश्वास के मूल की व्याख्या का प्रइन ही नही उठता । 
मनोवँजानिक दृष्टि से यह विश्वास फॅसे उत्पन्न हुआ इसकी खोज मनोविज्ञान मे की 
जाएगी, तकंशास्त्र मे नही । 

कारणता का नियम 

कारण को सामान्य धारणा 


साधारण भाषा मे लोग बरावर यह कहते सुनायी पड़ते है 1क अमुक घटना 
का अमुक कारण है अथवा अमुक कार्यं अमुक कारण की चजह से हुआ है। 
साधारणतया जब कभी भी घटना होती है तो हम यह समझते है कि उसका कोई 
न कोई कारण अवव्य होगा ओर इसलिए हम उसके कारण की तलाश मे लग जाते 
है। सामान्य व्यक्ति कारण के विपय मे बहुत सकुचित दृष्टिकोण रखता है। 
उदाहरण के लिय किसी का लडका घर से भाग जाता है तो सामान्य व्यक्ति यह 
समझते है कि चूँकि उस लड़के को उसके पिता ने पीटा है इसलिए वह भाग गया 
जवकि वास्तव मे घर से भाग जाने जेसी असामान्य घटना पीटने मात्र का परिणाम 
नही हो सकती । वास्तव मे किसी भी घटना के होने पर जो उसका प्रमुख कारण 
दिखाई पड़ता है अथवा जो उसका निकट कारण है उसे ही सामान्य व्यक्ति कारण 
मान बँठते हें और ऐसे कारको की ओर ध्यान नही देते जो छिपे हुए रहते है। 
उदाहरण के लिये कोई व्यक्ति सीढी से फिसल जाता है भौर उसकी मृत्यु हो जाती 
है तो सामान्य व्यक्ति यह कहने लगता है कि सीढी से फिसल जाने से उसकी मृत्यु 
हो गयी जवकि वास्तव मे सीढी से फिल जाना उसके मरने का कारण नही 
हो सकता । मरने का कारण तो सिर फट जाना या रीर को किसी प्रकार से गहरी 
चोट पहुंचना ही हो सकता है । इसके अभाव मे सीढ़ी से फिसल कर मृत्यु नही हो 
सकती | वैज्ञानिक दृष्टि से मृत्यु का कारण सीढी से फिसलना नही किंन्तु शरीर को 
लगी घातक चोट मानी जाएगी । 
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कारण की वैज्ञानिक धारणा 

उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट हे कि जनसाधारण मे प्रचलित कारणता की 
धारणा दोपपूर्ण है क्योकि उसमे असली कारण की घारणा न समझकर तात्कालिक 
घटना अथवा सवसे अधिक प्रत्यक्ष कारक को ही कारण मान लिया जाताहे । 
कारणता की वैज्ञानिक धारणा जनसाधारण मे प्रचलित धारणा से भिन्न है । 
वैज्ञानिक दृष्टि से कारण की परिभाया में भावात्मक (?091४।९) और अभावात्मक 
(९३:४९) सभी प्रकार की उपाधियों के पुर्ण योग को लिया जाता है। जबकि 
सामान्य व्यक्ति अत्यन्त दूरस्थ (९७०९) कारण को भी वास्तविक कारण मान 
बैठते है, बँज्ञानिक किसी कायं के नियत, अनुपाधिक और अव्यवहित पूर्ववर्ती 
कारण को ही वास्तविक कारण मानता है। जवकि साधारण व्यक्ति किसी 
विमोचक उपाधि (Liberating Condition) को ही कारण मान बेठते हैं वैज्ञानिक 
दृष्टि से उसे कारण नही माना जाता । उदाहरण के लिए टोटी खोल देने से 
पानी वहने पर साधारण व्यक्ति पानी वहने का कारण टोटी को खोल देना मान 
लेता है जबकि वास्तव में यह विमोचक उपाधि मात्र है क्योंकि नल मे पानी 
न रहने से टोंटी खोल देने से भी पानी नही बहेगा । नल मे पानी रहने से ही टोटी 
खोल देने पर पानी वहता है। जनसाधारण मे वहुधा कर्ता (4४९०) को ही 
कारण मान लिया जाता है और कर्माश्नय (21००६) को कारण मे नही गिना 
जाता । उदाहरण के लिए दियासलाई दिखाने से वारूद मे आग लग जाती है तो 
साधारण व्यक्ति बारूद को नही बल्कि दियासलाई को विस्फोट का कारण मानता 
है जवकि वास्तव में विस्फोट का कारण वाखूद है चिंगारी नही, यह दूसरी वात है 
कि चिंगारी के विना बारूद मे आग नही लग सकती । कारण मे चालक शक्ति और 
वस्तु विन्यास दोनो उपाघिर्याँ सम्मिलित है । सामान्य व्यकिति चालक अथवा उत्तेजक 
शक्ति को ही कारण मान बैठता है किन्तु वैज्ञानिक दृष्टि से चालक अथवा उत्तेजक 
शविति और वस्तु विन्यास दोनो ही मिलकर कारण बनाती है। कारण कर्ता और 
कर्माश्रय के मिलने से वनता है। 


सक्षेप मे वेबर के शाब्दो मे, ''जनसाधारण की दृष्टि से, किसी घटना का 
कारण उसकी उपाधियो के समुच्चय मे से चुनी हुई एक ऐसी उपाधि होती है जो 
उस क्षण व्यवहार रूप मे महत्वपूर्ण मानी जाती है 1? दुसरो ओर वैज्ञानिक दृष्टि 
से कारण नियते, निरुपाधिक और अव्यवहित पूर्ववर्ती अथवा सव भावात्मक भर 
अभावात्मक उपाधियो का सहयोग होता है । वेन के शब्दो मे, “वँज्ञानिक छान चीन 
मे उपाधियो या परिस्थितियो के उस सम्पूर्ण को कारण मानना चाहिषे जो कायं 
को उत्पन्न करने के लिए आवश्यक होता है 1१ 


कारण की परिभाषा 

कारणता के उपरोक्त वैज्ञानिक विवेचन से कारण की परिभापा को समझा 
जा सकता है । इस सम्वन्ध मे कुछ परिभापार्ये निम्नलिखित हे-- 

(१) मिल का मत--तकंशास्त्री मिल के अनुसार किसी वस्तु का कारण, 


1. “In scientific investigation, the cause must be regarded as the entire 
aggregate of conditions or circumstances requisite to the effect °”? — Bain" 
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“वह पूवंवर्ती या पूर्वंवतियो का समूह है जिसके या जिनके होते के वाद वह वस्तु 
सदव अनिवार्य रूप से होती है।” अन्य स्थान पर मिल ने लिख्ना है कि किसी वस्तु 
का कारक, “भावात्मक और भमावात्मक उपावियों को मिलाकर जो समूह वनता 
है वह होता है 1? इस प्रकार मिल के मत के अनुसार कारण भीर कार्य मे अनुक्रम 
सम्बन्ध होता है। कारण कार्य का गियत पूर्ववर्ती होता है । उदाहरण के लिए 
दूध जमाने से दही वनता है । दही बनने के पहले दूध का होना सदैव आवश्यक है । 


(२) फार्वेथ रीड का मत--कावंथ रीड के अनुसार किसी घटना का कारण 
गुण की दृष्टि से, “कार्य का अव्यवहित, निरुपाधिक, नियत पूर्ववर्ती 12 हाता है 
और परिणाम को दृष्टि से, “कार्य फे समान” होता है । कार्वेथ रीड के इस मत मे 
यह माना गया है कि कारण कर कार्य दोनों घटनाय है और दोतों म सापेक्ष भावं 
ह । कारण कार्य मे अनुक्रम होता है और कारण कार्थ का नियत पूर्ववर्ती है । कारण 
कार्यं का अनुपाधिक पूर्ववर्ती भी हैँ। 

(३) वेन का मत--परकंगास्त्री वेन के अनुसार, "कारण उन सव परिस्थितियो 
या उपाधियो का समूह हे जो कार्य की उत्पत्ति के लिए आवण्यक होती है ।”3 
कारण की विशेपताये 


नी ह कारण को उपरोक्त परिभापाओ से उसकी निम्नलिखित विशेपताय ज्ञात 
होती ह-- 


(१) कारण भोर कार्य सापेक्ष (२०४४७) पद है--प्रकृति में कुछ तथ्य 
कारण हो और कुछ कार्य हों ऐसा नही हे। एक ही तथ्य किसी अन्य तथ्य के 
सम्वन्ध मे कारण होता है और दूसरे तथ्य के सम्बन्ध मे कार्य होता है । इस प्रकार 
कारण अथवा कार्य होना किसी अन्य तथ्य से सापेक्ष सम्वन्ध मे होता है । निरपेक्ष 
रूप से कोई भी तथ्य कारण अथवा कार्य नहीं होता । 


(२) कारण कार्य का पूर्ववर्ती (^nte००५९॥६) होता है--कारण और कार्य 
में कालगत अनुक्रम देखा जाता है। घटनाओ के किसी क्रम मे पहले आने वाले 
सोपान को वाद मे आने वाले सोपान का कारण माना जाता है। इस प्रकार काल 
की दृष्टि से कारण कार्य का पूर्ववर्ती (Ant००९५९०१) होता है और कार्य कारण का 
अनुवर्ती (C००९५१५९॥) होता है। कुछ तर्कशारित्रयों ने कारण को कार्य का 
पूर्ववर्ती न मानकर समकालीन माना है क्योकि उनका कहना है कि जव तक कार्य 
न हो तव तक कारण नही हो सकता । यह वात कुछ घटनाओ में तो मत्य हो 
सकती है जिनमें कारण भौर कार्य मे समय का अन्तर वहुत ही कम होता है किन्तु 
ऐसी घटनाको के विपय मे सत्य नही हो सकती जिनमें कारण के पुणं होमे मे 
वहुत समय लगता हे । उदाहरण के लिये विवव महायुद्धो के कारण और कार्य मे 
बहुत बडा व्यवधान था । उनके कारण वनने मे चहुत समय लगा और तब कही 





] ‘The sum total of the conditions positive and negative taken 


together °° -~— Mill. 
2, “The immediate, unconditional, invariable antecedent of the 
effect °” —Carveth Read. 


3 “The entire aggregate of conditions or circumstances requisite to 
- 86 effects °” — Bain. 
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जाकर के कार्य शुरू हुआ । इसलिये कार्वेध रीड ने कहा है, “यह एक बडी गलती 
हे क्योकि कारण शब्द कार्य सूचक अवश्य है परन्तु साथ ही साथ इस बात का भी 
सूचक है कि कार्य अपेक्षाकृत बाद में भी होगा तथा कार्य शब्द इस वात का सूचक 
है कि कारण कुछ पहले होगा ।'” इसका अर्थ यह नही है कि कारण और कार्य 
पृथक घटनाये है । वास्तव मे ये दोनो ही एक समय फे दो पहलू हैँ और केवल 
विचार की दृष्टि से इन्हे अलग किया जाता है | इनके बीच मे कोई ऐसी रेखा नही 
खीची जा सकती जिसके एक ओर कारण हो और दूसरी ओर कार्य क्योकि प्रकृति 
मे घटनाओ का प्रवाह अवाघ रूप से चलता रहता है। मंलोन ने ठीक ही कहा है कि यदि 
पुर्येवत्तिता को कारण का एक लक्षण कहा जाता है तो हमे ऐसा समना चाहिये कि 
कारण और कार्य पृथक घटनाये है । 


(३) कारण कार्य का नियत ([०४०॥।३।९) पुर्वबर्ती है--केवल पूर्ववर्ती 
होने मात्र से कोई तथ्य किसी अन्य तथ्य का कारण नही हो जाता। इसी वात की 
ओर सकेत करते हुए ब्रिटिश दार्शनिक डेविड ह्यूम ने कारण को नियत पूर्ववर्ती 
माना हे । नियत पूर्ववर्ती कहने से तात्पर्य यह है कि कारण नियमित रूप से कार्य 
के पहले सदव उपस्थित होता है। यदि कोई तथ्य किसी अन्य तथ्य से पूर्व अनियत 
रूप से उपस्थित होता है मर्थात कभी होता है कभी नही तो उसे अनुवर्ती तथ्य का 
कारण नही कहा जा सकता । नियत पूर्ववर्ती सम्बन्ध के कारण ही घक्रति मे कारण 
की समरूपता का नियम माना जाता है। 


(४) कारण निरूपाधिक (UnC०0॥41072]) पुर्ववर्ती होता है--कारण कार्य 
का केवल नियत पूर्ववर्ती मात्र नही होता बल्कि निरूपाधिक पूर्ववर्ती भी होता है 
क्योकि कुछ तथ्य ऐसे है जो सदेव एक दूसरे के आगे पीछे देखे जाते है किन्तु फिर 
भी उनमे कार्यकारण सम्बन्ध नही माना जा सकता । उदाहरण के लिये रात के 
वाद दिन और दिन फे वाद रात होती है किन्तु इससे इनमे कार्यकारण सम्वन्ध 
नही माना जाता ! निरूपाधिक पूर्ववर्ती का अर्थ समझात्ते हुए मिल ने उन उपाधियो 
के समूह की ओर सकेत किया है जिनके उपस्थित रहने के वाद कार्य के होने 
के लिए किमी अन्य उपाधि (ट०n4।६।००) की आवशयकता नही पडती 1 इस प्रकार 
कारण पूर्ववर्ती अथवा पूर्वंवतियो का एक ऐसा समूह हो जाना है जिसके होने पर 
विना किसी अस्य उपाधि की अपेक्षा के कार्य हो जाय। दूसरे शब्दों मे, कारण 
पूर्ववर्ती उपाधियों का समग्र है । वेन के शाब्दो मे, “वह एक मात्र पर्याप्त परिस्थिति 
है जिसकी उपस्थिति कार्य को उत्पन्न करती है और जिसकी अनुपस्थिति कार्य के 
होने को रोकती है ।”9 


(५) कारण अव्यवहित (Im़med12१९) पूर्ववर्ती है-निरूपाधिक पूर्ववर्ती 
होते के साथ-साथ कारण का अव्यवहित पूर्ववर्ती होना भी आवश्यक है। जसे कि 
पीछे बतलाया जा चुका है, साधारण व्यक्ति दूरस्थ पूर्ववर्ती को भी किसी कार्य का 





1. ‘“‘This 1s a blunder for while the word ‘cause’ implies ‘eflect’, it 
also implies the te'ative futurity of the effect, and the effect implies the 
relative priority of cause °’ —Carveth Read 

2 Jtis “the sole sufficing circumstance whose presence makes the 
effect, and whose absence arrests 1t °? ~— Baim 





२१२ तर्कशास्त्र 
कारण मान वँठता है जबकि वंज्ञानिक दृष्टि से केवल अव्यवहित पुर्ववती को ही 
कारण माना जा सकता है। वास्तव में निरुपाधिक होने के लिये अव्यवहित होना 
आवश्यक है क्योकि यदि किसी तथ्य और कार्य के मध्य किसी अन्य तथ्य की 
आवश्यकता होती है तो वह अव्यवहित न होने के साथ-साथ निरुपाविक कारण भी 
नही रहता । यहाँ पर यह ध्यान रखना आवइथक है कि अव्यवहित से तात््यं यह 
नही समझना चाहिये कि कारण के तुरन्त वाद कायं होता है । कारण कार्य के भिन्न- 
भिन्न समग्रों मे कारण और कार्य मे न्यूनाधिक अन्तर पाया जाता है, कुछ न कुछ 
अन्तर सर्दव होता है जिससे कारण भीर कार्य मे अन्तर किया जाता है। 
(६) कारण और कार्य दोनों घटनाय हैँ-कारण के उपरोक्त गुणात्मक 
लक्षणो से स्पष्ट है कि कारण और कार्य दोनो ही ऐसी दो घटनाये हैं जो एक ही 
समग्र में सम्मिलित है। दो घटनाये होने से ही उनमे परस्पर कारण कार्य सम्त्रन्ध 
जोडा जाता है । कारण की समस्या तभी उत्पन्न होती है जव कि वर्तमान स्थिति में 
कोई परिवर्तन होता है क्योकि हम यह अनुमान लगा लेते हैं कि इस परिवर्तन के 
पीछे कोई न कोई कारण अवश्य हे । 
कारण की परिमाणात्मक विशेपताये 


कारण के उपरोक्त गुणात्मक लक्षणो के अलावा उसके परिमाणात्मक लक्षणो 
को स्पष्ड करना भी आवस्यक है। परिमाण की दृष्टि सें कारण कार्य के वरावर 
होता है । दूसरे शब्दो मे, कारण के पुदगल (Mat९) और ऊर्जा (E९1६) कार्य 
के पुदगल और ऊर्जा के समान होते है। विज्ञान में यही पुदगल भोर ऊर्जा की 
नित्यता का नित्रम (Law of Conservation of matter and cncrएy) कहलाता 
है । इन नियमो के अनुसार विइव मे कुल मिलाकर पुदगल और ऊर्जा का परिमाण 
एक ही रहता हैं । यदि एक स्थान पर ये घटते है तो दूमरे स्थान पर वढ जाते है। 
परिवरतँन केवल रूप के परिवर्तन है उनमे कुल मिला कर पुदगल और ऊर्जा को 
मात्रा मे अन्तर नही पडता । समस्त परिवर्तनो मे पुदगल भौर ऊर्जा के प बदलते 
रहते है किन्तु उनकी मात्रा वही बनी रहती है। स्पष्ट है कि परिमाण की दृष्टि से 
कारण और कार्य बरावर होते है । 
कारण और कार्य का परस्पर सम्बन्ध 

कारण की उपरोक्त विशेषताओं के विवेचन से स्पष्ट हे कि कारण में 
भावात्मक उपाधि वह है जिसको छोड़ देने से कार्य का होना रुक जाता है और 
अभावात्मक उपाधि वह है जिसको सम्मिलित करने से कार्य का होना रुक जाता 
हे । अस्तु, कारण के लिये यह आवश्यक है कि उसमे भावात्मक उपाधि की परिभाषा 
हो और अभावात्मक उपाधियाँ न हो। अभावात्मक उपाधि की परिभाषा करते 
हुये मिल ने लिखा है कि वह कार्य को रोकने वाले कारण की अनुपस्थिति है । 
वेज्ञानिक दृष्टि से, जैप्ता कि मिल ने लिखा है, “कारण सभी भावात्मक ओर 
अभावात्मक उपाधियो का सहयोग है ।” साधारणतया वैज्ञानिक अनुसंधान मे हम 
अधिकतर भावात्मक उपाधियाँ वतला सकते है। अभावात्मक उपाधियो की पूरी 
सूची बनाना सम्भव नही है। इसलिये उन सव उपाधियो को अभावात्मक कह्‌ दिया 
जाता है जो कार्यं को रोकने वाली या विफल बनाने वाली हे । 
क्या वही कारण वही कार्य उत्पन्न करता हे ? 

कार्यं और कारण के सम्वन्ध को लेकर यह प्रश्‍न उपस्थित होता है कि क्या 


आगमन के आधार---प्रकृति की समरूपता और कारणता २१३ 


वही कारण वही कार्य उत्पन्न करता है और वही कार्य उसी कारण से उत्पन्न 
होता हे । इस प्रश्‍न को लेकर कुछ लोगों ते कारणो की अनेकता का सिद्धान्त 
माना हे जिसके अनुसार एक ही कार्य अलग-अलग मामलो मे अलग-अलग कारणो 
से उत्पन्न हो सकता है। यह कारणों की अनेकता का सिद्धान्त (Theory of 
Plurality of Causes) कहलाता है। कारणो की अनेकता पद का प्रयोग सबसे 
पहले मिल ने किया था । मिल के शाब्दो मे, “यह कहना सही नही है कि एक कार्य 
का केवल एक ही कारण से सम्वन्ध होना चाहिये, कि एक घटना केवल एक ही 
तरीके से उत्पन्न की जा सकती है। प्राय एक घटना को उत्पन्न करने के कई 
स्वतन्त्र उपाय होते है । "" अनेक कारण यात्रिक गति उत्पन्न कर सकते हैं, कई 
कारण उसी तरह की सवेदना उत्पन्न कर सकते हैं, कई कारणो से मृत्यु हो सकती 
है । कारणो की अनेकता के सिद्धान्त को स्पष्ट करते हुये कार्वथ रीड ने लिखा है, 
“एक ही घटना अलग-अलग काल मे अलग-अलग पूर्ववतियो से उत्पन्न हो सकती है, 
अर्थात्‌ वास्तव मे उसके कारण अनेक हो सकते हैं।”2 इस प्रकार कारण बहुत्व 
अथवा कारणों की अनेकता का सिद्धान्त यह भानता है कि एक ही कायं भिन्न-भिन्न 
कालो मे भिन्न-भिन्न कारणो से उत्पन्न हो सकता है। उदाहरण के लिये मृत्यु के 
अनेक कारण हो सकते हैं जँसे कोई आत्महत्या करके मरता है तो किसी की हृत्या 
कर दी जाती है, कोई रोग के कारण मरता है, तो कोई पानी मे डूबकर । आत्महत्या 
के भी अनेक प्रकार हो सकते है, कोई जहर खाकर मरता है, तो कोई फाँसी लगाकर 
लटक जाता है। इस प्रकार मृत्यु नामक कार्य के अलग-अलग देश काल में अलय- 
अलग कारण होते है । 

कारण बहुत्व के सिद्धान्त को आलोचना 

उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि कारण वहुत्व से तात्पयं यह नही है कि 
बहुत से कारण मिलकर किसी कार्य को उत्पन्न करते है । बहुत से कारणो का मिलना 
तो कारण सयोग (Conjunction 0f C31९5) कहलाता है । वैज्ञानिक दृष्टि से 
कारण वहुत्व का सिद्धान्त उपयुक्त नही है। इस सिद्धान्त के विरुद्ध निम्नलिखित 
युक्तिर्यां दी जा सकती है-- 

(१) यदि पुरे कार्यं पर ध्यान दिया जाये तो उसका केवल एक ही कारण 
होता है--कारणो की अनेकता के सिद्धान्त को समझने के लिये पीछे यह कहा गया 
है कि मृत्यु अलग-अलग काल मे अलग-अलग कारणो से होती है 1 किन्तु यहाँ पर 
प्राण निकलने के अतिरिक्त भिन्न-भिन्न परिस्थितियो मे अन्य वाते भी भिन्न ही 
होगी । इसलिए तो शव की परीक्षा करके यह पता लगा लिया जाता है कि मृत्यु 
किस कारण से हुई है। यदि मृत व्यक्ति की सम्पूर्ण दशा पर ध्यान दिया जाय तो 
मुत्यु का कारण केवल एक ही ठहरेगा अनेक नही । अनेक कारण तो तब बतलाये 
जायेगे जवकि परीक्षा करने चाले च्यक्ति का ज्ञान अधूरा हो । 





1. ‘Ttis not true that one effect must be connected with only one 
cause, that each phenomenon can be produced only in one way. There arc 
often several independent modes in which the same phenomenon could have 
originated’ Many causes may produce mechanical motion, many causes may 
produce some kind of sensation, many causes may produce death °’ ~—M'N, 


2. “The same esent may be due at different times to different antece- 
dents, that is In fact there may be various causes.” —Carveth Read, 


२१४ तकंशास्त्र 


(२) कारण ओर कार्य दोनों को विदोष अर्थ में लेने से यह सिद्धान्त गलत 
सिद्ध होता हे--वास्तव में ध्यान से देखने पर प्रत्येक कार्य विशिष्ट होता है और 
उसका विशिष्ट कारण भी होता है। उदाहरण के लिये यूँ तो सभी रोगों को रोग 
कहा जा सकता है कि किन्तु अलग-अलग रोगों में परिणाम अथवा लक्षण विशिष्ट 
होते है भले ही वडे-वडे समी रोगो से एक ही परिणाम अर्थात्‌ मृत्यु हो जाती हो । 
इस प्रकार हैजा, प्लेग, चेचक आदि विभिन्न कारणों से रोगी में भिन्न-भिन्न कार्य 
दिखलाई पड़ते हैं । यदि कारण को विशेष अर्थ मे लिया जाये तो कार्य को भी 
विद्येप अर्थ में लिया जाना चाहिए और यदि कारण को सम्पूर्ण रूप में लिया जाये 
तो कार्य को भी सम्पुर्ण रूप मे लिया जाना चाहिए । 


(३) कारण और कार्य को सामान्य अर्थ में लेने से यह सिद्धान्त गलत सिद्ध 
होता है--यदि कार्य को सामान्य अर्थ में लिया जाये तो कारण को भी सामान्य 
अर्थ में लिया जाना चाहिए | उदाहरण के लिये सामान्य अर्थ मे मृत्यु से तात्पर्य 
हृदय गति रुक जाने से होता है। इस दृष्टि से रोग के कारण को सामान्य रूप में 
लिया जा सकता है किन्तु प्रत्येक स्थिति मे हृदय की गति रुक जाने का कारण एक 
ही होगा अनेक नही । इसलिए कारण को अनेकता का सिद्धान्त गलत सिढ होगा । 


(४) यह सिद्धान्त कारण की नियतता के विरुद्ध है--कारण की परिभाषा 
करते हुये उसको कार्य का अनुपाथिक नियत पूर्ववर्ती बतलाया गया है। कारणों की 
अनेकता का सिद्धान्त मानने मे नियत पूर्ववर्ती का नियम काम नही करता । यदि एक 
ही कार्य भिन्न-भिन्न समय में भिन्न-भिन्न कारणो से उत्पन्न हो सकता हैँ तो इसका 
अर्थं यह हुआ कि उस कार्य का कभी एक कारण होता है और कभी दूसरा । स्पष्ट 
है कि कारण को कार्य का नियत पूर्ववर्ती मानने से कारण बहुत्व का सिद्धान्त असिद्ध 
हो जाता हे । 

कारणो की अनेकता के सिद्धान्त के उपरोक्त खण्डन से यह नही समझना 
चाहिए कि इस सिद्धान्त का कोई उपयोग ही नही है । वैज्ञानिक दृष्टि से भले ही 
यह सिद्धान्त गलत हो परन्तु इसके पीछे एक व्यावहारिक कठिनाई है । जसा कि 
कार्वथ रीडने लिखा है, “यदि हम तथ्यो को पर्याप्त सूदमता से समन ले तो हम 
देखेगे कि प्रत्येक कार्य का केवल एक ही कारण होता है और घटनाओो का क्रम 
पीछे की ओर उतना ही समरूप है जितना आगे की ओर ।”? वेन ने ठीक ही लिखा 
है कि “कारणों की अनेकता वस्तुओ के विपय मे कोई सत्यता नही है बल्कि हमारे 
अधूरे ज्ञान का परिणाम है” किन्तु क्योकि मानव ज्ञान व्यवहार मे लगभग सदेव 
अधूरा ही रहता है इसलिए किसी कार्य के एक ही कारण को निश्‍चय करना वडा 
कठिन है । इसीलिए मेलोन ने कारण बहुत्व के सिद्धान्त को, “एक व्यवहार मे काम 
देने वाला कठिनाई का संकेत” माना है । 

उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि यह ठीक है कि वही कारण वही कार्य 





1. “If we know the facts minutely enough, it will be found that there 
will be only one cause (sum of conditions) for each effects (sum of effects) 
and the order of events is as uniform backwards as forwards,’? 

—Carveth Read, 

2 ‘“‘Plurality of causes is more an incident of our imperfect know 
ledge than a fact in the nature of things,’ _ —Bain. 


आगमन के आधार--प्रकृति की समरूपता लोर कारणता २१५ 


उत्पन्न करता है और बही कार्यं उसी कारण से उत्पन्न होता है। कारण और कायं 
दोनो मे पारस्परिकता का सम्वन्ध है। बे एक दूसरे पर क्रिया प्रतिक्रिया करते है । 
जो पहले आता है उसे कारण ओर जो वाद मे आता है उसे कार्य कहा जाता है । 
कारण और कार्य परस्पर सापेक्ष है । कार्य के होने से ही किसी तथ्य को कारण कहा 
जाता हे । 

कारण संयोग ओर कारण मिश्रण 

साधारणतया कारणो के अलग-अलग होने पर कार्य भी अलग-अलग होते है । 
प्रत्येक कारण स्वतन्त्र रूप से पथक्‌ कार्य उत्पन्न करता है परन्तु प्रकृति मे कभी- 
कभी अनेक कारण मिलकर सयुक्त रूप से कोई कार्य उत्पन्न करते है । कारणो का 
इस प्रकार मिलकर काम करना कारणो का सयोग (Conjunction of Causes) 
कहलाता है और किसी तथ्य मे विभिन्न कार्यो का गूँथा होना कार्यो का मिश्रण 
(Intermixture of Effects) है। कारणो के सयोग फे फलस्वरूप कार्यो का 
मिश्रण होता है। कारणो का भोर कार्यो का मिश्रण निम्नलिखित दो प्रकार का 
होता है-- र 
(१) कार्यो का सजातीय मिश्रण (Homogenous Intermixture of 
Eficct9)—-कार्यो का सजातीय मिश्रण तवदेखा जाताहै जचकिदो यादोसे 
अधिक कारण सयुक्त होकर कार्य करते है। यह सजातीय मिश्रण उसी प्रकार का 
होता है जिस प्रकार का प्रत्येक कार्य अलग-अलग होता है | उदाहरण के लिये यदि 
एक 'एस्जिन बीस अश्वशक्ति से किसी गाड़ी को खीचता है तो उसी प्रकार का एक 
एन्जिन और सयुकत हो जाने से चालीस अश्वशक्ति की गति हो जायेगी । एक बल्व 
पचास कैण्डिल पावर की रोशनी करता है तो उस जँसे एक अन्य वल्व के सम्मिलित 
हो जाने से १०० कैण्डिल पावर की रोशनी होगी । इन सब उदाहरणो मे हरएक 
कारण अपने नियम के अनुसार अपना कार्य उत्पन्न करता है और चूंकि अनेक कारण 
एक से ही है और उनके कार्यं भी एक से ही है इसलिये कारणो का सयोग और 
कार्यो का मिश्रण सजातीय होता है । 

(२) कार्यो का विजातीय मिश्रण (Heterogenous Intermixture of 
Efc०ऽ)-—-जव कभी दो या अधिक कारण इस प्रकार से कार्य करते है कि उनमे 
से प्रत्येक का कार्य अलग-अलग होता है तब कार्यो का यह मिश्रण विजातीय मिश्रण 
कहलाता है। रासायनिक और शारीरिक परिवर्तन इसी प्रकार के होते है। इनमे 
प्रथक-पृथक कारण फे कार्य का स्वरूप नही रहता और विजातीय कारणों के मिलने 
से विल्कुल नया कार्य उत्पन्न होता है । उदाहरण के लिए हाइड्रोजन और ऑक्सीजन 
दोनो विजातीय गसे है। इन दोनो को मिलाकर और एक विद्युत धारा प्रवाहित 
करने से जो कार्य होता है बह पानी के रूप मे दिखलाई पडता है । इस पानी मे 
हाइड्रोजन और आक्सीजन किसी गँस मे भी चिन्ह नही मिलते । हम जो भोजन साते 
है उसमे तरह-तरह की चीजे होती है जो पचकर रक्त, हड्डी, मास, मज्जा आदि के 
रूप में बदल जाती हैं जिनके लक्षण मुल कारण भोजन से विल्कुल भिन्न है । कार्यो 
के विजातीय मिश्रण मे भिन्न गुण वाले कारण उपस्थित होने पर कभी-कभी विपरीत 
दिशाओ मे कार्य होता है। सजातीय मिश्रण मे एक ही दिवा मे कार्य होने से 
परिणाम वढ जाता है । विपरीत कारणो की अनुपस्थिति मे ही कोऽ कार्य हो सकता 
है क्योकि विपरीत कारण कार्य का प्रतिकार करते हैँ । 

मिल ने क्रमिक कारय को भी कार्यो के सजातीय मिश्रण मे सम्मिलित किया है । 


२१६ तर्केशास्त्र 


क्रमिक कार्य वह जटिल काये है जो एक स्थायी कारण के सचित प्रभाव से उत्पन्न 
होता है जैसे पृथ्वी का गुरुत्वाकर्षण या सूर्य का ताप ! पहले उदाहरण मे गुरुत्वाकर्षण 
वढ्ने से गिरते हुए पिण्ड की रफ्तार बढ़ती है, दूसरे उदाहरण मे सूर्य की स्थिति 
बदलने के साथ-साथ उसका ताप बढता अथवा कम होता है। 


सारांश 


तर्कशास्त्र में आगमन के दो आकारगत आधार माने जाते हैं--प्रकृति की 
समरूपता ओर कारणता । 


प्रकृति का समरूपता का सिद्धाच्त--इसके अनुसार प्रकृति में समरूपता 
का सिद्धान्त कायं करता है । समरूपता का अर्थ यह नहीं है कि प्रकृति में विविधता 
नहीं है । वास्तव में प्रकृति में ये दोनों ही हैं । दसरी ओर प्रकृति में एक नहीं बल्कि 
अनेक समरूपतायें हैं । वंज्ञानिक आगमन प्रकृति की एकरूपता के सिद्धान्त पर 
आधारित होता है । दूसरी ओर समरूपता का सिद्धान्त भी आगमन का एक दृष्टान्त 
है । यह आगमन का विरोंघभास कहलाता है। इसके बावजूद भी समरूपता का 
सिद्धान्त माना जाता है । समरूपता में विइवास के उदगम हैं--१. अनुभव निरपेक्षता- 
वाद, २ अनुभव सापेक्षतावाद, ३. विकासवादी मत । 


कारण--क्षारण की वैज्ञानिक घारणा सामान्य घारणा से सिन्न है। बेन 
के शब्दो में, कारण उन सव परिस्थितियों या उपाधियों का समूह है जो कार्य की 
उत्पत्ति के लिए आवश्यक होती है । कारण की मुख्य विशेषतायं हें--१. कारण 
और कार्य सापेक्ष पद हैं, २. कारण कार्य का पुर्वेवर्ती होता है, ३. कारण कार्यका 
नियत पुर्ववर्ती हे, ४. कारण निरुपाधिक पु्ववर्ती हे, ५. कारण अव्यवहित पुर्ववर्तो 
है, ६. कारण ओर कार्य दोनों घटनायें है। इन गुणात्मक लक्षणों के श्रतिरिक्त 
कारण का परिमाणात्मक लक्षण पुदगल और ऊर्जा कौ नित्यता के नियम से स्पष्ट 
होता है। कारण और कार्य परस्पर सापेक्ष हूँ। सदेव वही कारण वही कार्य 
उत्पन्न नहीं करता इसलिये विज्ञान के क्षेत्र में कारण बहुत्व का सिद्धान्त माना 
जाता है। इस सिद्धान्त के विरुद्ध अनेक युक्तियाँ दी जाती हैं जैसे-१. यदि पुरे 
कार्य पर ध्यान दिया जाये तो केवल एक ही कारण होता है, २. कारण भौर कारय 
दोनों को विशेष अर्थ में लेने से यह सिद्धान्त गलत सिद्ध होता है, ३. कारण और 
कार्य को सामान्य अर्थ में लेने से यह सिद्धान्त गलत सिद्ध होता है, ४. यह सिद्धान्त 
कारण की नियतता फे बिएद्ध है । कारणों का संयोग ओर कार्यो का मिश्रण दो 
प्रकार का होता है--१. कार्यो का सजातीय मिश्रण, २. कारणों का विजातीय 
मिश्रण । 





अभ्यास के लिये प्रश्‍न 


प्रश्‍न १. भागमन के भाकार विपयक आघार क्या हँ ? उदाहरणो से स्पष्ट कोजिये । 
(यू० पी० बोर्ड १६६६) 
प्रश्‍न २, प्रकृति की एकरुपता के सिद्धान्त का वया तात्पयं है ? भागमन मे इसकी उपयोगिता 
जोर मरत्व कया हुँ ? (यू ० पी० बोडे १६६१) 
प्रश्‍न २» जनसाधारण में प्रचलित कारणता का लक्षण लिखिये । कोई उदाहरण देकर उसमें 
दोप चतलादइये । (यू० पी० वोडं १६६०) 


आगमन के आधार--प्रकृति की समरूपता और कारणता २१७ 


प्रश्‍न ४. कारण की परिभाषा कीजिये । कया यह ठीक है कि बही कारण बही कार्य उत्पन्न 


करता है ओर वही कायं उसी कारण से उत्पन्न होता है ? (यू० पी० बोर्ड १६६०) 
प्रश्न ५, कारण का वैज्ञानिक स्वरूप लिखिये | कारण और कायं का परस्पर क्या सम्वन्ध है ? 
बहुत्व के सिद्धान्त की विवेचना कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६५४८) 


प्रश्‍न ६. कार्यकारण सम्बन्ध वया है ” मिल इसकी जाँच की कौन-ती प्रणालियाँ वतलाता है ? 
(वुन्देलखण्ड १६७८) 

प्रश्‍न ७. प्रकृति की समरूपता के सिद्धान्त को समझाइये और आग्रमन के लिये उसके महत्व 

का विवेचन कीजिये । (मेरठ १६७८) 


२१ 


भारतोय न्याय सं कारण को धारणा 


(CONCEPT OF CAUSALITY JN INDIAN LOGIC) 


न्याय दशन के अनुसार कारण का कारय से 'अन्यथासिद्ध--नियतपूर्ववती 

का सम्बन्ध है ।! इस प्रकार कारण की तीन विशपतायें है--१. बह कार्य से पहले 

होना चाहिये (पूर्ववृत्ति) । २. वह अनिवार्य आर नियत 

कारण ओर रूप से कार्ये से पूवं होना चाहिये (नियतपूर्वबृत्ति) । ३. वह 

कार्य निरपेक्ष रूप से कार्य से पूर्व होना चाहिये (अन्यथा सिद्ध) 

कार्यं को भपने स्वय के पहले अमाव का प्रतियोगी (प्रागा 

भाव-प्रतिशोगी) कहा गया है। इसके होने पर अभाव नष्ट हो जाता है। भपने होने 

के पहले उसका नितान्त अभाव था । उत्पत्ति नवीन सृष्टि है । 

इस प्रकार कारण ओर कार्य के नित्य सम्वन्ध को मानकर भी नैयायिक उन्हे 

एक दूसरे से सर्वथा भिन्न मानते है । कार्य और कारण मे 'अत्यन्त भेद' है। कार्य 
कारण से सर्वथा भिन्न है ओर किसी भी कूप मे कारण 

असत्कार्यचाद मे नही रहता । उत्पन्न होने के पूर्व कार्य का 'प्रागाभाव' 
कारण मे है । नाश होने के पश्चात उसका 'व्वसाभाव' हो 

जाता है। परन्तु यह सत्य है कि समवाय सम्वन्ध के द्वारा कार्य सदव कारण मे 
रहता हे । अतः समवाय सम्बन्ध से कार्यं अपने 'समवायिकरण' मे से ही उत्पन्न 
होता है अन्यत्र नही । समवाय सम्वन्ध नित्य है। यहाँ पर यह प्रइन उठता है कि 
कारण से सर्वथा भिन्न कार्य, जिसका उत्पत्ति के पूर्वे नितान्त अभाव है रजो 
नाश के पश्‍चात बिलकुल नही वचता, अपने 'समवायि-कारण' से नित्य सम्बन्ध के 
वारा कँसे सम्वद्ध है ? न्याय के पास इसका कोई उत्तर नही है । अपनी दुर्बलता को 
छिपाने के लिये वे चार्वाक दार्शनिको के समान 'स्वभाववाद' का सहारा लेते है । 
अतः न्याय के मतानुसार घडा जव कभी उत्पन्न होता है तव वह मिट्टी से ही 
उत्पन्न होता है, वहे घड़े और मिट्टी का स्वभाव है । इस प्रकार न्याय मतानुयायी 
सत्कार्यवादी' है। वे कार्य और कारण मे 'अभेद-सहिष्णु अत्यन्तभेद” मानते 
हे । ते और सत्कार्यवाद फे मानने वालों मे परस्पर खूब तकंवितक 

ए है । 

र न्याय के अनुसार कार्य की उत्पत्ति के लिये जिनका नियत रूप से पहले 
रहना नितान्त आवश्यक हो, जिनके न रहने से वह कार्य 

अन्यथासिद्ध उत्पन्न ही नहो सके और जो अन्यथासिद्ध न हो वही 
कारण हँ । अतः अन्यथासिद्ध वह कारण है जिसके न रहने 


1. अन्यथासिद्धत्वे सति कायं नियतपूर्ववृत्ति कारणम्‌ । 
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पर भी कार्य हो सके । न्याय ने पाँच प्रकार के अन्यथासिद्ध कारण माने है जो कि 
वास्तविक कारण नही हे । 


(१) दण्डत्व--यह दण्डत्व घटरूप कार्य के लिये नियतपूर्व-वृत्ति और अनिवार्य 
नही है । यह दण्डत्व सामान्य अन्यथासिद्ध कारण है, अन्यथासिद्ध नही । घटरूप काय 
के लिये मिट्टी (मृद्‌) ही अन्यथासिद्ध कारण है जो कि नियतपूर्ववृत्ति और अनिवार्य 
है । इसके अभाव मे कार्य का होना असम्भव है । 


(२) दण्डरूप--इसी प्रकार दण्डरूप भी घटरूप कार्यका एक अच्यथा- 
सिद्ध कारण है क्योंकि यह दण्डरूप घटरूप कार्य का पूर्ववर्ती होते हुए भी घटरूप 
कार्य के लिये अनिवार्य नही है । इसके विना भी कार्य निष्पन्न हो सकता है । कार्ये 
के निर्माण मे इसका अनिवार्य, नियत और अन्यथासिद्ध हाथ नही है। इसलिये 
म और नियतपूर्ववृत्ति नही है वह कारण भी कहलाने का अधिकारी 
नही है । 

(३) व्योम--यद्यपि प्रत्येक कार्य 'आकाश' मे होता है थर कायं से 
मे पूर्ववृत्ति भी होता है किन्तु वह घटरूप कार्य के लिये अन्यथासिद्ध 
नही है । 

(४) कुलालजनक--यह कारण भी कार्यं का पूर्ववर्ती है। घटरूप कार्य के 
लिये कुलालपित्ा अर्थात्‌ कुभकार जो कि निमित्तकारण है, आवश्यक है परन्तु वह 
अन्यथासिद्ध नही है । उसके विना भी कार्य निष्पन्न हो सकता है । 


(१) रासभादि--मिट्टी ढोने वाला गथा भी घटरूप कार्य के लिए पूर्ववर्ती 
है और इसका कार्य के निर्माण मे प्रयोग भो बहुत होता है किन्तु वास्तविकता यह है 
कि इसमें घट के प्रति कारणता का अभाव ही है क्योकि गर्दभ की घट रूप कायं के 
लिये अनिवार्यं आवश्यकता नही है । 


इस प्रकार न्याय के अनुसार कारण कार्य का नियतपूर्वगामी तो है ही साथ 
ही अन्यथासिद्ध भी है । वह कार्य की समस्त आवझ्यक और निरपेक्ष पूर्वगामी वस्तुओ 
का योग है । ये वस्तुये 'कारण सामग्री? कहलाती है । विरोधी वस्तुओ के अभाच को 
“प्रतिवन्धकाभाव' कहते हैँ। कारण सामग्री की उपस्थिति के साथ-साथ कार्य को 
उत्पत्ति होने के लिये प्रतिवन्धकाभाच भी होना चाहिए । 


कारण के भेद 


न्याय के अनुसार कारण तीन प्रकार के है--समवायी, असमवायी और 
निमित्त । 


(१) समवायिकारण---यह वह है जिसमे समवाय-सम्बन्ध से कार्य उत्पन्न 
हो जैसे सूत कपडे का समवायी कारण है क्योकि सूतो मे समवाय-सम्वन्ब से कपडा 
उत्पन्न होता है । समवाय-सम्वन्ध मे जव तक एक पदार्थ विद्यमान रहता है अर्थात्‌ 
नष्ट नही होता तब तक वह दुसरे के आश्रित होकर ही स्थित रहता है 'समवाय 
सम्बन्ध’ रखने वाले दोनो पदार्थं 'अयुत सिद्ध' कहलाते है । घडा और उसका रूप 
दोनो अयुतसिद्ध हैं क्योकि घडे के बिना उसका रूप नही रह सकता । रूप जव तक 
रहेगा तच तक घडे का आश्रित होकर रहेगा । नथायिको ने इन पाँच जोडो को 
अयुतसिद्ध कहा है--(अ) अवयव और अवयवी, (आ) गुण और गुणी, (इ) क्रिया 
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और क्रियावान्‌, (ई) जाति और व्यक्ति, (उ) नित्य द्रव्य और विशेष । इनमे प्रत्येक 
जोड़े मे परस्पर समवाय-सम्वन्ध' है । र 

(२) असमवायिकारण--न्याय के अनुसार जो कि कार्य के पहने नियतरूप 
से रहे तथा अन्यथा सिद्ध न हो ओर जो कार्य के साथ साथ से उस कार्य से समवायि- 
कारण मे समवाय सम्वन्ध से रहे वह उस कार्य का असमवायिकारण है । जसे सूतो 
मे रहने वाला 'सयोग' उन सूतो से उत्पन्न कपड़ा रूपी कार्य का 'असमवायिकारण” 
हे । इस उदाहरण में कपड़े का समवायिकारण मूत है शर सूतो में परस्पर संयोग 
सम्वन्ध है। संयोग गुणहै, जो समवाय-सन्वन्ध से सूतो में हैथीर सुतों के 
संयोग के विचा कपड़ा नही उत्पन्न हो सकता । अतः सयोग कपड़े का कारण 
भी है और उन्ही सूतो में समवाय-सम्वन्ध से 'कपड़ा रूपी? कार्यं भी साथ साथ 
वर्तमान है । 

असमवायिकारण का एक दूसरा लक्षण भी बतलाया जाता है--जो किसी 
कार्यं का कारण हो तथा कार्य के साथ साथ समवाय सम्वन्ध से उस कार्य के सम- 
वायिकारण मे अथवा 'समवायिकारण के समवायिकारण' मे समवाय सम्बन्ध में 
रहे वही उस कार्य का असमवायिकारण है । जसे 'सुतरूप' 'पटरूप' का असमवायि- 
कारण है क्योकि 'सूत का रूप' 'कपडे का रूप” का कारण है ओर कपडे के रूप के 
समवायिकारण अर्थात कपड़े के समवायिकारण अर्थात सुत मे कपड़ा रूपी समवायि- 
कारण के साथ साथ समवाय-सम्बन्ध से उपस्थित है । 


असमवायिकारण के नाश होने से कार्य का नाझ हो जाता है । असमवायि- 
कारण केवल 'गुण' भौर 'क्रिया' होते है । 

(३) निमित्त कारण--जो कार्य के पूर्वं नियत रूप से रहें और अन्यथा सिद्ध 
न ही उसे नैयायिको ने 'नि्मित्तकारण' कहा है । यह समवायिकारण तथा असमषा- 
यिकारण दोनों से भिन्न है। 

अभाव के समवायी अथवा असमवायी कारण नही होते क्योंकि अभाव किसी 
पदार्थ मे समवाय सम्बन्ध से नही रहता और न कोई पदार्थ ही अभाव मे समवाय 
सम्वन्ध से रहता है । अतः अभाव का केवल निमित्त कारण होता है । सव पदार्थो मे 
ये तीनो कारण पाये जाते है। ईदवर के सभी विशेष गुण निमित्त कारण है। 
निमित्त कारण कार्य को उत्पन्न करके उससे पृथक हो जाता है। इन तीनो कारणों 
मे कार्य को उत्पन्न करने के लिये जो सवसे अधिक उपकारक हो उसे न्याय मे 
कारण” कहा गया है। 
कारणवाद पर विभिन्न मत 

कार्य-कारणवाद दर्शन मे एक अत्यन्त महत्वपूर्ण सिद्धान्त है। भारतीय दरशन 
मे कार्य-कारण (९2185411६9) पर पर्याप्त विचार किया गया है। कार्य-कारण के 
घ्रइन पर भारतीय दार्शनिको के मुख्य सिद्धान्त निम्नलिखित है-- 

(१) असत्‌ कारणवाद--'असतूकारणवाद' वौद्ध दर्शन का सिद्धान्त है। इस 
सिद्धान्त के अनुसार कारण के विध्वस या नाझ होने या कारण के अभाव होने पर 
कार्य उत्पन्न होता है । 

(२) असत्कार्यघाद या आरम्भवाद--न्याय दर्शन का सिद्धान्त असत्कार्यवाद 
अथवा आरम्भवाद है 1 इस सिद्धान्त के अनुसार कारण की क्रिया चालू होने से पहले 
कार्य का अभाव होता है और चालू कारण की क्रिया से ही कार्य की उत्पत्ति होती 
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है अथवा कारण द्वारा ही परिणाम या फल का सुजन होता है । 


(३) सत्कार्यवाद या परिणामवाद--साख्य दर्शन का सिद्धान्त परिणामवाद 
कहलाता हे । इस सिद्धान्त के अनुसार, कार्य पहले से ही कारण सामग्री या कारण 
मे व्याप्त रहता है कार्य-कारण व्यापार अर्थात कारण की क्रिया द्वारा, कारण क्षेत्र 
से उत्पन्न नही होता बल्कि प्रकट होता है । 


(४) विवर्तंवाद--अद्व त वेदान्त का मत “विवत्तवाद! कहलाता है। यह 
'सत्कार्यवाद' का एक विशिष्ट रूप हे । इसके अतुसार, कार्य वर्तमान कारण का 
विलक्षण और मिथ्या रूपान्तर है, जिसे न तो 'सत्‌' अथवा अस्तित्वपुर्ण या स्थित 
ही कहा जा सकता है और न असत्‌ अथवा अस्तित्वहीन ही कहा जा सकता है। 
कार्य कारण का विवतं अर्थात्‌ प्रतिच्छाया मात्र है । 


वौद्ध दाशनिको के अनुसार, कारण के समाप्त या नष्ट हो जाने पर ही 
कार्य का प्रादुर्माव होता है। अन्य शब्दों मे, कारण के नाश या अभाव का नाम ही 
कार्य है । उदाहरण के लिये जव वीज से अकुर निकलता 
असत्काये वाद है, तब वीज खत्म हो जाता है। इस तरह कारण रूप मे 
वीज के नष्ट हो जाने परही अकुर निकलता है अर्थात 

वतमान कार्य अस्तित्वहीन कारण से निकलता है । 


वौद्ध दाशनिको के असत्‌ कारणवाद सिद्धात के विरुद्ध, यह तक उपस्थित 
किया जाता है कि यदि अभाव ही किसी वतमान कार्यं का कारण हो सकता हैं 
तव किसी चीज से कोई भी चीज पदा हो सकती है। 
असत्‌ कारणवाद की अभाव अयवा अस्तित्व सव जगह एकसा ही है और एक 
आलोचना अभाव या अस्तित्व का किसी अन्य अभाव या अस्तित्व 
से कोई भेद नही होता इस कारण कही से भी (अनस्तित्व 
या अभाव द्वारा) किसी भी कार्यं के निकलने मे कोई रुकावट नही हो सकती । 
दूसरे शब्दो मे, अभाव के कारण दुनिया की किसी भी चीज को, किसी भी समय 
तथा किसी भी जगह पर हो सकना चाहिये । सरसो के तेल को सरसो के वीज के 
अमाव से ही नही, बल्कि रेत के अभाव से भी निकल सकना चाहिये । परन्तु व्यव- 
हार मे ऐसा नही होता । इसलिये यह सिद्धात यथार्थता से परे है। वौद्ध दार्णनिक 
यह भूल जाते है कि जब वीज से अकुर निकलता है तो इस निकलने का कारण वीज 
नप्ट होना या उसका अभाव नही है वरन्‌ अकुर फूटने का कारण यह है कि वीज 
पहले कुछ दूसरे वनस्पति पदार्थो मे बदल जाता है, वनस्पति पदार्थं अकुर के खूप में 
बदल जाते है, अर्थात बीज से वनस्पति पदार्थ निकलते है और उन पदार्थो से अकुर 
निकलता है। 


न्याय दर्शन के अनुसार निकलने से पहले कार्य (21००) होता ही नही है, 

अर्थात्‌ कार्य पहले अस्तित्वहीन होता है, और फिर एक साथ ही, अपने आप 
अकस्मात्‌ अथवा विलक्षण ढंग से जादू के खेल की तरह, आरम्भ हो जाता है । 
यह मत आरम्भवाद कहलाता है । न्याय के अनुसार सनी 

आरस्भवाद हुई मिट्टी के पिंड से घडा वनता है तो मिट्टी कारण है 
और घडा कार्य । यह कार्य (घट) कारण (मिट्टी के पिंड) 

मे, कारण व्यवहार के पहले नही होता । वह कारण के चालू होने के वाद ही उत्पन्न 
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होता है । इसलिये कार्यं (घट) अनस्तित्व तथा अस्तित्व (Non-existence and 
Existence) दोनो तत्वो का फल है। अपनी उत्पत्ति से पहले वह अनस्तित्व या अभाव 
का फल है तथा अपनी उत्पत्ति के पचात उत्पत्ति का फल है । 


किन्तु जव वनने से पहले घडा होता ही नही तव यह अनस्तित्व या अभाव 

के लक्षण को धारण करने वाला धर्मी” या आधार (51७7३४९) कँसे हो सकता 
है? नैयायिको के लिये यह जरूरी हो जाता है कि वे 

आरस्भवाद की कारण में कार्य (6०) के सृक्ष्म या लुप्त अस्तित्व को 
आलोचना उस कार्य की उत्पत्ति के पहले ही मान लें अर्थात यह 
मान ले कि अपने जन्म के पहले ही कार्य कारण मे लुप्त 

अतभूत या निहित (1.4००) रहता है, और कारण के चालू होने पर वह कायं 
गतिशील तथा यथार्थ हो जाता है। उदाहरण के लियेजो तेल तिल के वीज मे 
सुप्त या निहित होता है, वह तिल के पेरे जाने पर प्रकट हो जाता है। इसी तरह 
धान कूटने के वाद चावल प्रकट होता है, और गाय के दूहे जाने पर दूध प्रगट 
होता है। इस तरह कारण की अवस्था से कायं की अवस्था में बदल जाना 
अनस्तित्व दशा से अस्तित्व की दगा में आने के समान नही है बल्कि सूम की दशा 
से स्थूल दशा में गुप्त, लुप्त या निहित अवस्था मे प्रगट तथा स्पष्ट अवस्था मे 


वदलना है । इस तरह इस चिपय मे, न्याय का मत भी वोद्ध दशन के समान ही 
दोपपूर्ण है । 


सांख्य सिद्धात को मानने वाले दार्शनिक न्याय के इस सत का खण्डन करते 

है कि उत्पत्ति के पहले कार्य का अस्तित्व कारण मे नही होता । साख्य दाशेनिको 
ने असत्कार्यवाद को न मानकर, सत्कार्यवाद का समर्थन 

सत्कार्यचाद ओर किया है। सत्कार्यवाद के अनुसार कार्य (£००!) का 
असत्कायंवाद निकलना किसी नये विलक्षण फल का वारम्भ नही है 
वल्कि पहले से मौजद कारणसामग्री का रूपान्तरण 

(Transformat10n) या परिवर्तन है । उदाहरण के लिये भौतिक शक्ति (Physi- 
९1 ९०९7९१) , रासायनिक शक्ति (Chemc३| ९१९7६४) के रूप मे बदल जाती है । 
इसी तरह रासायनिक शक्ति, प्राणशक्ति (४1६2] ९०९7६५) के रूप मे परिवर्तित 
हो जाती है, भीर प्राण शक्ति मानसिक अक्ति (Mental 67९7६) का रूप ग्रहण 
कर लेती है, इन सव उदाहरणो मे, कही भी वास्तविक सुजन (R९१1 creation) 
नही होता बल्कि कारण-सामग्री के कणो या अशो का पुनः विभाजन (Redistri- 
७1६1००) तथा पुनः सगठन (Rearrangement) होता है। कारण सामग्री 
(जसे भौतिक शक्ति) मे जो रूप (जसे रासायनिक क्ति) अर्न्ताहत होता है या 
एक प्रकार के वन्धन मे होता है बह रूप सव वन्धन से मुक्त होकर कायं के रूप 
में व्यक्ति हो जाता है । उस रूप के जो गुण पहले गर्भ के बन्धन मे थे, वे अव 
बन्धन से छूटकर, प्रकट हो जाते है । इस तरह 'सत्कार्यवाद' के सिद्धांत के अनुसार 


कार्य पहले से ही अथवा व्यक्त या बीज रूप में, कारण मे निहित (या लुप्त) 
रहता है । 


इस तरह न्याय के आरम्मवाद के सिद्धात के विरुद्ध सांख्य अपना अपरिणाम- 
वाद (रूपान्तर या परिवर्तन) का सिद्धात उपस्थित करता है । सांख्य के अनुसार 
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कारणवाद (805६४) का विषय कारणत्व (९4७921107) का अर्थ अभिव्यक्ति 
(Manifestat0n) है, न कि उत्पत्ति (01381191101) । साख्य के अनुसार कुछ 
कार्यो और कारणो का कारणत्व के सामान्य नियम के 
परिणामवाद अलावा कारण और कार्य के विशेप नियमो का एक दूसरे से 
निश्चित सम्बन्ध होता है। जिस आदमी को तेल की इच्छा 
होती है, वह तेल पाने के लिये, दूध को तलाश नहीं करता, बल्कि तिल या दूसरे 
बीजो जिनमे तेल पैदा करने की योग्यता हो, को ही खोजता है | इससे जाहिर है 
कि कुछ खास कार्यो (उदाहरण के लिये तेल) का कुछ खास कारणो (उदाहरण के 
लिये वीज) से निर्चित, सम्वन्ध होता है । इसलिये कार्य, पहले से ही कारण मे 
मौजूद है ओर कारण का परिणाम है। 
साख्य दर्शन के इस उदाहरण मे कुछ खास कारणो जसे तिल के वीज 
आदि मे कुछ खास कार्यो, जसे खास तरह के तेल मे सम्वन्ध होता है। परन्तु जव 
इन दो सम्बद्ध वस्तुओ मे से एक अर्थात्‌ कारण (तिल) 
परिणासवाद की तो निश्चित रीति से स्थित हो या वर्तमान काल में उप- 
आलोचना स्थित हो और दवितीय कथित सम्बन्धी अर्थात्‌ कार्य (तिल) 
भविष्य के गभ म छिपा हो और वर्तमान काल मे उप- 
स्थित ही न हो तव ऐसी दो चीजो के बीच मे कँसे सम्वन्ध हो सकता है? एक ऐसे 
मनुष्य को 'पिता' की उपाधि किस प्रकार दी जा सकती हैं जिसका पुत्र अभी पैदा 
न हुआ हो । यहाँ पर यह भी नही कहा जा सकता है कि कारण अपने अनुपस्थित, 
अस्तित्वहीन कार्य को, उससे किसी तरह का सम्वन्ध न होने पर भी, पैदा कर 
सकता है, तव तो इथ कार्य से ही नही बल्कि दुनिया भर के दूसरे कार्यो से भी, 
कारण का किसी तरह का सम्वन्ध न होने पर भी इसी तरह वह कोई भी कार्य 
उत्पन्न कर सकेगा । ये वाते अनुभव के विरुद्ध है। किसी भी कारण से कोई भी 
कार्य पँदा नही हो सकता । 
सांख्य ओर न्याय दन के तर्क-बितक 

सत्कार्यवाद और परिणामवाद को पुष्ट करने के लिये साख्य यह तक पेश 
करता है कि कार्य (जैसे घडा) कारण (जैसे मिट्टी) का सह-द्रव्य (Con-substant- 
191) है तथा उससे अभिन्न हैं। इसलिये जव कारण मोजूद है तव कार्य भी मौजूद 
माना जाना चाहिये । कार्य और कारण के अभेद को सिद्ध करने के लिए, साख्य ने 
निम्नलिखित युक्तियाँ प्रस्तुत की हूै-- 

(१) वस्त्र उन धागो से अभिन्न है, जो कि उसके अंश है, क्योकि वह, उन 
धागो के आधार (वर्मी) होने की हैसियत से उनमे मौजूद है। यदि एक चीज दूसरी 

चीज से भिन्न होती है तो वह उस चीज के आधार के रूप 
सांख्य मत के तक मे विद्यमान नही दिखाई पडती । उदाहरण के लिये गाय 
घोड़े से भिन्न है, इसलिये गाय और घोडे मे, उनके आधार 

के रूप मे कोई चीज स्थित दिखाई नही देती । 

(२) धागो और कपडो के वीच मे उत्पादन कारण तथा कार्य का सम्वन्ध 
है, इसलिये वे अभिन्न हे । भिन्न वस्तुओ जँसे गाय और भेस के वीच मे उत्पादन 
कारण तथा कार्य का सम्वन्ध नही पाया जाता । 

(३) धागे और कपडे की अभिन्नता इस बात से जाहिर है कि उनके बीच 
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में कोई सयोग तथा वियोग का सम्बन्ध नही है । भिन्न चीजों से दूव और प्याले 
के वीच मे कभी सयोग और कभी वियोग हो सकता है किन्तु कपड़े और उसके घागों 
का अभेद (\१०॥-५॥९7९१८९) इस वात से मी सिद्ध होता है कि दोनों का वजन 
एक सा ही हँ और चाहे धागो को तोल ले या कपड़े को तोल ले, वजन मे अन्तर 
नही होगा । इस तरह कारण (९2७५९) थर कार्य (९००६) एक ही हैं । 

साख्य मत के विरुद्ध नँयायिको ने निम्नलिखित आपत्तियाँ उपस्थित की 


CS 
नेयायिकों की आपत्तियाँ (१) यदि कार्य (कपड़ा) वही है जो कि कारण (धागे) हैं 
तो ऐसा नही कहा जाता हे कि “कारण ने कार्य को उत्पन्न 
किया है ।” जव कारण बही है, जो कार्य है तव तो कारण, वास्तव मे अपने ही को 
पेदा करेगा, न कि कार्य को । 
(२) यदि कार्य समाप्त हो जाए या फिर से कारण मे मिल जाए, तव भी 
इसी तरह, ऐसा मानना पड़ेगा कि कारण ने ही अपने-आपको नण्ट कर डाला है । 
(३) अनुभव के उपरान्त कार्य और कारण में अर्थ-क्रिया-भेद भी पाया 
जाता है । कार्य से तो एक प्रयोजन सिद्ध होता है भर कारण से दूसरा प्रयोजन । 
उदाहरण के लिये घागे (कारण) तो सिलाई के काम मे आते हैं परन्तु कपड़ा 
(कार्ये) गरीर को ढाकने केलिये आवरण के काम आता है। यदि कारण थर 
कार्य मे कोई भी अन्तर न हो, तब फिर ऐसा नही होना चाहिये अर्थात वागों तथा 
उससे वने कपड़े को एक ही सा काम करना चाहिये । 
साख्य दार्शनिकों के अनुसार ये तकं, कारण और कार्य के वीच मे अन्तर 
स्थापित करने के स्थान मे, केवल इतना ही दिखा पाते हैं कि एक दशा में तो 
कार्य, परिणाम या फल तिरोहित (Non-manifest) होता 
सांख्य का प्रत्युत्तर है, और दूसरी परिस्थिति मे चह विदित या व्यक्त हो 
जाता है। उदाहरण के लिये जव कछुआ अपना सिर 
शुक्ति के अन्दर खीचकर छपा लेता हे तव यह नही कहा जाता कि उसका सिंर 
नप्ट हो गया है बल्मि यह कहा जाता है कि वह (सिर) गायव हो गया है या दृष्टि 
से ओअल हो गया है । इसी तरह जव कछुआ फिरसे अपना सिर बाहर निकाल 
लेता है, तव यह नही कहा जाता कि सिर उत्पन्न हो गया हे बल्कि यही कहा जाता 
है कि सिर फिर से दिखाई देने लगा या उसका प्रादुर्भाव हुआ है । इसी तरह कारण 
की दिशा मे, अर्थात्‌ जिस समय कि केवल धागे (7०4५) ही है, उस समय भी 
वाद मे थाने वाले या वाद मे दिखाई देने वाले कपड़े का आवरण के रूप मे, गरीर 
को ढाकने का कार्य तिरोहित (लुप्त या मन्तहित) रहता है; और वाद में उसी 
सामग्री की दूसरी अवस्था में, अर्थात्‌ कपड़े के रूप मे प्रकट हो जाने पर, शरीर को 
ढांकने का कायं भी खत्म हो जाता है । इसी उत्तर मे इसी अंका का भी समाधान 
हो जाता है कि यदि कार्य और कारण एक ही हैं, तो क्या कारण ही अपने को 
पैदा या नष्ट करता हे । सांख्य के अनुसार, कारण, अपनी क्रिया द्वारा, उस रूप 
का, जिसका अभी तक तिरोभाव हो गया था केवल प्रादुर्भाव (manifestation) 
ही करता है; उसे उत्पन्न नही करता । 
वास्तव मे कारण और कार्य के आपसी सम्बन्ध की ठीक-ठीक व्याख्या 
सांख्य का 'परिणामवाद' और न्याय दर्शन का 'आरम्भवाद' कोई भी नहीँ कर 
पाता । न्याय मत के आक्षेप से सांख्य दर्यन अपने इस सिद्धान्त की रक्षा नही कर 
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पाता है कि ग्रुप्त रूप मे कार्य अपने उपादान कारण (४८181 (9050) मे पहले 
से ही निहित है । न्याय दर्शन अपने इस सिद्धान्त की साख्य के तर्को से रक्षा नही कर 
पाता कि कार्य (परिणाम) एक नया आरम्भ है, जो कारण के क्रियावान होने के 
पहले था ही नही । 


अद्वत दर्शन के अनुसार केवल ब्रह्म ही सत्‌ है, केवल वह्य ही की पारमारथिक 

सत्ता है, किन्तु जागृत (व्यवहारिक) काल मे हमे ब्रह्म को मिथ्या-प्रतीति कारण 

और कार्य अनिर्वचनीय सम्वन्ध के रूप मे होती है। 

विवर्तवाद इस तरह पारमाथिक दृष्टि से कार्य-कारण का विवे 

(Appearance) है । यह सिद्धान्त 'विवरतवाद' भी कहलाता 

है । व्यावहारिक दशा मे, अह्वत वेदान्त, कारण और कार्य के सम्वन्ध को मिथ्या 

नही वतलाता । वह उसके व्यावहारिक अस्तित्व को स्वीकार करता है । किसी द्रव्य के 

वास्तविक विकार को परिणाम कहते है जसे दूध का दही वन जाना । इसके विपरीत 

इसी प्रकार किसी द्रव्य के विकार के आमास को विवर्त कहते है जसे रस्सी का साँप 
दिखलाई पडना । सक्षेप शारीरक के अनुसार-- 


विवर्तवादस्य हिं पूर्वं भूमिः वेदान्त वादे परिणामवाद. । 
व्यवस्थितेऽस्मिन्‌ परिणामवादे, स्वयं समायाति विवर्तवादः । 


परिणामवाद तथा विवतेंवाद ये दोनो ही मत सत्कार्यवादी है । विवर्तवाद 
के अनुसार कार्य कारण से मिन्न नही है। मिट्टी का वर्तन मिट्टी के अलावा भौर 
कुछ नही है । सोने का गहना सोना ही हे। कार्य कारण के विना नही रह सकता 
मिट्टी के वर्तन और सोने से गहना अलग नही हो सकता । कार्य कोई नई चीज नही 
है जो पहले नही थी और थव उत्पन्न हुई है, तत्व रूप में वह अपने उपादान कारण 
से हमेशा मौजूद थी । निसित कारण को क्रिया से किसी नवीन द्रव्य की उत्पत्ति 
नही हो सकती । उसमे केवल उस द्रव्य के निहित रूप की अभिव्यक्ति मात्र ही हो 
सकती है । इसलिये कार्यं कारण मे पहले ही से मोजूद है। वह कारण की अवस्था 
मात्र है। इसलिये कारण से कायं का निकलना वास्तविक परिवरतेन नही है । परि- 
चर्तेनशील ससार अध्यास के कारण एक आभास है । अध्यास अविद्या के कारण है । 
अध्यास और अविद्या अनादि है इसलिये जगत भी अनादि मालूम पडता है । 


श्रूति से उक्तियाँ देकर विवर्तवाद को सिद्ध करने के साथ-साथ शकर ने यह 

भी दिखलाया है कि विवर्तवाद को मानने से सृष्टि-सम्वन्थी अनेक कठिनाइयाँ दूर 

हो जाती हे । सृष्टि को परिणाम मान लेने पर उसको 

विवर्तवाद की विशेषता समझना असम्भव है। यदि ईश्वर को सृष्टिकर्ता माना 

जाय थौर अचेतन प्रकृति से जगत की रचना मानी जाय तो 

ईइवर असीम नही रहता, क्योकि उसके अलावा प्रकृति की भी सत्ता माननी पडती 

है । प्रकृति को सत्य मानकर ईरवर पर आश्रित मानने मे भी कठिनाई है । इस हालत 

मे या तो प्रकृति ईश्वर का एक बरा मात्र है या सम्पूर्ण ईश्वर से अभिन्न है। पहला 

विकल्प मान लेने पर ईश्‍वर भी भौतिक द्रव्यो के समान सावयव और नश्वर हो 

जाता है| दूसरा विकल्प मानने पर प्रकृति के विकास का अर्थ ईश्वर का जगत वन 

जाना है । इस तरह सृष्टि फे वाद कोई ईश्वर नही बचता । जाहिर है कि ईइवर मे 

कुछ भी वास्तविक विकार मानने पर वह ईश्वर कहलाने योग्य नही रहता । विवतं- 
वाद को मान लेने पर थे सव कठिनाइयॉ दूर हो जाती है। 
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सारांश 


न्याय दर्शन के अनुसार कारण का कार्य से अन्यथा सिद्ध नियत पुर्चवर्ती का 
सम्बन्ध है । यह असत्‌ कार्यवादी सिद्धान्त है । न्याय ने कारण को अन्यथा सिद्ध न 
होने वाला माना है। अन्यथा सिद्ध कारण पाँच हुँ--१. दण्डत्व, २. दण्ड रुप, 
३. च्योम, ४. कुलालजनक, ५. रासभादि । कारण तीन प्रकार के हुँ--१. समवायि- 
कारण, २. असमवायिकारण, ३. निमित्त कारण । 


कारणवाद के विभिन्न भत--१.- असत कारणवाद, २. असत कार्यवाद 
या मारग्मवाद, ३२. सतकार्यवाद या परिणामवाद, ४. विवतंवाद । कारण को 
लेकर बोड, न्याय, सांख्य मोर महं त वेदान्त के दा्वोनिको में वाद-विवाद दिखलाई 
पडता है । 
अभ्यास के लिये प्रन 


१. कारण के विपय मे नयायिक सिद्धान्त को स्पष्ट रूप से बताइये तथा इसकी तुलना 
पाश्‍चात्य तकंशास्त्र के न्याय के सिद्धान्त से कोजिये । 
२. समवावी और असमवायी कारणों का 'मेंद उदाहरण सहित बतलाओ । 
(यू० पी० दोर्ड १६९६६) 
३. भारतीव तकशास्त के अनुसार कारण कै भेद बताइये और उनके उदाहरण देकर 


समझाइये । (यू० पी० बोर्ड १६४६) 
४. भारतीय न्याय के अनुसार कारण का स्वरूप और उसके विभिन्‍न प्रकारों की विवेचना 
कीजिये | (यू० पी० वोडं १६६५) 
५. भारतीय न्याय के अनुसार कारण के निइचय करने की विभिन्न विधियो की विवेचना 
सक्षेप मे लिखिये । (यू० पी० चोड १९६६) 
६० भारतीय तकशास्त मे कारण सम्वन्धी विभिन्न सिद्धान्तो की थालोचनात्मक व्याख्या 
कीजिये 1 (प्रयाय १६७४) 


७, कारण के सप्रत्यय को स्पष्ट कीजिये तथा कारण कार्य सम्वन्ध के विषय में दिये गए 
विभिन्न भारतीय सिद्धान्तो की परीक्षा कोजिये । (प्रयाग १६७३) 


९ 


हेत्वाभास क मुख्य प्रकार 
(THE PRINCIPAL FORMS OF 
HETVABHASA) 


अनुमान हेतु पर आधारित होता है | यदि हेतु शुद्ध है तो अनुमान भी शुद्ध 
होता हे । यदि हेतु दूषित है तो अनुमान भी दूषित होता है। यही दूपित हेतु 
'असत्‌ हेतु' अर्थात्‌ हेत्वाभास कहलाता है । हेत्वाभास काभर्थहै किजो देखने मे 
तो हेतु के समान है परन्तु वास्तव मे हेतु नही है। हेत्वाभास पाच प्रकार के होते 
है--(१) असिद्ध, (२) विरुद्ध, (३) सव्यभिचार अथवा अनैकान्तिक, (४) सत्प्रति- 
पक्ष मथवा प्रकरणसम और (५) वाधितविपय अथवा कालात्ययापदिष्ट । 


(१) असिद्ध 
असिद्ध अथवा साघ्यसम हेछु वह है जो कि स्वय साध्य को भाति असिद्ध हो 
इसको साध्यसम कहते है वयोकि जैसे अभी तक साध्य का अस्तित्व सिद्ध नही हें 
वैसे ही हेलु का अस्तित्व भी सिद्ध नही रहता । स्वय असिद्ध रहने के कारण यह 


निगमन की सत्यता को भी सिद्ध नही करता । असिद्ध हेत्वाभास के निम्नलिखित 
तीन भेद है । 


(क) आश्रयासिद्ध या पक्षासिद्ध--जिसमे 'पक्ष' या 'आश्रय' असिद्ध हो 

प्रतिज्ञा--आकाश का कमल सुगन्ध वाला है । 

हेतु--क्योकि (वह) कमल है। 

उदाहरण--जो कमल है वह सुगन्ध वाला है जैसे तालाब मे उगने वाला 
कमल 1 यहाँ आकाश का कमल' जो पक्ष अथवा आश्रय हे स्वय असिद्ध हे । 

(ख) स्वरूपासिद्ध--जिसमे हेतु का पक्ष मे रहना असम्भव हो जैसे-- 

प्रतिज्ञा--शव्द अनित्य है । 

हेतु--क्योकि वह्‌ (शव्द) आँख से देखा जाता है। 

उद(हरण--जो आख से देखा जा सकता है वह अनित्य है जैसे घड्डा, पुस्तक 
आदि । यहाँ हेतु का स्वरूप ही असिद्ध (स्वरूप + असिद्ध) है क्योकि शब्द आँख से 
नही देखा जाता । 


(ग) व्याप्यत्वासिद्ध--जहाँ हेतु का साध्य के साथ व्याप्त होना असिद्ध हो। 
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यह्‌ दो प्रकार का है (अ) व्याप्ति को सिद्ध करने वाले प्रमाण के अभाव से (आ) 
हेतु मे उपाधि के होने से। इसके उदाहरण निम्नलिखित है 
(भ) प्रतिञ्ञा--शाव्द क्षणिक है अर्थात्‌ बह एक ही क्षण मे रहने वाला है। 
हेतु--क्योकि वह सत्‌ है । 
उदाहरण--जो सत्‌ है वह क्षणिक है जैसे बादल का टुकड़ा । 
उपनय--सत्‌ शब्द क्षणिक है । 
निगसन--इसलिये शब्द क्षणिक हे । 
यहाँ दृष्टान्त के अशुद्ध होने से व्याप्ति असिद्ध है । 
(आ) प्रतिज्ञा--यज्ञ मे की गई हिंसा अधर्म का साधन है। 
हेतु--क्योकि वह हिंसा है । 
उदाहरण--जहा हिसा है वहाँ अधमं का साधन हे। 
यहा हेतु अशुद्ध है कयोकि हिंसा हिंसा होने के कारण नही वल्कि निपिद्ध 
होने से अधम का साधन होती है। 
(२) बिरुद्ध 
जो हेतु साध्य के विपरीत वस्तू को सिद्ध करे वह विरुद्ध है। इसमे हेतु 
पक्ष मे साध्य के अस्तित्व को नही बल्कि उसके अभाव को ही सिद्ध करता है 
जैसे--- 
प्रतिज्ञा-शब्द नित्य हे । 
हेतु-क्योकि वह उत्पन्न होता है । 
यहाँ हेतु 'नित्य' रूपी साध्य के विपरीत 'अनित्य' को सिद्ध करता है क्योकि 
उत्पन्न होने वाला नित्य नही अनित्य होता हे । 
(३) सव्यभिचार अथदा अनेकान्तिक 
सव्यभिचार हेतु के द्वारा निगमन की सिद्धि निश्चित रूप से नही होती परन्तु 
विरुद्ध हेतु के हारा निगमन का खण्डन ही हो जाता है । यह तीन प्रकार का है-- 
(म) साधारण भनेकातिन्क--जो हेतु पक्ष, सपक्ष तथा विपक्ष इन तीनों मे 
रहे जेसे-- 
प्रतिज्ञा--शब्द नित्य है । 
हेत--क्योकि वह प्रमेय (ज्ञान का विपय) हे । 
(आ) असाधारण अनेकान्तिक--जो हेतु सपक्ष तथा विपक्ष मेन रहकर 
केवल पक्ष मे रहे जसे-- 
प्रतिज्ञा--पृथ्वी नित्य है । 
हेतु--क्योकि वह गन्ध रखने वाली है । 
(इ) अनुपसंहारी--जिस हेतु मे न तो अन्वय दृष्टान्त हो ओर न व्यतिरेक 
दृष्टान्त हो जेसे-- न 
प्रतिज्ञा-सभी अनित्य है । 
हेतु--क्योकि वे प्रमेय है । 
४. सत्प्रतिपक्ष अथव प्रकरणसस 
जिस हेतु मे साध्य के विपरीत को सिद्ध करने का दूसरा हेतु उपस्थित हो । 


हेत्वाभास के मुख्य प्रकार २२६ 


इस प्रकार एक अनुमान का दूसरा प्रतिपक्षी अनुमान भी सम्भव हो जाता है 
(१) प्रतिञ्ञा--शाव्द नित्य है । 
हेतु--क्यो कि वह आकाश के समान अदृश्य है । 
(२) प्रतिज्ञा--शब्द अनित्य है । 
हेतु-क्योकि वह घर की भाँति एक कार्य हे । 
इस उदाहरण मे द्वितीय अनुमान मे हेतु अद्य द्वारा शब्द की नित्यता सिद्ध 
को गई है और द्वितीय अनुमान मे हेतु 'कार्य' के द्वारा उसकी अनित्यता सिद्ध की 
गई है । दूसरे अनुमान का हेतु ठीक होने के कारण उससे पहले अनुमान का हेतु 
खडित हो जाता है अतः पहले अनुमान मे “सत्प्रतिपक्ष' दोप है। विरुद्ध मे हेतू के 
द्वारा ही निगमन का खण्डन हो सकता है परन्तु “सत्प्रतिपक्ष” मे निगमन का खण्डन 
अन्य सम्भावित अनुमान के हेतु द्वारा होता है । 
५. ाधितविपय नथवा कालात्ययापदिष्ट 
इसमे दृढ प्रमाणो के द्वारा पक्ष मे साध्य का होना वावित अथवा असिद्ध 
होता है जेसे-- 
बाधितविषय प्रतिज्ञा--आग गरम नही है । 
कालात्ययापदिष्ट हेतु --क्योकि वह उत्पन्न होती हे, जैसे -- 
हेत्वाभास 





| | | | 
असिद्ध विरुद्ध अर्नेकान्तिक सत्प्रतिपक्ष वावित विषय 
| (प्रकरणसम) (कालात्ययादिप्ट) 


| | 
आश्रयासिद्ध स्वरूपासिद्ध व्याप्यत्वासिद्ध 


| | | 
अव्याप्ति असम्भव साधारण असाधारण अनुपसहारी 


| 
व्याप्तिग्राहुक प्रमाण उपाधि के रहने से 

इस उदाहरण मे 'गरम न होना" साध्य हे और उत्पन्न होना हेतु है। सभी 
प्रत्यक्ष प्रमाण से यह जानते है कि आग गरम होती है। अत यहाँ पर साध्य का 
पक्ष में होना प्रत्यक्ष प्रमाण से वाधित है। जव कोई अनुमाय किसी दूसरे अनुमान 
से खण्डित हो जाता है तो सत्प्रतिपक्ष दोप होता है और जब कोई अनुमान प्रत्यक्ष 
अथवा अनुमान फे अतिरिक्त अन्य किसी प्रमाण से खण्डित हो जाता है तव बाधित 
विपय दोप होता हे । 

तर्कशास्त्र से येही पाँच प्रकार के हेत्वाभास” माने जाते हैं, इन्दी को 


वक 


उलट-पलट कर देने से इनके कुछ बौर भी भेद हो जाते हैं । हेतु फे 'अतिव्याप्ति' 
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“अव्याप्तिः, तथा 'असम्भव' दोप इसी प्रकार के है । ये इन्ही पाँच हेत्वाभासों मे 
आ जातै है । 


साराँश 


हेत्वाभास दुषित हेतु वाला अनुमान है । हेत्वामास के प्रकार हँ असिद्ध, 
विरुद्ध, अनेकान्तिक, सत्मपतिपक्ष और बाधित विषय । 


अभ्यास के लिये प्रदन 


प्रश्न १, हेत्वाभास से आप क्‍या समझते हैं ? असिद्ध हेतु का स्वरूप क्‍या है और बह कितने 
प्रकार का होता है ? (यू० पी० बोर्ड १६६५) 
प्रश्‍न २. हेत्वाभास क्या है ? भारतीय तकंशास्त मे अनुमान हेत्वाभास के प्रकार वतलाइये । 
(वुन्देलखण्ड १६७८) 
प्रश्‍न ३. हेत्वाभास के विभिन्न प्रकारों की उपयूक्त उदाहरण सहित व्याख्या कीजिये । 
(प्रयाग १६७५, ७४) 
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ग्रायसन के वस्तुगत श्राधार : निरीक्षा 
ओर प्रयोग 


(MATERIAL GROUNDS OF INDUCTION : 
OBSERVATION AND EXPERIMENT) 


निगमगात्मक तक के समान आागमनात्मक. तर्क मे भी सत्यता. आकार 
विपयक और द्रव्य विपयक दोनो प्रकार की होती है। आगमन की द्रव्य विपयक 
सत्यता निरीक्षण और प्रयोग पर आधारित रहती है । कार्वथरीड के शब्दो मे, 
“निरीक्षण और घ्रयोग आगमन के द्रव्य विपयक आधार है ।”! आगमन की 
सत्यता इस वात पर निर्भर है कि उसमे जिन तथ्यो का सहारा लिया गया हैं उनका 
निरीक्षण अथवा प्रयोग कहाँ तक वैज्ञानिक ढग से किया गया है। इनके दोषपूर्ण 
होने पर आगमन आकार विपयक दृष्टि से कितना ही यथार्थ क्यो न हो वह कभी 
भी सत्य नही हो सकता । इसीलिये विभिन्‍न विज्ञानों मे निरीक्षण और प्रयोग पर 
इतना अधिक वल दिया जाता है और सव प्रकार की सावधानी रखी जाती है । 
उदाहरग के लिये कुत्ते पर किये गये सम्बद्ध अनुक्रिया के प्रयोग मे रूसी वैज्ञानिक 
पँवलोव ने एक ऐसे कमरे का प्रयोग किया जिसमे बाहर का शब्द बिल्कुल नही जा 
सकता था ताकि कुत्ते पर बाहर की किसी प्रकार की उत्तेजना का प्रभाव न पडे । 
प्रयोगात्मक विधि मे समस्त परिस्थितियो का अलग-भलग विइलेपण करके नियन्त्रित 
कर दिया जाता हे जिससे कि यह गालूम हो सके कि उस कारक के कारण तथ्यो 
पर क्या प्रभाव पडता हे। आगमन का भवन सही सामान्यीकरण के आधार पर 
खडा होता हे और सामान्यीकरण तभी यथार्थ हो सकत्ता है जव कि वह जिन तथ्यो 
पर आधारित हो वे यथार्थ हो। ये यथार्थ तथ्य निरीक्षण अथवा प्रयोग से प्राप्त 
किये जा सकते है। अरतु, सक्षेप में निरीक्षण और प्रयोग आगमन के द्रव्य विपयक 
आधार है। 

निरीक्षण 

निरीक्षण का अर्थ 

सामान्य रूप से किसी घटना को देखने, किसी बात को सुनने अथवा किसी 
इन्द्रिय से किसी तथ्य का प्रत्यक्षीकरण निरीक्षण मान लिया जाता हे जवकि वास्तव 
मे सामान्य प्रत्यक्षीकरण मात्र निरीक्षण नही है । वैज्ञानिक दृष्टि से निरीक्षण 


जशा 


1 “Observations ary “iments are the material grounds of Jnduc- 


tion " ~—~Carveth Read 


६ 
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उद्देश्य युक्त और नियमित प्रत्यक्षीकरण है। उदाहरण के लिये यदि किसी रोग के 
कारण अथवा लक्षण का पता लगाना होता है तो इस उद्देश्य को ही लेकर उस 
रोग के अनेक रोगियों का निरीक्षण किया जाता है। इस निरीक्षण मे जो असा- 
मान्य बात देखी जाती है उसको छोड़कर सामान्य तथ्यो के आधार पर सामान्य 
नियम बना लिया जाता है। उद्देश्य युक्त होने के कारण निरीक्षण मे तथ्यो के 
प्रत्यक्षीकरण मे चुनाव किया जाता है । बाजार मे घूमते हुए अपने चारो ओर होती 
हुई चाहे जिस घटना को देखना निरीक्षण नही कहलाता क्योंकि यह निरूह श्य है। 
दूसरी ओर यदि आपका उद्देश्य बाजार मे लगाए गये पोस्टरो, अथवा विज्ञापनों तथा 
साइनवोर्डों के विपय में कोई अनुसधान करना है तो यह॒वैज्ञानिक निरीक्षण है 
क्योकि इसमे आप केवल इन्ही की ओर ध्यान देगे । संक्षेप मे, निरीक्षण उद्द श्ययुक्त 
नियमित, पक्षपातहीन और चुनावशुक्‍त प्रत्यक्षीकरण है । 

निरीक्षण की विशेषतायें 
ती है निरीक्षण की उपरोक्त परिभाषा से उसकी निम्नलिखित विशेपताये रपष्ट 
होती हं-- 

(१) निरीक्षण नियमित प्रत्यक्षोकरण है--जैसा कि पहले कहा जा चुका 
है, चाहे जिस तथ्य का प्रत्यक्षीकरण मात्र निरीक्षण नही हो सकता । निरीक्षण में 
हमारे सामने पहले से ही निश्‍चित उद्दश्य होने के कारण हम कुछ विशेष तथ्यों का 
ही प्रत्यक्षीकरण करते हे और बाकी तथ्यो को छोड़ देते हे । इस प्रकार निरीक्षण 
नियमित अथवा व्यवस्थित होता हे । 


(२) निरीक्षण में चुनाव होता है--नियमित निरीक्षण में कुछ विशेषताये 
होती है । एक तो वह सक्रिय प्रत्यक्ष है । उसमे निष्क्रिय रूप से विभिन्न इन्द्रियो से 
प्रत्यक्षीकरण मात्र नही होता बल्कि मन लगाकर घ्यानपूर्वक प्रत्यक्षीकरण किया 
जाता है । दूसरे, नियमित निरीक्षण मे चुनाव होता है। तीसरे उसमे रुचि और 
उद्देश्य होता है, चौथे, उसमे प्रत्यक्षीकरण के तथ्य की सही व्याख्या की जाती है । 

निरीक्षण की दूसरी विशेषता चुनाव है । यह चुनाव उद्देश्य के अनुसार होता 
है । भिन्न-भिन्न वैज्ञानिक भिन्न-भिन्न उद्देश्यो को लेकर प्राकृतिक तथ्यो का निरीक्षण 
करते है । किसी वाग मे घूमते हुए वनस्पति शास्ती, कलाकार भौर भूगर्भ शास्त्री 
र तथ्यो का निरीक्षण करते है क्योकि उनके वैज्ञानिक उद्देश्य भिन्न- 
भिन्न है । 

(३) निष्पक्षता--वँज्ञानिक भिरीक्षण की एक अन्य विशेपता उसकी 
निष्पक्षता है । वैज्ञानिक को तटस्थ होकर निरीक्षण करना होता है। यदि वह किसी 
तथ्य के विपय में पहले से ही कोई पक्षपात या पूर्वाग्रह मन मे लिये हुए है तो वह 
भटक जायेगा और सही तथ्यो का निरीक्षण नही कर सकेगा । निष्पक्षता के लिये 
यह आवश्यक है कि निरीक्षणकर्ता के मन मे किसी प्रकार का पूर्वाग्रह न हो । 
इसके अतिरिक्त उसकी मानसिक स्थिति तटस्थ भीर सवेगहीन होनी चाहिये क्योकि 
सवेगो से निरीक्षण पर प्रभाव पड़ता है । 


(४) अचेतव अनुमान से विहीन--सामान्य व्यक्ति बहुधा अपने निरीक्षण 
मे अचेतन अनुमान से प्रभावित हो जाते है किन्तु वैज्ञानिक निरीक्षण मे निरीक्षण 
अचेतन अनुमान से दुर रखा जाता है। वैज्ञानिक निरीक्षण की प्रक्रिया को बतब्ाते 
हुये जेवोन्स ने लिखा है, “जब तक हम केवल उन्ही बातों का वर्णन करते है जो 


गैर प्रय ३२ 
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वास्तव मे हमारी ज्ञानेन्द्रियो के सामने प्रकट हुई हं तव तक हम > ग र त 
कर सकते, परन्तु जैसे ही हम किसी वस्तु की कल्पना या अनुमान हे ड जया ड 
य्‌ अचेतन 

गलतियो को सम्मावना हो जाती है ॥ ४ [न अनुमान र कारणां ह 
जिनमे से कुछ मनुष्य के सुदूर भूतकालीन जीवन से सम्बन्धित हि विर 
होने के कारण व्यक्ति को उनका पता नहा होता और वह समझता हैँ कि उ बा का 
निरीक्षण सही है । वैज्ञानिक को ध्यानपुर्वक अपने निरीक्षण मे से अचेतन अनुमान 
को अलग रखना चाहिये । ग 

(५) यस्त्रों की सहायता--वैज्ञानिक निरीक्षण को यथार्थं और प्रभावशाली 
बनाने के लिये आजकल मिन्न-भिन्त विज्ञानो मे भिन्न-भिन्न यन्त्रो की स हायता ली 
साती है। उदाहरण के लिये रोगी के निरीक्षण मे डाक्टर थर्मामीटर, स्टेथस्कोप 
इत्यादि अनेक यन्त्रो का प्रयोग करता है । इन उपकरणो के प्रयोग से ज्ञानेन्द्रियो 
की प्रत्यक्षीकरण की शक्ति अत्यधिक बढ जाती है । उदाहरण के लिये शक्तिशाली 
खुर्दवीन से जो सूक्ष्म वस्तुये देखी जा सकती हैँ उनको खाली आख > नही देखा 
जा सकता । इसी प्रकार माइक्रोफोन की सहायता से ऐसी सूक्ष्म ध्व को सुना 
जा सकता है जो साली कान से सुनाई नही दे सकती । वेरोमीटर की सहायता से 
वायुमण्डल की दशाओ को जाना जा सकता है । थर्मामीटर को सहायता स गरीर 
के तापक्रम को मापा जा सकता हैं। स्टेथेस्कोप की सहायता से फेफड़ो के काय को 
समझा जा सकता दै । इसी प्रकार आज के वैज्ञानिक युग मे संकड़ो ऐसे उपकरण 
उपस्थित हैं जिनसे वैज्ञानिक निरीक्षण की शक्ति अत्यधिक वढ गाई और नये-नये 
माविष्कारो से निरीक्षण की यह शक्ति वरावर बढती ही जाती है । यहाँ पर यह 
घ्यान रखने की वात है कि वैज्ञानिक उपकरणो के प्रयोग मात्र से निरीक्षण प्रयोग 
नही वन जाता जव तक कि हम परिस्थितियो का नियन्त्रण च करते हो । यन्त्र तो 
इन्द्रियो की शक्ति तथा प्रत्यक्षीकरण की विशुद्धता और यथार्थता को बढ़ा 
देते हैं । ' 

निरीक्षण की सामान्य दशाये 

वैज्ञानिक निरीक्षण के लिये कुछ प्रतिबन्धो की आवश्यकता होती है जिनका 
पालन न करने से निरीक्षण वैज्ञानिक नही हो सकता। जॉयस (109००) ने निरी- 
क्षण के तीन प्रकार के सामान्य प्रतिवन्ध वतलाये है--वौद्धिक (17६01160(091) , 
शारीरिक (7151041) तथा नैतिक (140191) । 

(१) वौद्धिक प्रतिबन्ध--वौद्धिक प्रतिवन्ध से तात्पर्य ज्ञान की इच्छा है । 
ज्ञानार्जन को इच्छा के विना निरीक्षण कभी भी वैज्ञानिक नही हो सकता । जिस 
वैज्ञानिक को जिस क्षेत्र में ज्ञान की इच्छा होती है वह उसी क्षेत्र मे व्यापक निरीक्षण 
करता है ! 

(२) शारीरिक प्रतिबन्‍्ध--शा री रिक प्रतिवन्ध से तात्पर्य शारीरिक दशाओ 
भर इन्द्रियो का स्वस्थ होना भर वैज्ञानिक उपकरणों का प्रयोग है। वास्तव मे 
वैज्ञानिक उपकरणो के प्रयोग को शारीरिक प्रतिबन्ध न कहकर भौतिक प्रतिवन्ध 
कहा जाना चाहिये। इन्द्रियो के अस्वस्थ होने पर प्रत्यक्षीकरण यथातथ्य नही 

डा मनन नम सनक 


1 “So long as we only record and describe what our scnses have actually 
witnessed, we cannot commit an crror, but the m 


oment we presume or infer 
anything we are lable to mistake ° ~—Jevons, 
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होता । उदाहरण के लिये पीलिया के रोगी को सब कुछ पीला दिखाई पड़ता है। 
इन्द्रियों मे सामान्य रावित न होने पर भी प्रत्यक्षीकरण सम्भव नहीं है। उदाहरण 
के लिये वर्णान्थ व्यक्त विशिच्त प्रकार के रंगो मे अन्तर नही कर सकता । सू 
निरीक्षण के लिये ज्ञानेन्द्रिय' को विभिन्‍न वैज्ञानिक उपकरणों की आवश्यकता होती 
हे जैसे दूर की वस्तु देखने के लिये दरवीन की जरूरत पडती ह॑ 

(३) नतिक प्रतिवन्थ--नेतिक प्रतिवन्ध से तात्पर्य वैज्ञानिक के निष्पक्ष 
होने से है । यह एक बडी कठिन बात है चूंकि बहुधा वैज्ञानिक जिस परिस्थिति का 
निरीक्षण करता हे स्वय मी उसी का अग होता है । उदाहरण के लिये समाजगास्त्र 
मे समाजशास्त्री स्वयं सामाजिक व्यवस्था मे सक्रिय भाग लेता है, वह स्वय समाज 
का एक अग है ओर इसनिथ समाज स प्रभावित है । ऐसी स्थिति मे उसका निरीक्षण 
निष्पक्ष होना बड़ा कठिन हैं । इसी लिये जैवीन्स ने टीक ही कहा है, “ऐसे आदमियों 
का पाना सरल नही है जो पूरे न्याय के साथ अपने व्यक्तिगत सिद्धान्तो के पक्ष भोर 
चिपद्षा मे तथ्य सगहं कर सके ।”! फिर भी प्रथत्त करने से पपात अधिक से 
अधिक दूर किया जा सकता है । अनेक प्रसिद्ध वैज्ञानिक अपने निरीक्षण में पूर्णतया 
निष्पक्ष रह सके है । 


निरीक्षण के दोष 


मिल ने निरीक्षण के दो दोप वबतलाए है-अनिरीक्षण (1३०1-0795०६ 81101) 
और कुनिरीक्षण (४०४-००5थ०ए४॥०7) । मिल कें शब्दो मे, “भ्रांत निरीक्षण का 
दोप अभावात्मक या भावात्मक, निरीक्षण या कुनिरीदाण हो सवता है वह 
अतिरीक्षण तव होता है जव दोप यह है कि जिन तथ्यो का निरीक्षण होना चाहिये 
उनकी उपेक्षा कर दी जाती है। वह कुनिरीक्षण तब होठा है जब कोई वस्तुन 
केवल देखने से रह जाती है वल्कि गलत देखी जाती है, जव एक तथ्य को उसके 
यथार्थं रूप भे नही देखा जाता बल्कि किसी दूसरे रूप में देखा जाता हे ।”* निरीक्षण 
के ये दोप निग्नलिखित है-- 

(१) अनिरीक्षण--अनिरीक्षण का अर्थं किसी ऐसी वस्तु का निरीक्षण न 
करना है जिसका निरीक्षण करना भावव्यक है । दूसरे शाब्दो म, इस निरीक्षण मे 
किसी ऐसी वस्तु की उपेक्षा कर दी जाती है जो सही निष्कर्ष पर पहुंचने के लिये 
अत्यन्त आवश्यक है । अस्तु, जव कभी निरीक्षण के चुनाव मे ऐसे दृष्टान्तो की कुछ 
एसी आवश्यक बातो को छोड दिया जाता हे जो कि सही निष्कपं पर पहुंचने के 
लिये जरूरी हैं तो अनिरीक्षण का दोप होता है । इस प्रकार अनिरीक्षण के अग्र- 
लिखित दो प्रकार होते है--- 





1, (६158 noteasy to find persons who can with perfect fairness register 
facts both for and against their own percultar vicws,’? —Jevons. 

2 “A. fallacy of misobscrvation (or imperfect observation) may be 
either negative or positive; either non observation or mal-observation It is 
non observation, when all the error consists In Overlooking or neglecting facts 
or particulars which ought to have beon observed Tt 18 mal-observation 
when it 1s not simply unseen, but seen wrong, when the fact or phenomena, 


instead of beng recognised for what itisim reality, is mistaken for some 
thimg else.” -+ 111] 
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(अ) दृष्टास्तों का अनिरीक्षण--इसमें, जेसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, 
कुछ ऐसे दृष्टान्ती (7278111165) का निरीक्षण नही किया जाता जिनका निरीक्षण 
करना आवश्यक है । बहुधा जिन सिद्धातो को हुम सिद्ध करना चाहते है उनके पक्ष 
मे भावात्मक दृष्टान्तो का तो हम निरीक्षण कर नेते हे और उनके विपक्ष मे 
निरीक्षण पक्षपातपूर्ण हो जाता है। वेकन ने लिखा है, “जिन दृष्टान्तो मे मनुष्य 
को सफलता मिलती है उन्हें वह भली प्रकार अकित कर लेता है। परन्तु जिन 
दृष्टान्तो मे उसे असफलता मिलती है उन्हे वह अकित करना भूल जाता है। इसको 
समझाने के लिये वेकन ने एक दुष्टात दिया है । एक मन्दिर मे एक पुजारी था जो 
कि समुद्र के यात्रियो से यह कहा करता था कि देवता को कुछ चढाओ ताकि तुम्हारा 
जहाज डूबने से बच जाये। जिन लोगो ने देवता पर कुछ चढाया था और 
ड्बने से बच गये थे उनके चित्र उसने मन्दिर की दीवारो पर अकित करा रकखे थे । 
एक दिन एक ब्यक्ति आया जो समुद्र यात्रा के लिये जाने वाला था। पुजारी ने 
उससे कहा कि यदि तुम देवता की मनौती कर दो तो कुशलतापूर्वक यात्रा से लोट 
आओगे । उसने उस व्यक्ति को उनके चित्र दिखलाये जिन्होने देवता की मर्नोती की 
थी और इस प्रकार आपत्ति से वच गये थे। यात्री ने उन चित्रो की सराहना को 
और फिर यह पूछा कि उन लोगो के चित्र कहाँ है जिन्होने देवता की सनौती तो 
मानी परन्तु फिर भी समुद्र मे डव गये ओर घर वापिस न आ सके । पुजारी ने इन 
लोगो के चित्र नही लगा रक्खें थे और न कभी उनकी ओर घ्यान दिया था क्योकि 
ये उसकी पूर्व मान्यता के विरुद्ध दृष्टात उपस्थित करते थे । इसी से वह यह समझता 
था कि देवता की मनौती मानने से जहाज डूबने से बच जाते है। अभावात्मक 
दृष्टान्तो की अपेक्षा से उसका निरीक्षण अनिरीक्षण वन गया और उसके आधार 
पर गलत निष्कर्ष बना रखा था । 


(ब) आवइयक दशाओं (Crucial INstances) को उपेक्षा--पीछे कहा जा 
चुका है कि निरीक्षण मे चुनाव किया जाता है। उसमे विज्ञेप उद्देश्य के अनुरार 
उन दशाओ का निरीक्षण किया जाता है जो गवेपणा की वस्तु पर प्रभाव डालती है 
और उन दशाओ की उपेक्षा की जाती है जो प्रभाव नही डालती । प्रभाव डालने 
वाली आवश्यक और अनावव्यक दशाओ मे भेद न कर सकने के कारण अथवा पक्ष- 
पातपुणे चुनाव होने से अनेक वार ऐसी आवश्यक स्थितियो की उपेक्षा कर दी जाती 
है जिनके अनिरीक्षण से निरीक्षण के निप्कर्प पर प्रभाव पड़ता है। इस प्रकार के 
अनिरीक्षण के उदाहरण सामाजिक, राजर्नेतिक, आथिक और धामिक घटनाओ में 
देखे जा सकते है। उदाहरण के लिये किसी विशेप काल मे अधिक अभियुक्तो के 
पकड़े जाने से यह मान लिया जाता है कि अपराध वढ रहे है जवकि यह भी हो 
सकता है कि अपराध न वढ़े हो वल्कि घटे ही हो और केवल पुलिस की सतकेता 
चढ जाने के कारण अधिक लोग पकडे जा रहे हो । वास्तव में अनिरीक्षण अभावा- 
त्मक दोप है । उपरोक्त दोनो प्रकार के अनिरीक्षण मे कोई न कोई बात निरीक्षण 
से झूट जाती है। 


(२) कुनिरीक्षण-कुनिरीक्षण, जैसा कि इसके नाग से स्पष्ट है, गलत 
निरीक्षण है । यह अनेक कारणो से हो सकता है । उदाहरण के लिये यदि हमारी 
कोई इन्द्रिय ठीक प्रकार से कार्य नही कर रही है तो उसके द्वारा किये गये प्रत्यक्षी- 
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करण यथार्थ नही होगे । दूसरे, संवेगावस्था के कारण कभी-कभी ऐसी वस्तु देख 
ली जाती है जो वहाँ नही है। इसके उदाहरण विभिन्‍न प्रकार के पर्याय है जेसे 
कुछ लोगो को अधेरे मे भूत नजर आता कमी-कभी संवेगावस्था के कारण 
अथवा पूर्वाग्रह के कारण प्रत्यक्षीकरण की सवेदना की गलत व्याख्या कर दी जाती 
हे । उदाहरण के लिये अन्वेरे मे रस्सी को साप समझ लिया जाता है। भारतीय 
दर्गन मे अध्यास के अनेक उदाहरण दिये गये है जो करि कुनिरीक्षण के उदा- 
हरण हैं । 

निरीक्षण के उपरोक्त दोयों को निम्नलिखित चार्ट से दिखाया जा 
सकता है -- 

' "र ककं के दोष 


| | 
अनिरीक्षण कुनिरीक्षण 
| 
दृप्टान्तो वा अनिरीक्षण | 
आवश्यक वातो का अनिरीक्षण 
प्रयोग 


प्रयोग क्या है 


प्रयोग का अर्थ नियन्त्रित परिस्थितियों में निरीक्षण से है। उसके उद्देश्य 
निम्नलिखित होते है--- 

(१) अनावश्यक स्थितियों का निरास करके आवदयक स्थितियों का चयन--- 
जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, प्रयोग मे सबसे पहले यह आवश्यक होता है कि' 
जिस तथ्य का अध्ययन किया जाये उसको प्रमावित करने वाली परिस्थितियों का 
विश्लेषण करके अनावश्यक स्थितियो का निरास कर दिया जाये और आवश्यक 
स्थितियाँ चन ली जायें । उदाहरण के लिये यदि हमें यह पता लगाना है कि विद्यार्थी 
की पढाई पर शिक्षण प्रणाली का कहाँ तक प्रभाव पड़ता है तो इस सम्वन्ध में 
प्रयोग करने के लिये केवल उन स्थितियो को चुन लिया जाना चाहिये जो शिक्षण 


प्रणाली से सम्बन्धित है। पढाई को प्रभावित करने वाली अन्य परिस्थितियों का 
निरास कर दिया जाना चाहिये । 


(२) उपकल्पना की परीक्षा नौर सत्यापन (Test and Verification of 
Hypoth515)—प्रयोग किसी न किसी उपकल्पना से प्रारम्भ होता है । यह उप- 
कल्पना अनुभव और निरीक्षण के आधार पर वनाई जाती है । उदाहरण के लिये 
किसी अध्यापक को ऐसा प्रतीत होता है कि अव्यापन प्रणाली में परिवर्तन 
हो जाने से विद्याथियो की पढाई मे परिवतंन दिखलाई पड़ता है तो वह यह 
उपकल्पना वना लेता है कि अध्यापन प्रणाली विद्याथियो की पढाई को प्रभावित 
करती है। अव इस उपकल्पना की परीक्षा प्रयोग के द्वारा की जायेगी और यदि 
प्रयोगो से इसके पक्ष मे निप्कर्प निकले तो इसका सत्यापन हो जायेगा । भौतिक 
विज्ञान के क्षेत्र मे विभिन्न भौतिक घटनाऔ को लेकर वैज्ञानिक नयी नयी उपकल्ण- 
नायं उपस्थित करते रहते है और उनके सत्यापन के लिये वर्पो तक प्रयोग चलते है 
यदि इन प्रयोगो से वे उपकल्पनायें सिद्ध हो जाती है तो वे वैज्ञानिक सिद्धान्त 
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बन जाती है और यदि प्रयोग के परिणाम उनके विरुद्ध होते है तो उनको छोडकर 
अन्य अधिक सम्भावित उपकल्पनाये उठाली जाती है और उत्तकी परीक्षाकी 
जाती हे । 

(३) प्रकृति के नियसों कौ खोज--अन्त मे प्रयोग का उद्देश्य नियन्त्रित 
परिस्थितियो मे किसी तथ्य का निरीक्षण करके उसके विपय में सामान्य प्राकृतिक 
नियमो का पता लगाना है । प्रयोगो के आधार पर ही विभिन्न विज्ञानो केक्षेत्र मे 
प्राकृतिक नियमो का पता लगाया गया है। प्रयोगो से मिले हुये निष्कर्ष अधिक 
यथार्थ होते है क्योकि उचका निरीक्षण नियन्त्रित परिस्थितियों में किया गया है इसी 
लिये उनके आधार पर यथार्थ वैज्ञानिक नियम बनाये जा सकते है । 


प्रयोग के प्रकार 

प्रयोग के सुख्य रूप से निम्नलिखित तीन प्रकार होते हे--- 

(१) भावात्मक ध्रयोग (Positive Experiment)-—-इसमे गवेषणा की 
जाने वाली घटना और उसका कारण दोनो वर्तमान मे उपस्थित होते है । दूसरे 
शब्दो मे, यह घटना और उसके कारण दोनो के भाव अथवा उपस्थिति पर आधारित 
होता है, इसलिये यह भावात्मक प्रयोग कहलाता है। उदाहरण के लिये वायु मे 
घन्टी बजाने पर ध्वनि होती है । इसमे ध्वनि होना और उसका कारण वायुस्पन्दन 
दोनो ही उपस्थित हे इसलिये यह भावात्मक प्रयोग है । 

(२) अभावात्मक प्रयोग (Negative Experiment) —इसमे गवेपणा की 
घटना और उसका कारण दोनो ही गैर हाजिर होते है इसीलिये दोनो के अभाव 
पर आश्रित होने के कारण यह अभावात्मक प्रयोग कहलाता है। उदाहरण के लिये 
यदि ऐसे स्थान पर घण्टी वजाई जाए जहाँ वायु नहो ओर शून्य हो तोवहान 
तो वायु का स्पन्दन होगा और न ध्वनि होगी । 

(३) प्राकृतिक प्रयोग (Natural Experrment)—पीछे कहा जा चुका है 
कि प्रयोग नियन्त्रित निरीक्षण है । उसमे वैज्ञानिक स्वय परिस्थितियों को उत्पन्न 
करता है और उनका नियन्त्रण करता हैं तथा इच्छानुसार परिवर्तन करता 
हे । यह वात प्राकृतिक विपयो मे सम्भव नही है । परन्तु क्या इसका अर्थ यह हैँ कि 
प्राकृतिक तथ्यो के विषय मे प्रयोग नही किये जा सकते ? नही, इनके विपय मे भी 
प्रयोग किये जा सकते है जो कि प्राकृतिक घ्रयोग कहलाते है । इनमे अन्य प्रयोगो के 
समान विभिन्न वैज्ञानिक उपकरणो का सहारा लिया जाता है और विशेष प्राकृतिक 
घटना की सभी दक्षाओ का विश्लेषण करके उत सबका निरीक्षण करते हुए घटना 
मे अन्तर को नोट किया जाता हे । प्राकृतिक प्रयोग के उदाहरण सूय चन्द्र तथा 
अन्य ग्रहो उपग्रहो के विपय मे होने वाले प्रयोग है । इन पर मनुष्य किसी प्रकार 
से नियन्त्रण नही कर सकता । इनको प्राकृतिक स्थिति मे ही निरीक्षण करके प्रयोग 
किया जाता है । 

निरीक्षण के प्रयोग 

निरीक्षण प्राकृतिक घटनाओ का प्राकृतिक परिस्थितियों में नियमित प्रत्यक्षी- 
करण है । इसमे प्रत्यक्षीकरण की घटना का विशेष उद्देश्य के अनुसार चुनाव किया 
जाता है । उदाहरण के लिये भौतिकश्ञास्त्री, रसायनशास्त्री और चिकित्साशास्त्री 

सब प्रकृति मे भिन्न-भिन्न घटनाओ का निरीक्षण करते है । निरीक्षण मे वैज्ञानिक 
घ्टनाओ को उत्पन्न नही करता ओर न उन्हें नियन्त्रित ही करता है। दूसरी ओर 
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प्रयोग मे वह घटनाओं का केवल चुनाव ही नही करता किन्तु अधिकतर स्वय उन्हे 
कृत्रिम रूप से उत्पन्न करता हैं और नियन्त्रित परिस्थितियों से उनका अन्तर नोट 
करता हे । इसी प्रकार निरीक्षण और प्रयोग का सबसे वड़ा अन्तर प्रयोगशाला विधि 
का प्रयोग है । प्रयोगशाला मे प्राकृतिक घटनाओं को कृत्रिम रूप से उत्पन्न किया 
जाता है । उसमे घटनाओ के प्राकृतिक रूप मे होने की प्रतीक्षा नही की जाती । 
वेकन के शब्दो मे, “प्रयोग मे हम प्रकृति से प्रश्‍न पूछते है।? प्रयोग के परिणाम से 
प्रश्न का उत्तर मिलता है । उदाहरण के लिये रसायनशास्त्री यह प्रश्‍न उठाता है कि 
अमुक रसायनो के मिलने से क्या परिणाम होगा । इसके लिये वह प्रयोगशाला मे 
इन रसायनो को मिलाता है शौर परिणाम नोट करता है। यह परिणाम ही उसके 
प्रश्न का उत्तर है। 
निरीक्षण और प्रयोग में अन्तर 

उपरोक्त विवेचन से निरीक्षण और प्रयोग मे निम्नलिखित अन्तर स्पष्ट 
होते है-- 

(१) परिस्थितियों को उत्पन्त करना--निरीक्षण और प्रयोग मे मुख्य अन्तर 
परिस्थितियों को उत्पन्न करने के विषय मे है। जब कि निरीक्षण मे परिस्थितियों 
को उत्पन्न नही किया जाता, प्रयोग मे निरीक्षण की परिस्थितियो को कृत्रिम रूप से 
उत्पन्न किया जाता है । यह प्रयोगशाला विधि की विशेपता है। वेन के शब्दों मे, 
“निरीक्षण किसी तथ्य को पाना है और प्रयोग उसको उत्पन्न करना है ।'* उदाहरण 
के लिये वादलो मे विद्यत का प्रत्यक्षीकरण निरीक्षण है ओर प्रयोगशाला मे विद्युत 
उत्पन्न करना प्रयोग है । 


(२) परिस्थितियों का नियन्त्रण--जँसा कि पहले बतलाया जा चुका है 
निरीक्षण मे परिस्थितियो का नियन्त्रण नही किया जाता जव कि प्रयोग में परिस्थि- 
तियो का नियन्त्रण किया जाता है कयो इसमे परिस्थितिया स्वय उत्पन्न की जाती 
हे। यहा पर कुछ लोग यह कहने लगते है कि प्रयोग कृत्रिम भौर निरीक्षण प्राकृतिक 
है । प्रयोग और निरीक्षण मे यह अन्तर भ्रामक हे । यह ठीक है कि निरीक्षण मे 
प्राकृतिक घटनाओ का ज्यों का त्यो निरीक्षण किया जाता है किन्तु उसमें सी यात्रिक 
उपकरणो के प्रयोग से कृत्रिमता भा जाती है। दूसरी भोर प्रयोगशाला में प्राकृतिक 
घटनाओ को उत्पन्न करने मे प्रकृति के नियमो के अनुसार ही चलना पड़ता है और 
इसलिये सी सीमा तक यह भी प्राकृतिक है । 


(३) परिस्थितियों का निरास--निरीक्षण में प्रासगिक और अप्रासगिक 
परिस्थितियो को अलग नही किया जा सकता जवकि प्रयोग मे परिस्थितियों पर 
ह होने के कारण अप्रासगिक परिस्थितियो को पृथक करके उनका निरास कर 
देया जाता है । 


(४) उपकल्पना का महत्व-निरीक्षण और ध्रयोग से उपकल्पना के महत्व 
को लेकर भी अन्तर पाया जाता है निरीक्षण मे पहले से ही कोई उपकल्पना बनाना 
आवश्यक नही है जवकि प्रयोग उपकल्पना की परीक्षा के लिये ही किया जाता 
है । वास्तव भे निरीक्षण करने के वाद ही वैज्ञानिक के मन मे उपकल्पना का उदय 





1. ‘In experiment, we interrogate Nature.” — Bacon. 


2. “Observation is finding a fact and experiment 1s making one.’ 
~—- Bain. 


न“ 


आगमन के वस्तुगत आधार : निरीक्षण और प्रयोग २३६ 


होता है और उसी का सत्यापन करने के लिये वह प्रयोग करता है | जैसा कि वेकन 
ने कहा है, जिस तरह एक वकील गवाह से जिरह करके उपयुक्त उत्तर निकाल लेता 
है उसी प्रकार एक वैज्ञानिक प्रयोग द्वारा प्रकृति से प्रश्त करके उससे उपयुक्त उत्तर 
निकाल लेता है। इस उत्तर का प्रश्‍न उसके मन मे निरीक्षण के समय उत्पन्न 
हुआ था । 


(५) निरीक्षण प्रयोग से पहले होता है--उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि 
निरीक्षण प्रयोग से पहले होता है । निरीक्षण करने से हमारे मन मे 'किसी प्राकृतिक 
घटना के विषय में उपकल्पना उत्पन्न होती है और प्रयोग करके हम उसी उपकल्पना 
का सत्यापन करते है । 


(६) निरीक्षण अधिकतर आविष्कार में और प्रयोग उपपत्ति सें सहायक 
होता है--ससार मे बड़े-बड़े आविष्कार प्रायः निरीक्षण से हुए हैं। इन आविष्कारो 
के सम्बन्ध मे जो उपकल्पनाये बनायी गयी है उनको सिद्ध करने अथवा उनकी 
उपपत्ति के लिये प्रयोग किये गए है । किन्तु यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है 
कि यह जरूरी नही कि प्रयोग से केवल उपपत्ति ही होती है। उसकी सहायता से 
अनेक आविष्कार भी किये गये है । 


प्रयोग और निरीक्षण के उपरोक्त अन्तर के विवेचन से स्पष्ट है कि ये 
दोनो परस्पर घतिष्ठ रूप से सम्बन्धित हैं। निरीक्षण से उत्पन्न होने वाली 
उपकल्पनाओ के सत्यापन के लिये प्रयोग की आवध्यकता होती है और प्रयोग को 
सफल वनाने के लिए निरीक्षण की आवश्‍यकता होती हे । अस्तु, यह कहना गलत हे 
कि निरीक्षण निष्किय अनुभव और प्रयोग सक्रिय अनुभव हे । प्रयोग के समान 
निरीक्षण भी सक्रिय होता है, उसमे रूचि और उद्ुंब्य तथा चुनाव होते हे । वास्तव 
से निरीक्षण और प्रयोग प्रकार मे भिन्न नही है, उनमे केवल मात्रा का अन्तर है 
निरीक्षण मे भी प्रयोग के समान परिस्थितियो पर कुछ न कुछ नियन्त्रण तो होता 
ही है क्योकि उसमे परिस्थितियो का चुनाव किया जाता है। दूसरी ओर प्रयोग मे 
यह नियन्त्रण अधिक होता है । निरीक्षण और प्रयोग मे मात्रा के अन्तर के कारण 
ही र को साधारण निरीक्षण और प्रयोग को प्रयोगात्मक निरीक्षण कहा 
जाता है । 


निरीक्षण ओर प्रयोग के लाभों की तुलना 


सक्षेप मे प्रयोग निरीक्षण से कही अधिक लाभदायक विवि है । प्रयोगात्मक 
विधि ने ही विज्ञान को उसके वतमान स्तर पर पहुंचाया है। इसी के आधार पर 
वैज्ञानिक यथार्थ ज्ञान प्राप्त कर सके है । निरीक्षण की तुलना भे प्रयोग के मुख्य 
लाभ निम्नलिखित है :--- 


(१) उदाहरणों का वहुलीकरण--चूँकि प्रयोग मे वैज्ञानिक घटना की 
परिस्थितियो को स्वय उत्पन्न करता है इसलिये वह चाहे जितनी वार प्रयोग को 
दोहरा सकता हे । उदाहरणो के इस बहुलीकरण से प्रयोग द्वारा सिद्ध बात अधिक 
निश्चित हो जाती है और उसकी कमी भी जाँच करके देखी जा सकती हे । दूसरी 
ओर निरीक्षण मे उदाहरणो की पुनरावृत्ति इतनी आसान नही हैं क्योकि उसमे 
घटना को पुनरावृत्ति के लिये प्रकृति पर निर्मर रहना पड़ता है। उदाहरण के लिये 
नक्षत्र विद्या सम्बन्धी अनेक निरीक्षणो से घटना की पुनरावृत्ति कभी-कभी वीसो 
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वर्ष बाद होतो है | रपष्ट है कि निरीक्षण में दष्टान्तों को चाह जितना नहीं बढ़ाया 
जा सकता जब कि प्रयोग में ऐसा किया जा सकता 


(२) प्रासंगिक परिस्यितियों फा पुथवफ्रण--मसा कि पहते वनगावा जा 
चका है, निरीक्षण मे घटना की परिस्थितियों का विश्लेषण करये प्रामगमिक और 
प्रासगिक घटनाओं को अलग-अलग नहीं किया जा सवाता बबोकि उसमे परिरिचि- 
तियो पर कोई नियन्त्रण नहीं होता । दूसरी ओर प्रयोग भे परिरिधतियों पर नियन्त्रण 
होने के कारण प्रासगिक और अप्रासगिक परिस्थितियों में अन्तर करके अप्रासमिक 
परिस्थितियो का निरास किया जा सकता है और घ्रासगिक परिस्थितियों का पृथरका- 
करण किया जा सकता हैं। उदाहरण के लिये यदि हमे यह देखना है कि मोमबत्ती 
हवा में क्‍यों जलती है और वतन में बन्द कर देने से क्यों घुस जाती हे तो उसके 
लिये हम हवा का विश्लेषण करके यह पता लगा सकते टै कि हरवा मे थामसीजन और 
नाइट्रोजन हो सकती है निनमे आवस्लीजन मोमबत्ती के जलवे मे सहायक दै और 
जब तक वह रहती है तब तक मोमवत्ती जलती हवै । आवसीयन आर नाइट्रोजन से 
भरे हुए बलग-अलग वर्तनो मे मोमवत्ती को रखकर भी उस सम्बन्ध में परीक्षा की 
जा सकती हैँ। यह घात निरीक्षण मे सम्भव नही है कोकि आवमसीजन थार नाऱ्ट्रोजन 
प्रकृति मे अराग-अलग उपलब्ध नही है । उनको प्रयोगशाला में उपलब्ध किया जाता 
ह और तव उनके आधार पर प्रयोग किये जाते है । 

(३) परिस्थितियों का पर्याप्त परिवतन--जेसा कि पीछे बतलाया जा चुका 
दै, निरीक्षण मे परिस्थितियो का परिवर्तन नही किया जा सकता । यदि हमें वर्तमान 
परिस्थितियो से भिन्त परिस्थिति मे निरीक्षण करना है तो इसके लिय हम भिन्न 
परिस्थिति उपलब्ध होने की प्रतीक्षा करेंगे जीर तभी निरीक्षण सम्भव हो सकेगा । 
दूसरी ओर प्रयोगात्मक विधि मे यह प्रतीक्षा नही करनी पउती क्योकि परिस्थितियों 
पर नियन्त्रण होने के कारण उसमें परिस्थितियों में पर्याप्त परिवर्तत किया जा सकता 
है| परिस्थितियों मे परिवर्तन होने से गवेषणा के तथ्य को भिन्न-भिन्न परिस्थितियो 
में रखकर जाँच की जा सकती है। उदाहरण के लिये नाइट्रिक एसिड का विभिन्न 
प्रकार की धातुओ पर प्रभाव देखने के लिये उसमें लोहा, ताम्बा, चाँदी और सोना 
आदि विभिन्न धातुये डाली जा सकती है। परिस्थितियों के इस परिवर्तन से हम यह 
पता लगा लेते है कि नाइट्रिकि एसिड सोने को नही गला सकता जवकि वह अन्य 
थातुओ को गला देता है । 


(४) धर्यं मौर अवधानपूर्वक निरीक्षण प्राकृतिक घटनाय कभी-कभी 
इतनी आकस्मिक ओर क्षणिक होती है कि उनका धर्यपृ्वक और पर्याप्त समय तक 
निरीक्षण नही किया जा सकता । जव ये ही घटनाय प्रयोगणाला मे उत्पन्त कर ली 
जाती हैं तो हम चाहे जितनी देर तक धैर्य और भवधानपूर्वक उनका निरीक्षण कर 
सकते हुँ । किन्तु वटनाओ को उत्पन्त करना सभी विज्ञानो मे सम्भव नही हे । 
उदाहरण के लिएं जब कि यह यन्त्र विज्ञान, भौतिकबास्त्र और रसायनश्ञास्त्र इत्यादि 
मे सम्भव है, ज्योतिप और वायु विज्ञान इत्यादि मे यह सम्भव नही है । इसी कारण 
पहले विज्ञानो मे जितनी उन्नति हुई है उतनी उन्नति दूसरे प्रकार के विज्ञानो में 
नही हुई । कावथरीड ने ठीक ही कहा है, “प्रयोग हमें धेयं के साथ पूरी जांच करने 
में समर्थ बनाता है और जो कुछ घटित होता है, जिस समय घटित होता हैं, जिस 
कम मे घटनाये होती है जितने समय तक होती है उतनी तीब्रता थर विस्तार 


आगमन के वस्तुगत आधार निरीक्षण और प्रयोग २४१ 


इत्यादि वातो के हमारे निरीक्षण को यथार्थं बनाता है /” 
प्रयोग की तुलना में निरीक्षण के लाभ 


निरीक्षण की तुलना मे प्रयोग के लाभो के उपरोक्त विवेचन से यह नही 
समझा जाना चाहिये कि प्रत्येक परिस्थिति मे प्रयोग विधि निरीक्षण विधि से श्रेष्ठ 
है क्योकि यदि ऐसा होता तो प्रयोग विधि ने निरीक्षण को विल्कुल ही हटा दिया 
होता । तथ्य यह है कि प्रयोग विधि का प्रत्येक क्षेत्र मे लाभ नही उठाया जा सकता । 
ये वे क्षेत्र हे जिनमे निरीक्षण से काम लिया जाता हे । सक्षेप मे, प्रयोग की तुलना 
मे निरीक्षण के मुख्य लाभ निम्तलिखित हे :-- 


(१) निरीक्षण का क्षेत्र प्रयोग से बड़ा हँ--चू कि निरीक्षण सभी घटनाओ 
का किया जा सकता है जब कि सभी घटनाओं के विषय मे प्रयोग नहीं किया जा 
सकता इसलिये निरीक्षण का क्षेत्र प्रयोग से कही अधिक विस्तृत है । सभी विज्ञानो 
मे निरीक्षण सम्भव है जवकि सभी मे प्रयोग सम्भव नही है। उदाहरण के लिये 
सामाजिक, राजर्नेतिक और गृह नक्षत्र सम्बन्थी घटनाओ मे प्रयोग सम्भव नही है । 
कही तो उन परिस्थितियो को उत्पन्न करना असम्भव है और कही अरनेतिक है । 
उदाहरण के लिए ग्रहण को कृत्रिम रूप से उत्पन्न नही किया जा सकता । दूसरी ओर 
किशोरापराधी को कृत्रिम रूप से उत्पन्न करना अनैतिक होगा । अस्तु, इन दोनो ही 
प्रकार के उदाहरणो मे निरीक्षण किया जायेगा प्रयोग नही । अपराध, किशोरापराध, 
आत्महत्या, मा-सिक रोग इत्यादि को उत्पन्न नही किया जा सकता । वे जहा-जहा है 
वहाँ-बहाँ उनका निरीक्षण करके उनके विपय मे ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है । 


(२) कार्य से कारण ओर कारण से कार्य दोनों का अनुसान--घध्रयोग मे 
हम केवल कारण से कार्य की ओर जा सकते है कायसे कारण की ओर नही जा 
सकते । उदाहरण के लिये विप का इन्जैक्शन देकर किसी चूहे को मारा जा सकता 
है किन्तु मरे चुहे पर प्रयोग द्वारा यहु पता नही लगाया जा सकता कि उसकी मृत्यु 
किस प्रकार हुई है दूसरी ओर निरीक्षण मे कारण से कार्य और कार्य से कारण 
दोनो का ही अनुमान लगाया जा सकता है। उदाहरण के लिये मलेरिया के कारण 
एनाफिलीस मच्छर फे काटने का निरीक्षण किया जा सकता है और इस कारण के 
कार्य मलेरिया का भी निरीक्षण किया जा सकता है। मरे हुये चूहे की मृत्यु का 
कारण पता लगाने के लिये पहले निरीक्षण करना पडेगा और कोई परिकल्पना बनानी 
पडेगी तव कही उस परिकल्पना की जाँच करने के लिये प्रयोग किये जा सकते है । 

(३) निरीक्षण प्रयोग का पूर्वगामी है-मरे हुये चूहे की मृत्यु का कारण 
पता लगाने के उपरोक्त उदाहरण से स्पष्ट है कि अनेक विषयो मे निरीक्षण प्रयोग 
का पूर्वगामी होता है । अधिकतर प्रयोग किसी उपकल्पना की जाँच के लिए किये 
जाते है और यह उपकल्पना निरीक्षण के आधार पर वनायी जाती हे । अस्तु, 
अधिकतर निरीक्षण प्रयोग का पुर्वंगामी होता है । 


सारांश 
निरीक्षण-निरीक्षण उद इययुक्त ओर नियमित प्रत्यक्षीकरण है। इसकी 


1. ‘Experiment enables us to observe coolly and cIrcumspectly and 
to be precise as to what happens, the time of its occurrence, the order of 
successive cvents ther duration, mtensity and extent” —Carveth Read 


२४२ तलास 


विशेषताये हें- १. नियमित, २. चुनावयुक्त, ३. निष्पक्ष, ४. अचेतन अनुमान से 
विहीन) ५. यत्रो की सहायता । इसकी सामान्य दशार्ये हुँ---१. बौद्धिक प्रतिवन्ध, 
२. शारीरिक प्रतिवन्ध, ३. नैतिक प्रतिवन्ध । निरीक्षण के भुरय दोष अनिरीक्षण 
और कुनिरीक्षण हैँ । अनिरीक्षण दो प्रफार फा होता है--दृष्टान्तों फा अनिरीक्षण 
ओर आव्यक दशाओं फी उपेक्षा । 

प्रयोग--प्रयोग नियन्त्रित परिस्थितियों में निरीक्षण है। इसके मुख्य 
उद्देश्य हैं-१. अनावश्यक स्थितियों फा निरास फरफे आव्यक स्थितियों फा 
चयन, २. उपकल्पना को परीक्षा ओर सत्यापन, ३. प्रक्कति के नियमों की गोज । 
प्रयोग तीन प्रकार फे होते हैं--१. भावात्मक, अभावात्मक ओर प्राद्रतिक । 
निरीक्षण और प्रयोग में सुर्य अन्तर हुँ--१. परिस्थितियों झो उत्पन्न करना, 
२. परिस्यितियों फा नियन्त्रण, ३. परिस्थितियों फा निरास, ४. उपकल्पना का 
महत्व, ५. निरीक्षण प्रयोग से पहले, ६, निरीक्षण आविष्कार में और प्रयोग उत्पत्ति 
में सहायक है। निरीक्षण की तुलना में प्रयोग के मुएय लाम है-१. उदाहरणों फा 
बहुलीकरण, २. प्रासंगिक और अप्रासंगिक परिस्थितियों का पृथवकरण, ३. परि- 
स्थितियों का पर्याप्त परिवर्तन, ४. धर्यं और अवधानपुर्वक निरीक्षण । प्रयोग को 
तुलना सें निरीक्षण के मुख्य लाभ हैं---१. अधिक विस्तृत क्षेत्र, २. फार्य से कारण 
ओर कारण से कार्य दोनों का अनुमान, ३. निरीक्षण प्रयोग का पूर्वेगामी है । 


अभ्यास के लिघे प्रश्‍न 
प्रश्‍न १. भागमन की समस्या क्या है ? आगमन के वस्तुगत आघारो फो व्यासया करें । 
(यू० पी० बोर्ड १६६८) 
प्रघन २. आगमन के वस्तुगत आधार से आप वया समझते हैं ? ये कितने प्रकार के होते हैँ ? 


सक्षिप्त विवेचना कीजिये । (यू० पी० वोढं १६६३) 
प्रणत ३. तकंशास्त्र में निरीक्षण का फया अर्थ है? अनिरीक्षण तया मिथ्या निरीक्षण के दापों 
को उदाहरण देकर समझाइये । (१६६५) 
प्रश्न ४. निरीक्षण किसे कहते हैं? आगमन में निरीक्षण को बयो आथश्यमता होती है? 
निरीक्षण और प्रयोग मे कया अन्तर और सम्बन्ध है ? (१६५८) 
प्रन ५. बैधानिक निरीक्षण से आप मया समझते हुँ? निरीक्षण फे मुयय दोपो का उल्लेख 
कीजिये ओर उदाहरण द्वारा स्पप्ट कीजिये । (१६६१; ६२) 
प्रश्‍न ६. निरीक्षण की अपेक्षा प्रयोग मे बया अच्छादइयाँ हैं ? सविस्तार समझाइये | 
१६५६ 


प्रश्‍न ७, निरीक्षण एव प्रयोग मे वया अन्तर है ? प्रयोग के विशेष काम मया है ? 
(आगरा १६७६) 


२४ 
पूर्वकल्पना 


(HYPOTHESIS) 


वैज्ञानिक अनुसवान में किसी भी सिद्धान्त पर पहुँचने से पूर्व विशेप घटना 

मे कार्यकारण सम्बन्ध के विपय मे पहले से ही कोई विचार बना लिया जाता है। 

उदाहरण के लिये यदि अध्यापक को कक्षा मे अध्यापन 

पूर्वकल्पना कया है करते समय विद्यार्थियों भे अनुशासनहीनता की समस्या 

को सुलझाने का प्रश्न उपस्थित होता है तो वह अनुशासन- 

हीनता के कारणो फे विषय मे अपना एक अनुमान वना लेता है और इस अनुमान 

पर चलकर अनुशासनहीनता को दूर करने की कोशिश करता है। यदि उसे सफलता 

मिलती है तो यह अनुमान सही मान लिया जाता है और यदि उसे सफलता नही 

मिलती तो वह इसके स्थान पर कोई अन्य पूर्व कल्पना लेकर उसके सहारे अतुञासन- 

हीनता दूर करने का प्रयास करता हे । इस उदाहरण मे अध्यापक ने अनुज्यासन- 

हीनता के कारण के विपय मे पूर्वकल्पना बना ली है। पूर्वकल्पना के स्वरूप को 
समझने के लिये निम्नलिखित परिभापाओ से सहायता मिल सकती है-- 


(१) मिल हारा परिभाषा--मिल के अनुसार, “परिकल्पना कोई भी कल्पता 
है जिसे हम इसलिये बनाते है (या तो वास्तबिक प्रमाण के विना या पर्याप्त प्रमाण 
के बिना) कि उमसे ऐसे निष्क्र्पं निकालने का प्रयत्न किया जाये जो तथ्यो के अनुसार 
हो और जिनका सत्य होना ज्ञात हो, और इसके पीछे यह विचार होता है कि यदि 
परिकल्पना के निष्कर्प ज्ञात तथ्य है तो या तो परिकल्पना स्वय सही होगी या कम से 
कम उसके सही होने की सम्भावना होगी ।'2 

(२) काफी का मरा--काफी के अनुसार, “पूर्वकल्पना व्याख्या का एक 
प्रयास है, किसी तथ्य या घटना की वैज्ञानिक तरीके से व्याख्या करने के लिये बनायी 
हुयी एक अस्थायी कल्पना है ।2 


1. “A hypothesis 1s any supposition which we make (either without 
actual evidence, or an evidence avowedly Insufficient) In order to endeavour 
to deduce from it conclusions in accordance with facts which are known to be 
real, under the idca that 1f the conclusions to which the hypothesis leads are 
known truths, the hypothesis itself either must be cr at least 1s hkely to be, 
true," — Mili 

2. “A hypothecsisis an attempt, an explanation, a provisional suppo- 
stiion made im order to caplaim scicnifically some fact or phenomenon °’ 

— Coffey, 
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पुर्बेकल्पना के आवश्यक चरण 


पूर्वकल्पना की उपरोक्त परिभाषाओं से उसके निम्नलिग्ित चरण स्पष्ट 
होते है :-— 

(१) निरीक्षण (0७5९7४३४०१) --जैसा कि पीछे अनुणासनहीनता के 
उदाहरण मे बतलाया जा चुका है, पूर्वकल्पना निरीक्षण पर आधारित होती है । 
अध्यापक ने विद्याथियो फे व्मवहार का बहुत दिनों तक निरीक्षण करके यह पूर्वकल्पना 
की है कि अनुणासनहीनता का एक कारण शिक्षण विधि सम्बन्धी दोष हूँ । इस 
प्रकार उसकी पूर्वकल्पना उसके निरीक्षण पर आवारित है । यह निरीक्षण किसी एक 
घटना को देखकर नही बनाया जाता वल्ि एक सी अनेक घटनाळो के निरीक्षण से 
पूर्वकल्पना बनायी जाती है। निरीक्षण जितना ही बॅशानिक होगा पूर्वकल्पना के 
उतने ही सही होने की आदा की जा सकती है । यही कारण है कि बड़े-बड़े प्रसिद्ध 
वैज्ञानिक जो पूर्वकल्पना वनाते ह उस पर लम्बे काल तक अनुसघान किये जाते है 
और अनुसंधान का यह परिश्रम बहुधा व्यर्थ नट्टी जाता । दूसरी ओर सामान्य 
व्यक्ति अनेक बातो के विपय मे वहुधा गलत पूर्वकल्पना वना रेते है वयोकि उनका 
निरीक्षण सूध्म और पर्याप्त नही होता । 

(२) पूर्वकल्पना निर्माण (Formation of Hypoticsi५)—सम्बेकाल तक 
पर्याप्त थर सूदम निरीक्षण के पश्चात्‌ पूर्वकल्पना वनायी जा सकती है । इसमे 
कल्पना शक्ति को विशेप आवश्यकता होती है । कल्पना के शहारे हीं व्यक्ति ज्ञात 
के आधार पर अज्ञात का अनुमान करता हे । वास्तव मे वंजानिक को किसी समस्या 
मे जितनी भी अधिक अन्तदू प्टि होगी वह उतनी ही सफल पूर्वकल्पना चना सकेगा। 
दूसरे शब्दो मे, पूर्वकल्पना का निर्माण वैज्ञानिक की अन्तद्‌ प्टि पर निर्भर हे । 
पूर्वकल्पना निर्माण सिखाया नही जा सकता । यह वैज्ञानिक की अपनी सूझन-बृत् और 
प्रतिभा पर निर्भर हे । न्यूटन से पहले भी ऊपर से अनेक वस्तुये नीचे गिरने की 
घटना हुई होंगी परन्तु न्यूटन ने ही सवसे पहले पेड़ से सेब प्रथ्वी पर गिरता देखकर 
पुथ्वी के गुरुत्वाकपंण की पूर्वकल्पना उपस्थित की जो कि सत्यापन के द्वारा बाद में 
वेजानिक सिद्धान्त बन गया । 


(३) निगमन (९1८07) — पूर्वकल्पना के निर्माण में तीसरा चरण 
निगमन है । इसमे निगमन के सहारे पूर्वकल्पना से निष्कर्ष निकाल कर यह देखा 
जाता है कि वे वास्तविक तथ्यो से मेल खाते है या नहीं । यदि पूर्वकतपना के आवार 
पर निकाले गये निष्कपं वास्तविक तथ्यो के अनुरूप नही हैँ तो उन्हे छोड़कर टूसरी 
पूर्वकल्पना बना ली जाती है। 


(४) सत्यापन (४९711८१६100) —अन्त में सत्यापन के द्वारा ही कोई पूर्व- 
कल्पना वैज्ञानिक सिद्धान्त बनती हे । सत्यापन का अर्थ यह है कि पूर्वकल्पना को 
वास्तविक परिस्थितियों में आजमा कर देखा जाये कि वह कहाँ तक उपयुक्त है । 
अनुशासनहीनता फे पीछे दिये गये उदाहरण मे यदि अध्यापक अपनी पूर्वकल्पना के 
आधार पर शिक्षण विधि मे सुधार करता है और इस प्रकार अनुञ्चासनहीनता की 
समस्या को सुलझाने मे समर्थ होता है तो यह पूर्वकल्पना सही सिद्ध होती है भौर 
फिर वहु कह सकता (र शिक्षण विधि के दोषपूर्ण होने से अनुशासनहीनता 
वढती है । प्राकृतिक विः गो मे किसी भी घटना के निरीक्षण के पञ्चात्‌ उसके कार्य- 
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कारण के सम्बन्ध के विपय मे जो पूर्वकल्पना बनायी जाती है उसे अनेक वार 
प्रयोग करके जाँच लिया जाता हे । इस जाँच मे यदि वह पुर्वेकल्पना खरी 
उतरती है तो वह वैज्ञानिक सिद्धान्त वन जाता हे । दूसरी भोर यदि सत्यापन 
क पाता तो उस पूर्वकल्पना को छोड़कर दूसरी पूर्वकल्पना की स्थापना की 
जाती है । 


पूर्वेकरपना के उपरोक्त विभिन्न चरणो को एक अन्य उदाहरण से समञझ्ञाया 
जा सकता है। वहुधा धत्रपान को चड़ी आलोचना को जाती है। कहा जाता है 
कि घम्रपान न करने वाले विद्यार्थी परीक्षा मे घम्रपान करने वाले विद्याथियो से 
अधिक अक प्राप्त करते हैं अथवा कि घम्रपान से चरित्र भ्रष्ट होता है। दसरी 
ओर कुछ लोग यह कहते देखे जाते है कि धूम्रपान करभे से ध्यान एकाग्र होता है। 
जो न धूम्रपान करने के पक्ष मे हुं और न विपक्ष मे है वे कहते है कि परीक्षा मे कम 
अंक ओने का कारण धूम्रपान न होकर विद्यार्थी का व्यक्तित्व है । धुम्रपान न करने 
वालो को अपेक्षा धूम्रपान करने वाले अधिक सामाजिक तथा आरामतलव होते 
अतः वे परीक्षा के लिये उतना परिश्रम नही करते । इस प्रकार धृम्रपान के परि- 
णामो के विपय मे एक समस्या उठ खड़ी होती है । स्मरण गर्हे कि समस्या के विना 
पूर्वकल्पना नही वनती । वास्तव मे समस्या को सुलझाने अथवा उसका उत्तर पाने के 
लिये ही पूर्वकल्पना वनायी जाती है । अस्तु, मानसिक तथा शारीरिक क्षमता पर 
धञ्रपान के घ्रभाव को समस्या को लेकर एक पूर्वकल्पना का सत्यापन करने के लिए 
प्रयोग किये जाते है । वेज्ञानिको ने इस प्रकार के प्रयोग किये हे। एक मनोवेशानिक 
प्रयोग मे नियन्त्रित परिस्थितियो मे धम्रपान के सम्बन्ध मे घ्रयोग किया गया जिससे 
यह निष्कर्ष निकला कि धूम्रपान का व्यक्ति की शारीरिक ऑर मानसिक क्षमता पर 
प्रभाव नही के वरावर है। इससे यह पूर्वकल्पना सिद्ध नही हुई कि धुम्रपान का 
शारीरिक और मानसिक क्षमता पर प्रभाव पड़ता है । सत्यापच न होने से यह पूर्व- 
कल्पना रह हो गयी । 


आगमन में पूर्वकल्पना का महत्व 


पूर्वकल्पना के उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि आगमन मे पूर्वकल्पना का 
विशेष महत्व है । पूर्वकल्पना के बिना कोई भी वैज्ञानिक आगमन सम्भव नही है 
फिर भी कुछ विचारको ने आगमन मे पूर्वकल्पना के महत्व की आलोचना की हूै। 
उदाहरण के लिये बेकन, जो कि आगमनशास्त्र का सस्थापक माना जाता हैं, पुर्व- 
कल्पना को प्रक्रिया को उचित नही मानता क्योकि उसमे जाँच किये वगर प्रकृति 
से पहले से कुछ आशा की जाती है । वेकन के अनुसार प्रकृति के नियमा की खोज 
से निरीक्षण और निरास (2111118101) ही पर्याप्त है । पुर्वकल्पना के विरुद्ध वेकन 
के इस आक्षेप को अन्य तर्कशास्त्री नही मानते । यद्यपि बेकन के अनुसार न्यूटनने 
कहा था, “मैं पूर्वकल्पना नही चनाता” फिर भी न्यूटन पूर्वकल्पना का विरोधी नही 
था । अन्य अनेक तर्कंशास्त्रियो ने आगमन मे पूर्वकल्पना का महत्व स्वीकार किया 
है । व्हेवेल के अनुसार आविष्कार के लिए पूर्वकल्पना नितान्त आवद्यक है । मिल 
ते आगमन में पूर्वकल्पना का स्थान गोण माना है क्योकि उसके अनुसार आगमन 
का उद्देश्य खोज नही बल्कि उपपत्ति है । चूँकि व्हेवेल ने आगमन का लक्ष्य उपपत्ति 
नही वल्कि खोज माना है इसलिये उसने पूर्वकल्पना को महत्व दिया है। चास्तव 
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मे आगमन का उद्देश्य चाहे उपपत्ति हो अथवा खोज हो आगमन में पुर्वकल्पना के 
महत्व मे सदेह नही किया जा सकता । पूर्वकल्पना कार्यं अथवा घटना का स्थायी 
स्पप्टीकरण है । उसका लक्ष्य कार्य के कारण की खोज है । वह कारण के सम्बन्ध 
मे अस्थायी रूप से एक कल्पना उपस्थित करती है। यञ्चपि तर्कशास्त्र पुर्वे ल्पना 
निर्माण के विषय मे कोई नियम नही चना सकता फिर भी उसमें यह सोज की 
जाती है कि सही पूर्वकल्पना किम प्रफार की होती है आर कव पुवंकल्पना गलत 
होती है । 
सामान्य रुप से आगमन के दो अर्थ किये जति हैं एक सामान्य वाकय स्वापित 
करने की प्रक्रिया और दूसरे इस प्रक्रिया का फल सामान्य वाकय । जहाँ तक पहले 
अर्थ का प्रव्त है उसमे पूर्वकल्पना नितान्त आवश्यक है। इस दृष्टि से वह आगमन 
का प्रारम्भ विन्दु है । किसी भी घटता के सामान्य नियम पर पहुँचने से पहले हमें 
उसके सम्बन्ध में एक स्थायी कल्पना वना लेनी पडती है । वह पूर्वकल्पना ह 
सत्यापित होकर सामाच्य नियम चन जाती है | दूसरी ओर यदि आगमन को सामान्य 
वाक्य के अर्थ मे लिया जाये तो पूर्वेकल्पना आगमन का पहला चरण सिद्ध होगी 
जोकि सत्यापित हो जाने पर आगमन वन जाती है। मिल की प्रयोगात्मक विवियाँ 
पूर्वकल्पना से ही प्रारम्म होती हँ । प्रयोगात्मक विधियों से सत्यापित होकर पूृर्व॑- 
कल्पना सामान्य वाक्य बन जाती हैं । 
पुचकल्पन। का उदगम 
वकल्पना कँसे उत्पन्न होती हं अथवा वह कसे वनाई जाती है इसके विपय 
मे कोई निश्चित नियम नही हँ । साधारण रूप से यह कहा जा सकता है कि पूर्व- 
कल्पना का निर्माण आविष्कार को प्रतिभा पर निर्भर होता है। जिन आविष्कारको मे 
दूरदर्शिता, प्रतिमा और मौलिकता होती है वे प्राकृतिक घटनाओं को देखकर कार्य- 
कारण सम्बन्ध के विपय मे पूर्वकल्पना बनाते हैं। उदाहरण के लिये जेम्सवाट ने 
खौलते हुए पानी को कॅतली मे भाप के जोर से ढक्क़न को उठते देखकर के भाप की 
शक्ति की पूर्वकल्पना वनाई और उसके आवार पर भाप फे इन्जिन का निर्माण 
किया । 
किर भी कुछ विवियाँ पूर्वकल्पना के निर्माण मे सहाथक सिद्ध होती हैं। 
इनमे से मुख्य निम्नलिखित है-- 
(१) साधारण गणनात्मक आगमन (176100101 by Simple Enume- 
721100) --जव कमी हम एक प्रकार की अनेक घटनाओ को देख्ते है तो साधारण 
गणना के आधार पर कार्यकारण के सम्बन्ध के विपय मे आगमन कर लेते है । 
उदाहरण के लिये गुलाव के बहुत से फूलो में मीठी सुगन्व का अनुभव करके 
सावारण गणना के नावार पर हम यह आगमन कर लेते हैं कि गुलाव के फूज में 
मीठी मुगन्च होती है । साधारण गणनात्मक आगमन का एक उदाहरण अन्वय की 
विधि हे जिसमे अनेक समान दुष्टान्तों के भावार पर कार्यकारण सम्वन्व का 
अनुमान लगा लिया जाता है । जव दो चाते सदैव एक साथ पाई जाती हैं तो यह 
पूर्वकल्पना कर ली जाती है कि उनमे कोई कार्यकारण सम्बन्ध अवध्य है । यहाँ 
पर यह ध्यान रखना आवश्यक हैकि साधारण गणनात्मक अनुमान पूवकल्पना 
बनाने से सहायक होता है, उसके आधार पर पूर्वकल्पना का सत्यापन नही किया 
जा सकता । 
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(२) अन्वय बिधि (Method of Agreement) —पुर्वकलपना निर्माण 
का एक अन्य उपाय अन्वय विधि है । परिस्थितियों मे अन्तर होते हुए भी जब हम 
दो तथ्यो को समान रूप से सभी दुष्टातो मे'एक साथ होता हुआ पाते है तो उनमे 
कार्यकारण सम्वन्ध की पूर्वकल्पता कर लेते है । उदाहरण के लिये भिन्त- 
भिन्न अवस्थाओ, निवास स्थानो, व्यवसायों आदि के व्यक्तियो को मादा एना- 
फिलीस मच्छर के काटने से मलेरिया होता देखा जाता है जिससे यह पूर्व 
कल्पना वना ली जाती है कि मादा एनाफिलीस मच्छर मलेरिया के कीटाणुओ को 
फैलाता है । 

(३) सादृश्य विधि (4721029) दो वस्तुओ मे कुछ बातो मे समानता 
देखने से उनमे अन्य प्रकार की समानता की उपस्थिति के विपय में पूर्वकल्पना बना 
ली जाती है । उदाहरण के लिये पथ्वी और मगल ग्रह मे वायु मण्डल, तापक्रम, 
जलवायु इत्यादि अनेक बातों मे सादश्य पाकर के यह अनुमान लगा लिया जाता है 
कि पृथ्वी के समान मगल मे भी जीवित प्राणी रहते होगे । यह सादृश्य के आधार 
पर पूर्वेकल्पना का एक उदाहरण है । 


(४) सहचारी परिवर्तन विधि (Method of Concomitant Variation) — 
जब दो घटनाओ मे बहुत वार साथ-साथ परिवर्तेन दिखलाई पड़ता है तो उनमे 
कार्यकारण सम्वन्ध को पूर्वकल्पना बना ली जाती है। उदाहरण के लिये गरीवी 
बढने के साथ-साथ अपराध को दरो मे कमी देखकर गरीवी और अपराघ के 
सहचारी परिवर्तेन से यह पूर्वकल्पना बना ली जाती हैं कि अपराध का एक कारण 
बखर । इस प्रकार सहचारी परिवतंन विधि पूर्वकल्पना बनाने मे सहायक 
होती हे । है 


(५) अवशेष विधि (1100 01 1१०४०ए०९५) --यदि हम दो घटनाओ मे 
किसी एक के भाग को दूसरे के किसी भाग का कारण पाते है तो बचे हुए भाग को 
बचे हुए भाग का कारण मान लेते है । यह पूर्वकल्पना वनाने की अवशेष विधि कही 
जाती है । उदाहरण के लिये यदि हमे किसी खाली वर्तन का भार मालम हे तो भरे 
वर्तन को तोलकर उसमे से खाली वर्तन का भार घटाकर हम यह पता लगा सकते 
है कि भरे चतन मे कितने भार का पदार्थ भरा हुआ है । 


पूर्वकल्पना के प्रकार 


पूर्वकल्पना के विपय की दृष्टि से उसके निम्नलिखित तीन प्रकार माने 
जाते है--- 


(१) तियस के विषय सें पुर्वंकल्पना (1199011९85 ४000 189 )--यदि किसी 
घटना मे हमे यह पता नही है कि बह किस नियम अथवा योजना के अनुसार होती 
है तो हम इस नियम के वारे मे पूर्वकल्पना कर लेते हैं । उदाहरण के लिये न्युटन को 
पेड़ से सेव के नीचे गिरने के नियम का पता नहीं था इसलिए उसने पृथ्वी के 
गुरुत्वाकपण के नियम को पूर्वकल्पना की । लगभग सभी प्रकार के वैज्ञानिक नियम 
प्रारम्म मे पूर्वकल्पना को ही स्थिति मे होते हे । जब पूर्वकल्पना का सत्यापन हो 
जाता है तो चह नियम बन जाती है । 


(२) फर्ता के विषय में पूर्वकल्पना (Hypothesis 8007 9861) ---जिस 
घटना मे हमे कर्ता का पता नही होता उसमे कर्ता के विपय मे पूर्वकल्पना करनी 
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पड़ती है । उदाहरण के लिये यदि किसी मकान में चोरी हुई है, दरवाजा खुला पढ़ा 
है, घर की वस्तुर्य इधर-उधर बिखरी हुई है और कुछ सामान गायव है तों चोरी 
की घटना मे सदेह नही होता । यदि ऊपर की खिड़की टुटी हुई है या दीचार में कोई 
बड़ी सेव बनाई गई है तो उससे यह भी स्पष्ट होता है कि चोरी किस तरह हुई 
किन्तु चोरी किसने की यह पता नही होता । नस्तु, कर्ता के विपय में पूर्वकल्पना 
की जाती है | यदि मकान के मालिक को घर के किसी सदस्य पर सदेह है तो वह 
यह पूर्वकल्पना उपस्थित करता है कि उस व्यक्ति ने चोरी की होगी और इस पूर्व 
कल्पना की जांच की जाती हे । यदि जांच करने पर वह चोर नही पाया जाता तो 
कोई अन्य पूर्वकल्पना बनाई जाती है और उसकी जाँच की जाती है। कर्ता के विपथ 
मे पूर्वकल्पता का एक अन्य उदाहरण नैप्चून नामक ग्रह की खोज भें दिखलाई पढ़ता 
है। उस समय तक जितने भी ग्रह मालूम थे उनके आकर्षण के प्रभाव से यूरेनस 
नामक ग्रह का जो मारग होना चाहिये शा वह गणित से पता लगा लिया गया था। 
वाद में यह देखा गया कि यूरेनस गणना से जात मार्ग से हट रहा है। चूँकि युरेनस 
के हटने से कर्ता का पता नही था इसलिये कर्ता के वियय में पूर्वकल्पना वनाई गई 
कि वह किसी अन्य ग्रह के प्रभाव से अपने मार्ग से हट रहा है, घसको जाँच करके 
नैण्चून ग्रह का पता चला । 

(३) परिस्थिति विन्यास के विषय में पूर्वकल्पना (Hypothesis about 
Collocation of Circumstances) —परिस्थिति विन्यास का अर्थ परिस्थितियो 
के समूह का विणेप प्रकार से स्थापित होना है। उदाहरण के लिये यदि रूई और 
चिगारी, पेट्रोल ओर आग एक साथ उपस्थित हो तो ऐसा परिरिथति विन्यास वन 
जाता है जिसमे आग लगने की सम्भावना है । यदि किसी घटना में हमे कर्ता के 
विपय मे ज्ञात है और कार्य के नियमका भी पता हैतो परिस्थिति विन्यास के 
विपय मे पूर्वकल्पना कर ली जाती हे। उदाहरण के जिये पूर्वकाल मे टॉलेमी के 
सिद्धांत के अनुसार पृथ्वी को विव्व का केन्द्र माना जाता था और सूर्य, चन्द्र आदि 
अन्य ग्रहो को पृथ्वी के चारो ओर चक्कर काटता हुआ माना जाता था परन्तु वाद 
मे काँपरनिकस ने आकाश के पिंडो की गति के विपय में यह पूर्वकल्पना उपस्थित 
की कि सौर मण्डल का केन्द्र पृथ्वी नही हे बल्कि सूर्य और प्रथ्वी, चन्द्रमा तथा अन्य 
ग्रह सूर्य के चारो ओर परिक्रमा करते हैं । टॉलेमी के सिद्धात की तुलना में कॉपर 
निकस का सिद्धात सौर मण्डल की गति की अधिक उपयुक्त व्याख्या कर सका । 
इससे परिस्थिति विन्यास के सम्बन्ध में यह पूर्वकल्पना सिद्ध हो गई | 

पूर्वकल्पना के उपरोक्त तीनो प्रकार सदेव एक दूसरे से अलग-अलग नहीं 
प्राये जाते । यदि नियम, कर्ता और परिस्थिति विन्यास मेसेकिन्ही दोकापताहो 
तो केवल तीसरे के विपय मे पूर्वकल्पना वनाई जाती है किन्तु यदि इनमे से केवल 
एक ही का पता है तो एक साथ अन्य दो के विषय मे पूर्वकल्पना वनाई जाती है। 
उदाहरण के लिये बॅज्ञानिको ने ईथर और उसकी गति के नियम दोनो के विपय मे 
एक साथ पुर्वकल्पनाये वसाई थी । 

पु्वकल्पना को प्रामाणिकता की दशायें 

पूर्वकल्पना एक अस्थाई अनुमान है किन्तु प्रत्येक अटकल को वेध पूर्वकल्पना 
नही साना जाता ' कुछ विगेप'दशाओ मे ही पूर्वकल्पना प्रामाणिक मांनी जाती है । 
पूर्वकल्पना की प्रामाणिकता को ये दशाये अग्रलिखित है-- 
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(१) आत्मविरोध का अभाव (Absence of self contradiction)— 
प्रामाणिक पूर्वकल्पना के लिये यह आवश्यक है कि उसमे आत्मविरोध का अभाव 
हो अर्थात्‌ बह आत्म संगति युक्त हो । आत्मविरोधी कल्पना प्रामाणिक नही होती । 
उदाहरण के लिये समान परिस्थितियो मे भी किसी विशेष कारण ही किया को 
भिन्न मानने की पूर्व कल्पना आत्म विरोधी है, क्योकि इसमे पूर्वकल्पना कारण के 
नियम की विरोधी है। आत्म विरोध होने पर पूर्वकल्पना विसगत अथवा युक्तिहीन 
हो जाती है। उदाहरण के लिये किसी का बालक घरसे गायव है तो उसके 
सम्बन्ध मे यह पूर्वकल्पना बनाना हास्यास्पद है कि उसको भूत उठा ले गया होगा 
प्राचीन काल मे भारत मे यह माना जाता था कि सूर्य ग्रहण भौर चन्द्रग्रहण राहु 
आर केतु नामक राक्षसों के इन ग्रहो को निगल जाने से होता है । भुकम्प की च्याख्था 
करने के लिये कहा जाता था कि पृथ्वी शेप नाग के फन पर टिकी हुई है जिसके 
हिलने से पृथ्वी पर भूकम्प आते हैं। इन उदाहरणो से यह नहीं समझा जाना 
चाहिये कि णो पूर्वकल्पना देखने में हास्यास्पद लगती है, वह अवश्य ही ऐसी होगी । 
विज्ञान फे इतिहास मे कुछ ऐसे उदाहरण पाये जाते है, जबकि कोई हास्यास्पद 
पूर्वकल्पना वाद भे तथ्य सावित हुई थी । उदाहरण के लिये कोलम्बस फे अमरीका 
पहुँचने से पूर्व लोग उसकी इस पूर्वकल्पना को हास्यास्पद मानते थे कि योरुप के 
पश्चिम में भी किसी अन्य महाद्वीप का अस्तित्व है। अस्तु, मात्मसगति अथवा 
आत्मविरोघ के आधार पर किसी पूर्वकल्पना की प्रामाणिकता निश्चित करने मे 
बड़ी सावधानी से काम लिया जाना चाहिये । 

(२) स्थापित सत्यो फे विरुद्ध न होना (Not opposed to established 
T7159) पूर्वकल्पना की प्रामाणिकता इस वात पर भी निर्भर है कि वह कहाँ 
तक ज्ञात नियमो के अनुरूप है और स्थापित सत्यो के विरुद्ध नही है। कोई भी 
घटना हो जाने पर ऐसी पूर्वकल्पना नही की जाती जो स्थापित सत्यो के विरुद्ध 
मानी जाती है। उदाहरण के लिये भौतिक घटनाय भूत प्रेतों के कारण नही होती 
वहाँ उनका कोई न कोई भौतिक कारण मानकर ही पूर्वकल्पना वनाई जाती है 
मले ही कुछ घटनाये ऐसी हो जिनमे यह पूर्वकल्पना सही न वैठे। उदाहरण के लिये 
कुछ वपं पूर्वं अमरीका मे एक बड़े नगर मे एक मकान मे विचित्र घटनाये होने 
लगी, कभी वाहर से पत्थर आते, कभी किसी कपड़े मे आग लग जाती, कभी आल- 
मारी से कपड़े निकल जाते इत्यादि । यद्यपि पुलिस इन उपद्रवो का कारण पता न 
लगा सकी परन्तु इनके कारण को लेकर भूत प्रेत की पूर्वकल्पना स्थापित सत्यो के 
विरुद्ध होने के कारण रह कर दी गई। यहाँ पर भी बडी सावधानी से काम लेने 
को आवश्यकता है क्योंकि हो सकता है कि और अधिक अनुसन्धान होने पर हमें 
भौतिक घटनाओ के अभोतिक कारणो के भी प्रमाण मिले । वास्तव मे जो पूर्वकल्पना 
ज्ञात तथ्यो के विरुद्ध होती है वह एकदम असत्य नही किन्तु सदिग्ध मानी जाती 
है । कुछ लोग इस प्रकार की पूर्वकल्पना को लेकर जाँच करके उसे सही सिद्ध कर 
देते है किन्तु साधारणतया हम ऐसी पूर्वकल्पता को प्रामाणिक मानते हैं जो हमे 
ज्ञात वेघानिक नियमों का उल्लंघन न करती हो । चूँकि विज्ञान मे बराबर नये-वये 
तथ्य और नियम पता लगाये जा रहे है अस्तु, यह अवश्य सम्भव है कि जो पूर्व- 


छ भव तक के ज्ञात सत्यो के विरुद्ध हे वह भी भविष्य मे सही सिद्ध हो 
जाये । 
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(३) निड्चितता ग्रौर स्पष्टता (Definiteness and Clarity) —प्रामाणिक 
पूर्वकल्पना को चिश्चित और स्पष्ट होना चाहिये । अनिश्चित और अस्पष्ट पुर्व 
कल्पना प्रामाणिक नही होती । अस्तु, यह आवश्यक है कि जो पूर्वकल्पना बनाई 
जाये उसके निहित अर्थ को निड्चित और स्पष्ट कर लिया जाये । पूर्वकल्पना वनाने 
मे हम जिन झाव्दो का प्रयोग करें उनके अर्थ को भली प्रकार निरिचत करले क्योंकि 
ऐसा न होने से पूर्वकल्पना के आधार पर सोज नही की जा सकती । उदाहरण के 
लिए यदि ऐसा कहा जाये कि साम्प्रदायिक वग तनाव के कारण होते हैं तो तनाव 
का अर्थ निश्चित किये बिना इस पूर्वकल्पना की जाँच नही की जा सकती । 

(४) तथ्यों पर आधारित वास्तविक कारक--कर्ता या कारण के विपय मे 
प्रामाणिक पूर्वकल्पना चह है जो तथ्यो पर आधारित वास्तविक कारण हुँ। इस 
प्रकार की पूर्वकल्पना बनाने के लिये निप्पक्ष होकर तथ्यो का निरीक्षण किया जाना 
चाहिये और उसके वाद उनकी व्याख्या करने के लिये पूर्वकल्पना बनाई जानी 
चाहिये । यह आवश्यक नही हैं कि वास्तविक कारण प्रत्यक्षीकरण का विपय थवइय 
हो । कभी-कभी कुछ घटनाओं मे सच्चा कारण प्रत्यक्षीकरण का विपय नही होता । 
उदाहरण के लिये परमाणु या ईथर प्रत्यक्ष के विषय नही हे परन्तु वैज्ञानिको ने उन्हे 
कुछ घटनाओ के कारण माना है । वास्तव मे इस प्रकार फे यप्रत्यक्ष कारण परोक्ष 
रूप से प्रमाणित किये जाते हैँ । अस्तु, तथ्यो पर आधारित सही कारण कहने से 
केवल यह्‌ समझा जाना चाहिये कि पूर्वकल्पना कोरी कल्पना मात्र न हो वल्कि तरक- 
युक्त, बुद्धि सम्मत ओर तथ्यो के अनुरूप हो । 

(५) सत्यापनीय (४९71१३७1९) अन्त मे पूर्वकल्पना की प्रामाणिकता की 
कसोटी उसको सत्यापनीयता है । कार्वेथ रीड के घाव्दो मे, “किसी वाक्य के पूर्व- 
कल्पना नाम धारण करने के योग्य होने के लिये केवल दो ही प्रतिबन्व है, उसे 
सत्यापनीय होना चाहिये और सत्यापनीय होने फे लिये उसे निरिउत होना चाहिये । 
इन दो प्रतिवन्यों के अतिरिक्त, किसी प्रामाणिक पूर्वकल्पना के लिये अन्य प्रति- 

वन्ध चनाना व्यर्थ प्रतीत होता है 1? इस प्रकार कार्वयरीड पूर्वकल्पना की प्रामा- 
णिकता की दो ही दणाये मानता है । अन्य तरकंशास्त्री, जैसा कि पीछे दिखलाया 
जा चुका है, इन दो दशाओ के अतिरिक्त भी कुछ दणाये आवश्यक मानते है | फिर 
भी इस वात से सभी सहमत है कि प्रामाणिक पूर्वकल्पना मे सत्यापनीयता अवश्य 
होनी चाहिये । इसके न होने पर पूर्वकल्पना प्रामाणिक नही होगी क्योकि उसके 
सिद्ध या असिद्ध किये जाने की सम्भावना नही होगी । जिनक्षेत्रों मे अभी तक 
विज्ञान का प्रवेश नही हो सका है उनमे अव भी ऐसी ही पूर्वेकल्पनाये बनायी जाती 
है जो सत्यापनीय नही होती । उदाहरण के लिये पुर्नजन्म की व्याख्या करने के लिये 
अनेक प्रकार की पूर्वकल्पनाये उपस्थित की गयी है जिनके वैज्ञानिक होने मे सन्देह 
है। विज्ञान के क्षेत्र मे ऐसी ही पूर्वकल्पना को प्रामाणिक माना जाता है जो कि 
सत्यापनीय हो क्योकि सत्यापन किये विना पूर्वकल्पना को वैज्ञानिक नियम नही 
माना जा सकता और यदि पूर्वकल्पना के आधार पर वैज्ञानिक नियम न बनाया जा 
सके तो पूर्वकल्पना के निर्माण का प्रयास व्यर्थ हो जाता है । 


1. “Except the condition of verifiabiltty, 70' 0९177101055 107 ४10 5४९९ 
of verifiability without which a proposition does not deserve the name of an 
hypothesis, it seems inadvisablo to lay down rulcs for a legitimate 
hypothesis,’’ ~—Carveth Read. 
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पूवंकल्पना के प्रयास 
प्रामाणिक पूर्वकल्पना को दशाम के उपरोक्त विवेचन से यह अनुमान 
लगाया जा सकता है कि पूर्वकल्पना को प्रमाणित करने के लिये कौन से प्रमाण 
दिये जा सकते हे । पुर्वकल्पना के प्रमाण वे ही है जिनके होने पर पूर्वकल्पना को 
प्रामाणिक माना जाता है । संक्षेप मे ये प्रमाण निम्नलिखित हैं-- 


(१) सत्यापन (४७०8101) --पुर्वेकल्पना का सबसे अधिक महत्वपूर्ण 
प्रमाण सत्यापन है । सत्यापन से तात्पयं पुवेकल्पना को वास्तविक तथ्यो से मिलाकर 
देखने से हे । यह सत्यापन दो प्रकार का हो सकता है--प्रत्यक्ष (0176०) अथवा 
परोक्ष (1611201) । प्रत्यक्ष सत्यापन मे निरीक्षण अथवा प्रयोग से पुवकल्पना की 
जांच की जाती है। परोक्ष सत्यापन मे पूर्वकल्पना से निगमन करके अथवा उससे 

- सगति रखने वाले तथ्यो का संग्रह करके पूर्वकल्पना की जाँच की जाती हे । 


(अ) प्रत्यक्ष सत्यापन 
(Direct Verificat1on) 


जव अनुभव के तथ्यो को प्रत्यक्ष देखकर पूर्वकल्पना का सत्यापन किया 
जाता है तो यह प्रत्यक्ष सत्यापन कहलाता है। इसकी निम्नलिखित दो 
विधियाँ है :--- 

(१) निरीक्षण (05९7४३107) पूर्वकल्पना का सत्यापन करने के लिये 
उससे सम्वन्धित घटनाओ का निरीक्षण किया जाता है। उदाहरण के लिये नेप्चूच 
ग्रह का पता लगाने के लिये युरेनस के मागे से हटने का निरीक्षण किया गया ओर 
यह पूर्वकल्पना बनायी गयी कि युरेनस के विचलन का कारण ज्ञात ग्रहो के अतिरिक्त 
कोई अन्य ग्रह है। जव इस ग्रह की खोज की गयी तो ट्टूर्वीन से नेप्चून देखा गया 
जिससे निरीक्षण के द्वारा पूर्वकल्पना सत्यापित हो गयी । 


(२) प्रयोग (Experiment) —जिन विपयो की जाँच घ्रयोग विधि से की 
जा सकती है उनमे सत्यापन करने के लिये प्रयोग किये जाते है। भौतिक विज्ञान मे 
सभी प्रकार की कल्पनाओ का सत्यापन प्रयोग की सहायता से किया जाता है। 
प्रयोग विधि की विशेषता यह है कि उसके द्वारा किये हुये सत्यापन की जाँच कही 
भी की जा सकती है क्योकि प्रयोग को दोहराया जा सकता है। प्रयोग के द्वारा 
भिन्न-भिन्न पूर्वकल्पनाओ को अलग-अलग परीक्षा की जा सकती है | इसका एक 
उदाहरण देखिये । बहुत दिनों से इस समस्या का हल नही मिल रहा है कि अन्व 
निदाव्द वाधाओ से कंसे वचते है । हजारो वर्पो से यह देखा गया है कि अन्धे लोगो 
को रास्ते की बाधाओं का पहले से पता चल जाता है और वे उनसे वच जाते है। 
ऐसा क्यो होता है, इसके विषय में अनेक पूर्वकल्पनाये प्रचलित हैं। इसका एक 
उदाहरण चेहरे की दृष्टि (०४ शाह्रमणा) की पूर्वकल्पना है जिसके अनुसार 
चेहरे पर हवा के दवाव के कारण निकट की वस्तुओं का पता चल जाता है । इस 
पूर्वकल्पना का सत्यापन करने के लिये एक प्रयोग किया गया । इस प्रयोग मे अन्ये 
ओर देखने वाले दोनो प्रकार के पात्रो को लिया गया । देखने चाले पात्रो की आँखो 
पर पट्टी बाँध दी गयी । शुरु-शुरु मे उनको वाधाओ का पता न चलता था परन्तु 
धीरे-धीरे उन्होने वाधाओ का स्थान निश्चित करना सीख लिया । अन्धे पात्रो को 
वाधाओ का आमास हो ही जाता था किन्तु अन्धे और आँखो पर पट्टी बाँधे हये, 
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दोनो ही प्रकार के पात्रों को यह पता नही चलता था कि वे बाधाओं का आभास 
कीसे पा सकते है । 

अतः इस रहस्य का पता लगाने के लिये प्रयोग किये गये । इन प्रयोगों में 
यह नोट किया गया कि किस फासले पर पात्रों को दीवार दिखाई पड़ने लगती थी 
और उसको छुए बिता वे उसके कितना पास पहुँच सकते थे । इस परीक्षा के लिए 
एक हटाये जा सकने वाले मैसोनाईट पदे का प्रयोग किया गया । पात्र को इधर 
उधर घुमाया गया जिससे कि उसको दिगया का ज्ञान न रहे और फिर पर्द के सामने 
खडा कर दिया गया । प्रत्येक बार पर्द की स्थिति चदल दी गयी परन्तु स्थितियों के 
वदलने पर भी अन्ये थौर पट्टी बाँच दिये दोनो प्रकार के पानो को उसकी स्थिति 
निश्चित करने मे कोई कठिनाई नहीं हुयी । जब पात्र मोजे पहनकर पर्दे की ओर 
वढे जिससे कि परो की थावाज कम हो गग्री तव उनको परदे का स्थान निडिचित्‌ 
करने में कठिनाई हुई। कभी न कभी समी पात्र पद से टकरा गये । इससे यह 
विचार पक्का हुआ कि अन्धो को वस्तुभो का स्थान निथ्चित करने मे सुनने का कुछ 
न कुछ हाथ अवश्य हे । फिर भी इससे चेहरे की दृष्टि की पूर्वकल्पना असिद्ध 
नही हुई । 

अव पात्रो का चेहरा कपड़े से ढंक दिया गया आर हाथो मे दस्ताने पहना 
दिए गये जिससे वायु का स्प न हो सके । परन्तु फिर भी वे आसानी से परदे की 
स्थिति वतलाते रहे । इससे यह स्पष्ट हो गया कि वावाय को जानने मे चेहरे की 
दृष्टि का कोई हाथ नही है | अब पात्रों के कानो को बन्द करके या शोर मचाकर 
फिर प्रयोग किए गए । इस वार वे पर्द की स्थिति निश्चित न कर सके और सव 
पर्दे से टकरा गये । इस प्रकार यह ज्ञात हुभा कि किसी वस्तु की स्थिति निश्चित्‌ 
करने मे आवाज सहायक है । अस्तु, चेहरे की दृप्टि के सिद्धान्त की पूर्वकल्पना के 
सत्यापित न होने पर दुसरी पूर्वकल्पना वनाली गयी कि अन्बे लोग आवाज के सहारे 
वाधाओ का पता लगाते है । यह पूर्वकल्पना उपरोक्त प्रयोग से पुष्ट होती है । 
बहरे, अन्धे मनुष्यो पर प्रयोग करने पर देखा गया कि वे बाबाओं को पार करवा 
न सीख सके । चलने की भावाज, लाठी या बेंत से खटखटाने आदि से अधो को 
अपने मार्ग की वाधाओ से वचने मे सहायता मिलती दिखलाई पड़ी । इन सव प्रयोगो 
से यह पूर्वकल्पना पुष्ट होती है कि अन्धे लोग आवाज के सहारे वाधाओं को 
पहचानते है । इस प्रयोग को कोई भी व्यक्ति कही भी दोहरा कर देख 
सकता हे । 
(ब) परोक्ष सत्यापन 
(Indirect Verification) 


जव कभी कोई घटना ऐसी होती है जिसमे निरीक्षण या प्रयोग से काम नही 
लिया जा सकता तो उसमे प्रत्यक्ष सत्यापन नही हो सकता । ऐसी स्थितियो में 
परोक्ष सत्यापन से काम लिया जाता है। उदाहरण के लिये कुछ घटनाओ मे कारण 
ऐसे होते है जिनका हम किसी भी प्रकार से प्रत्यक्ष नही कर सकते जसे परमाणु 
ईधन इत्यादि । ऐसे कारणों से सम्बन्धित घटनाथओ में परोक्ष सत्यापन से काम लिया 
जाता है । परोक्ष सत्यापन निम्नलिखित दो प्रकार से होता है-- 

(१) निगमन के छारा (Throu९h ५९००1०) ~—इसमे दी हुई पूर्वकल्पना 
से निष्कर्ष निकाले जाते है और निप्कर्षो को वास्तविक तथ्यो से मिलाया जाता है। 
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यदि उसमे तथ्यों की सगति है तो प्रवंकल्पना सत्यापित हो जाती है और यदि वे 
सगति नही रखते तो पूर्वकल्पना अप्रमाणितहो जाती है। दोनो ही स्थितियो मे 
पूर्वकल्पना में दिये गये कारण का प्रत्यक्षीकरण सम्भव नही होता और केवल निष्कपं 
का ही प्रत्यक्षीकरण होता है इसलिये यह परोक्ष सत्यापन है । 


(२) संगत तथ्यों के संचय हार (Through Collection of Relevant 
50०४) --कुछ प्राकृतिक घटताये ऐसी है जिनमे निगमन के द्वारा भी निष्क्पं नही 
निकाला जा सकता 1 इनमे सगत तथ्यो के सचय के द्वारा परोक्ष रूप से पूर्वकल्पना 
का सत्यापन किया जाता है। ऐसे बहुत से तथ्य मिल जाते है जो पूर्वकल्पना से 
सगति रखते है और दूसरी मोर विरोधी अथवा असगत तथ्यो का अभाव दिखलाई 
पडता है तो पूर्वकल्पना को सत्यापित मान लिया जाता है। असगत तथ्यो के अभाव 
के कारण सत्यापन की इस परोक्ष विधि को अविरुद्ध अनुभव द्वारा सत्यापन भी 
कहते है । 

(३) घटनाओं को व्याख्या के लिये पर्याष्त होता (Sufficient for 
explaming phenomena) -——पर्वकल्पना के सत्यापन करने की एक अन्य विधि 
यह है कि जिन घटनाओ की व्याख्या करने के लिये उसका निर्माण किया गया है 
उनको स्पष्ट करने के लिये उसको पर्याप्त होना चाहिये । उदाहरण के लिये न्यूटन 
ने प्रकाश की गति को व्याख्या करने के लिए कार्पसकुलर सिद्धान्त (Corpuscular 
£1९079) की पूर्वकल्पना उपस्थित की जो कि प्रकाश की गति को स्पष्ट करने फे 
लिये पर्याप्त नही सिद्ध हुयी । अस्तु, यह पूर्वकल्पना सत्यापित न होने के कारण 
छोड दी गयी और एक अऱ्य पूर्वकल्पना तरगवाद (Theory of undulation) 
की स्थापना की गयी जो प्रकाश की गति की व्याख्या करने मे पर्याप्त सिद्ध 
होने फे कारण प्रमाणित मान ली गयी । यहाँ पर एक प्रश्‍न यह उपस्थित 
होता है कि ।किसी पूर्वकल्पना के अपर्याप्त ठहराने में उसकी कब तक जाच की 
जानी चाहिये। इस सम्वन्ध मे निम्नलिखित तीन वातो का घ्यान रखना 
आवञ्यक है :-— 


(अ) पर्याप्त समय तक जांच--जब तक किसी पूर्वकल्पना की जाच पर्याप्त 
समय तक नही की जायेगी तव तक निर्चित रूप से यह नही कहा जा सकता कि 
उस पूर्वकल्पना के माधार पर तथ्यों की ब्याख्या नही होती । इसलिये पूर्वकल्पना 
की जाच पर्याप्त काल तक की जानी चाहिये । 

(ब) केवल उन्ही तथ्यों की व्यापा जिनके लिये वह बनी है--पूर्वकल्पचा से 
केवल उन्ही तथ्यो की व्याख्या की भाशा की जा सकती है जिनकी व्याख्या के लिये 
वह बनायी गयी है । इन तथ्यो से सम्वन्धित अन्य वातो का स्पष्टीकरण न करने 
से पूर्वकल्पना को अप्रामाणिक नही कहा जा सकता । 


(४) चिर्णायक्क दृष्टान्त द्वारा जांच (Verification through crucial 
1189181108) --तथ्यो की व्याख्या के लिये पर्याप्त होने के साथ-साथ पूर्वकल्पना को 
निरुपाधिक भी होना चाहिये। दूसरे शब्दों मे, सभी परिस्थितियों मे तथ्यो की 
व्याख्या करने फे लिये केवल एक वही पूर्वकल्पना होनी चाहिये । इसकी जाच करने 
के लिये निर्णायक दृष्टान्त की सहायता ली जाती है । इसकी सहायता से अनेक प्रति- 
इन्दी पूर्वंकल्पनाओ मे से ऐसी पूर्वकल्पना का चुनाव किया जाता है जो असदिग्ध 
सिद्ध होती हो । निर्णायक दृष्टान्त उस प्रवल दृष्टान्त को कहते है जो विभिन्‍न 
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प्रतिद्वन्दी पूर्वकल्पनाओं मे संवर्ष को समाप्त करके एक एसा असंदिग्ध निर्णय उप- 
स्थित करता है जिससे विवाद के लिये कोई स्थान नही रह जाता । निर्णायक दृष्टांत 
कभी निरीक्षण के आवार पर प्राप्त किया जाता है तो कभी प्रयोग के आधार पर 
देखा जाता है । प्रयोग के आधार पर निर्णयक दुप्टाच्त निर्णायक प्रयोग (Cपए०1a! 
Experiment) कहलाता है। निर्णायक दृष्टान्त न केवल प्रतिद्वन्दी पूर्वकल्पनाबों 
मे से सही पूर्वकल्पना का चुनाव करता है बल्कि गलत पुर्वकल्पनाओं का निराकरण 
नी करता है। जेवोन्स के ञव्दो मे, “निर्णायक दृष्टान्त न केवल पूर्वकल्पना को 
पुप्ट करता हे वल्कि अन्य पुर्वकल्पनाओो का निपेध भी करता है।”: निर्णायक 
दृष्टान्त दारा जाच के दो लप है-- 


(अ) निरीक्षण द्वारा निर्णायक दृष्टान्त--जिन मामलों मे प्रयोग नही 
क्रिये जा सकते उनमे निरीक्षण के द्वारा ही निर्णायक दुप्टान्त प्राप्त किया जाता 
है । उदाइरण के लिये सौर मण्डल के ग्रहों की गति के विषय मे पूर्वकाल में दो 
पूवंकत्पनार्ये थी । टॉलेमी के अनुसार पृथ्वी सौर मण्डल का केन्द्र थी और सूर्य, 
चन्द्रमा इत्यादि ग्रह उसके चारो ओर घूमते थ । दूसरी ओर काँपरनिकस की पूर्व- 
कल्पना कें अनुसार सूर्य सीर मण्डल का केन्द्र है और पृथ्वी, चन्द्रमा तथा अन्य ग्रह 
सूर्य के चारो ओर चक्कर लगते है । इन दो प्रतिद्वन्दी पूर्वकल्पनाओं मे सही 
पुवकल्पना का निइचव करने के लिये निर्णायक निरीक्षण से काम लिया गया । 
वैज्ञानिको ने निरीक्षण से बह देखा कि प्रका के विचलन की व्याख्या में कॉपर- 
निकस की पूर्वकल्पना ही काम देती है बौर टॉलेमी के सिद्धान्त के आधार पर 
उसकी व्याख्या नही की जा सकती । इस प्रकार प्रकान के विचलन का दृष्टान्त 
काॉपरतिकस की पूर्वकल्पना को प्रमाणित करता हैँ और टॉलेमी के सिद्धान्त का 
निषेध करता हे । अस्ठु, इसके आघार पर कॉपरनिकस की पूर्वकल्पना को प्रमाधित 
मान लिया गया । 


(व) प्रयोग हारा निर्णायक दृष्टान्त अथवा निर्णायक प्रयोग--जिन 
घटनाओ के विपय म प्रयोग किये जा सकते हँ उनमे निर्णायक प्रयोग से ही पूर्व 
कल्पना की स्थापना की जाती हैं क्योकि प्रयोग सिद्ध वात निरीक्षण से स्थापित को 
गई वात से अविक प्रामाणिक मानी जाती है । प्राचीन काल मे पीस्ता के गलीलियो 
द्वारा किया गया एक प्रयोग निर्णायक प्रयोग का एक उदाहरण है । उस समय 
लोगो मे यह पूर्वकल्पना प्रचलित थी कि पृथ्वी पर पदार्थो के गिरने का वेग उनके 
भार के अनुपात के अनुसार होता है। इसके बिरुद्ध गैलीलियो ने यह पूर्वकल्पना 
उपस्थित की कि पदार्थो के गिरने के वेग का उनके भार से कोई सम्बन्ध नहीं है ! 
अपनी पूर्वकल्पना की प्रामाणिकता को सिद्ध करने थर सामान्य पूर्वकल्पना को 
असिद्ध करने के लिये गैलीलियो ने एक निर्णायक प्रयोग किया, उमने पीसा के झूके 
दुथे मीनार की चोटी से भिन्न-भिन्न भार वाले लोहे के गोले गिराये जो कि एक 
साथ ही पृथ्वी पर पहुँचे । इससे यह सिद्ध हुआ कि पदार्थों के पृथ्वी पर गिरने के 
वेग का उनके भार से कोई सम्बन्ध नही है। दूसरी ओर इससे यह सामान्य पूर्व- 
कल्पना असिद्ध हुई कि पृथ्वी पर पदार्थो के गिरने का वेग उसके भार के अनुपात 
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the other,?? —Jevons 
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के साथ होता है क्योकि यदि ऐसा होता तो विभिन्न भार के लोहे के गोले एक ही 
समय पृथ्वी पर न गिरते । | 

(४) आगमनों की एकता (Consilience of Induct10ns)-—पूर्वेकल्पना 
की प्रामाणिकता सिद्ध करने का एक अन्य उपाय आगमनो की एकता है। यह नाम 
व्हेवेल का रक्खा हुआ है। आगमनो की एकता से तात्पर्य पूर्वकल्पना की उस 
विशेपता से है जिससे वह उन तथ्यो के अतिरिक्त अन्य तथ्यो को भी व्याख्या कर 
देती है जिनकी व्याख्या के लिये उसे बनाया गया है । दूसरे शाब्दो मे, इस पूर्वकल्पना 
की संगति केवल गवेपणीय सत्यो से ही नही है बल्कि प्रकृति के अन्य सामान्य 
विभागों से भी है। अनेक पूर्वकल्पनाये प्रकृति मे वहुत बड़ेक्षेत्रो के तथ्यो की 
व्याख्या करती हैं। उदाहरण के लिये गुरुत्वाकपंण का सिद्धान्त न केवल पृथ्वी पर 
गिरने वाले पिण्डो कौ व्याख्या करता है बल्कि उससे समुद्र के ज्वार भारे, ग्रहो की 
गतिया इत्यादि अनेक तथ्यों की भी व्याख्या होती है । संक्षेप मे, जो पूर्वकल्पना 
जितने ही अधिक तथ्यो की व्याख्या करेगी वह॒ उतनी ही अधिक प्रामाणिक पूर्वे- 
कल्पना भानी जायेगी । 

(५) भविष्यवाणी करने की शर्हि (Power of 1716010107)--«हैवेल के 
अनुसार पूर्वकल्पना की प्रामाणिकता की परीक्षा करने का एक अन्य उपाय उसकी 
भविष्यवाणी करने की शक्ति की जाँच करना है। जिस पूर्वकल्पना मे भविष्यवाणी 
करने की शक्ति जितनी अधिक होगी वह उतनी ही अधिक शक्तिशाली पूर्वकल्पना 
मानी जायेगी । टॉलेमी के सिद्धान्त से खगोलशास्त्र मे भविष्यवाणी करने की शक्ति 
वहुत कम थी । कॉपरनिकस की पूर्वकल्पना के आधार पर खगोलशास्त्री चब्द्रग्रहण 
और सूर्यग्रहण आदि के विषय मे ठीक-ठीक भविष्यवाणियां कर सके । यदि किसी 
पूर्वकल्पना के आधार पर की हुयी सभी भविष्यवाणियां गलत सिद्ध होती है 
तो निश्‍चय ही बह्‌ पूर्वकल्पना अप्रामाणिक है । दूसरी ओर यदि भविप्यवाणी सही 
सिद्ध होती है तो पूर्वकल्पना प्रामाणिक है। युरेनस (0727७8) के विचलन के 
विषय मे नेप्चून (९६४०९) ग्रह के होने की भविष्यवाणी की गई जो कि वाद मे 
दूरवीन से देखने पर सही सिद्ध हुई । 

पूर्वकल्पना की प्रामाणिकता सिद्ध करने के उपरोक्त पाँचो प्रकार भिन्न-भिन्न 
स्थितियो मे लाभदायक सिद्ध होते है और उनसे पूर्वकल्पना न्यूनाधिक मात्रा मे 
प्रामाणिक सिद्ध होती है । सवसे अधिक प्रामाणिक पूर्वकल्पना निर्णायक प्रयोग से 
सिद्ध होती है । किन्तु चूकि सभी परिस्थितियों में निर्णायक प्रयोग करना सम्भव 
नही हैं इसलिये भिन्न-भिन्न स्थितियो मे प्रामाणिकता सिद्ध करने के प्रमाणो मे से 
किसी की भी सहायता ली जा सकती है । 


पूर्व॑कल्पनाओं के प्रकार 
तकंशासित्रयो ने पूर्वकल्पनाओ के अग्रलिखित प्रकारो मे अन्तर किया 


(१) व्याएघात्मक अथवा चर्णनात्मक पूर्वकल्पना (एxplanatory or 
descriptive hypothesis) ——तर्कशास्त्रियो ने व्याख्यात्मक और वर्णनात्मक पूव- 
कल्पनाओ मे अन्तर किया है। साधारणतया पूर्वकल्पना के दो प्रकार होते है-- 
कारण के विषय मे पूर्वकल्पना और नियम (12७४) के विय मे पूर्वकल्पना । इनमे 
कारण के विपय भे पूर्वकल्पना को व्याख्यात्मक पूर्वकल्पना कहा जाता है और नियम 
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फे विषय में पूर्वकल्पना को चर्णनात्मए पुर्वाळपना कदा नाला है । छग प्रकार जव 
कि व्यारयात्सक पूर्वकल्पना यह बतलाती है वि घोर घटना फ्यो होती हैँ, वर्णचात्मक 
पुवेऊल्पना केबल यद बतेलानी है कि कोई घटना बसे होती है। जबकि व्याग्यात्यक 
पूर्वकल्पना घटना का करण वतलाती छे वर्णनात्मक पूर्वकल्यना गह निया घत्रलाती 
हूं जिसके कारण वह हुए हे । किन्तु ख्यान से उगाने पर इन दोनों प्रश की एर्चे- 
कल्पनाओ में फोई आावश्यया भेद दिरलाए नी पड़ेगा गयोंकि लथाकसित वर्णनात्मक 
पूर्वकल्पना भी कारण के नियम की प्रकट करके घटना की व्यागया कारली ह और मह 
वतनाती है कि घटना मयी होली है । बारत्व में सभी प्रफाद की पूर्वेकत्यनाए किसी 
न किसी हृद तफ व्याल्यालाक दोती हैं गयोकि पूर्ववहपना का सदय ही व्यास्या 
करना है । 

(२) फाम चलाऊ अथया स्पायी पूर्वकरपना (Working or tentative 
hypothesis) —प्रग्सि म फुछ घटताये ऐसी रोती है डिनफी व्यास्या करने के लिए 
हम कोई उपथुक्त पूर्वकल्पना चना नहीं पाते किन्तु सयोंकि पूवकरपना बनानी ही 
पडती है इसलिये काम चलाने फे सिये एक स्थायी पूरचफल्पना बना ली जाती हे । 
यह काम चलाऊ पूर्वकल्पना फहनाती है। जगा कि इसके नाग से स्पप्ट है, 
अपर्याप्त होते हुए भी यह गोज का काम चलाने फे सिये उपयोगी होती दै और 
इसलिये भले ही उसका पर्याप्त आधार न हो किन्तु यह नहीं कहा जा सकता कि 
उसका कोई आवार नहीं है । काम चनाऊ पूर्वकल्पना ही अस्थायी पूर्वकल्पना कह 
जाती है । जव तक उससे अधिक उपक्त पूर्वकल्पना नही बन जाती तव तक उसी 
से काम चलाया जाता है । जब उससे अधिक उपयुक्त पूर्वकल्पना मिल जाती है तो 
उरो छोडकर नई पूर्वकल्पना को ग्रहण कर चिया जाता है । कॉपरनिकस को सोर 
मण्डल की गति की पूर्वकल्पना से पहले टलिमी को पूर्वकल्पना काम चलाऊ अथवा 
अस्थायी पूर्यऊल्पना का एक उदाहरण है । जव तक कापरनिकस का सिद्धान्त नटी 
निकला था तव तक खगोलजास्त्री टॉलिमी के सिद्धान्त से ही काम चलाते थे। जब 
कॉपरनिकस का सिद्धान्त विभिन्न तथ्यो की व्याख्या मे अधिक उपयुक्त सिद्ध हुआ तो 
टॉलेमी की पूर्वकल्पना छोडकर कॉपरनिकस वा सिद्धान्त ग्रहण कर लिया गया । 

(३) प्रतिरूपक फल्पनायं (Representative fictions) —-प्रतिस्पक 
कल्पनाओ की व्याख्या करते हुए वेन ने लिखा है, "कुछ पूर्वं कल्पनायें पिण्डा की 
सूक्ष्म रचता और क्रिया विधि के विपय में होती है | जैसा कि इन मामलों मे होता 
है, इन पूर्वकल्पनाओं को प्रत्यक्ष उपायो रो कभी सिद्ध नही किया जा सकता । 
इनका एकमात्र गुण यह है कि ये दिये हुए तथ्यीं का वर्णन करने के लिये उपयुक्त 
होती है । ये प्रतिरूपक कल्पनाये होती है 1”? प्रतिरूपक कल्पना का उदाइरण ईथर 
की पूर्वकल्पना है । ईथर को प्रत्यक्ष रूप से नही जाना जा सकता किन्छु उसकी 
धारणा की सहायता से अनेक प्राकृतिक घटनाओ को व्याल्या की जाती है । अस्तु, 
उसके अस्तित्व की कल्पना कर ली गई हू । प्रतिरूपक कल्पना को और भी अधिक 
स्पष्ट करते हुये वेन ने लिखा है, “पुदगल के कणों की तात्विक रचना के विपय 
मे जितने भी कथन होते है वे सब काल्पनिक होते है । फिर भी हम उनको इसलिये 
छोड़ नही सकते कि वे सिद्ध नही किये जा सकते । उनके मूल्य फो निर्धारित करने 


1. “Some hypotheses consist of assumptions as to the minute structure 
and operation of bodies From the nature of the case, these assumptions can 
never be proved by direct means Their only ment 1s their surtnb:hity to 
express the phenomena They arc Representative Fictions °? — Ban 
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का एक उचित उपाय यह देखना है कि तथ्यो का प्रतिनिधित्व करती हैया नही 
यह प्रत्यक्ष रूप मे कभी नही दिखाया जा सकता कि ताप परमाणुभो की गति हे, 
परन्तु यदि यह कल्पना सभी गतियो के साथ सगति रहती है और यदि यह सभी 
यतियो को एक सामान्य कयन से जोड़ने मे हमारी सहायता करती है तो यह एक 
महत्वपूर्ण बौद्धिक प्रक्रिया का लक्ष्य पूर्ण करती है ।” 
पुवकलपना और अमुतकरण 
डुगल्ड स्टीवट ने पूर्वकल्पना को भमूर्तकरण (^b57C४100) माना हैँ। 
उसके अनुसार ज्यामितीय प्रत्यय पूर्वकल्पना पर आधारित होते है। किन्तु इन 
प्रत्ययो की कोई वास्तविक स्थिति नही होती । उदाहरण के लिये ज्यामिति मे रेखा 
की यह परिभापा दी जाती है कि उसमे लम्वाई होत्री है, चौडाई नही, इस प्रकार 
की रेखा खीची नही जा सकती । इमी प्रकार बिन्दू की परिमापा यह दी जाती है कि 
उसकी स्थिति है परन्त॒ उसकी लम्बाई, चौडाई और ऊचाई नही है, इस प्रकार का 
बिन्दू नही बनाया जा सकता । रेखा और बिन्दु दोनों की परिभाषा करने में हमने 
उनके एक गुण को लेकर अन्ध का अमूर्तेकरण कर दिया है । विन्टर मे केवल स्थिति 
और रेखा मे केवल लम्वाई ली गई। स्टीवटे के अनुसार यह अमूर्तकरण पूव- 
कल्पना कें कारण है क्योकि पूर्वकल्पना मे यह कल्पना छिपी रहती है कि वह 
वास्तविक चीज है । 
किन्त पूर्वकल्पना के विपय मे स्टीवर्ट का उपरोक्त मत उपयुक्त नही हैं 
कोकि पूर्वकल्पना और अमूर्तकरण मे मौलिक अन्तर है। जव कि पूर्वकल्पना अज्ञात 
वस्तु के विपय मे कल्पना है अमूर्तकरण मे वस्तु के अनेक गुणो को छोडकर भी 
उसकी वास्तविकता की कल्पना की जाती है । इसीलिये पूचकल्पना को अमूतंकरण 
मानने के विपय मे कावथ रीड ने लिखा है, “क्प्रोकि पूर्वकल्पना अव तक अजात 
कारक, सामग्री अथवा नियम को स्थापित करती है जबकि अमूर्तकरण अनेक ऐसी 
वातो को छोड़ने का प्रम्ताव करता है जो भली प्रकार ज्ञात हे, इसका कोई कारण 
नही दिखलाई पडता कि इस वाद वाली विधि को क्यो न स्पष्ट रूप से अमूर्तकरण 
ही कहा जाये 12 
पुवकल्पना, वाद और नियम 
(Hypothesis, Theory and Law) 
कभी-कभी साधारण बोलचाल मे पर्वेकल्पना, वाद और नियम शाब्दो का 
एक ही अर्थ मे प्रयोग कर लिया जाता हे किन्तु वैज्ञानिक दृष्टि से इनमे पर्याप्त 
अन्तर है । 
पुर्वेकल्पना और वाद--पूर्वेकल्पना और वाद एक ही प्रक्रिया की दो दशाएं 
है । जव कोई पूर्वकल्पना प्रामाणिक सिद्ध हो जाती है तो वह वाद बन जाती है। 
केन्तु कोई विशेप सिद्धान्त पूर्वकल्पना है अथवा वाद इसके विपय मे सभी विचारक 
सहमत नही होते । जो लोग उसकी प्रामाणिकता मे सदेह करते है बे उपे पूर्वकल्पना 
मानते है । दूसरी ओर जो लोग उमके पक्ष मे पर्याप्त घ्रमाण पाते है वे उसे वाद 
समझते है । 
1 « for 9 hypothesis proposes agent collocation, or law 
hitherto unknown, whercas abstract reasoning proposes to exclude from 


consideration a good deal that is well known There seems to be no reason 
why the better device should not plainly be called an Abstraction °? 


—Carveth Read 
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पूर्वकल्पना और नियम--जब वाद इतना अच्छा काम दे सकता है ओर 
इतना सतोषजनक सिद्ध होता है कि उसके भाधार पर अनेक तथ्यो को व्याख्या को 
जाती है और उनके विपय में भविष्यवाणी की जा सकती है तो वह नियम वन 
जाता है । 
सारांश 
पूवेकल्पवा वेज्ञानिक अनुसधान में किसी सिद्धान्त पर पहुँचने से पुत्र कार्य 
कारण सम्बन्ध के विषय सें पहले से बनायी गयी अस्थायी कल्पना है । 


पुर्वेकल्पता के आवश्यक चरण--१. निरीक्षण, २. पूर्वकल्पना निर्माण 
३. निगसन, ४. सत्यापन । आगमन से पूर्वकल्पना का बड़ा महत्व है । 

परवेकल्पना निर्माण की विधियॉ--१. साधारण गणनात्मक आगमन 
२ अन्वय विधि, ३. सादृश्य विधि, ४. सहचारी परिवर्तन विधि, ५. अवशेष विधि । 

पूर्वकल्पना के प्रकार-१ नियम के विषय में पूर्वकल्पना, २. कर्ता के 
विषय में पूर्वकल्पना, ३. परिस्थिति विन्यास के विषय में पुर्वेकल्पना । 

पूर्वकल्पना की प्रामाणिकता को दशाये-१. आत्म-विरोध का अभाव 
२. स्थापित सत्यों के विरुद्ध न होना, ३. निहिचतता और स्पप्टता, ४. तथ्यों पर 
आधारित वास्तविक कारक, ४ सत्यापनीय । 

पुदकल्पना के प्रमाण--१ (अ) प्रत्यक्ष सत्यापन, इसमें निरीक्षण और 
प्रयोग सम्मिलित है। (ब) परोक्ष सत्यापन--इसमें निगमन के द्वारा ओर संगत 
तथ्यों के सचय द्वारा सत्यापन सम्मिलित है। २. घटनाओं की व्याख्या के लिये 
पर्याप्त होना--इसमें तीन बाते आवइयक हैं पर्याप्त ससय तक जाच, केवल उन्हीं 
तथ्यों की व्याख्या जिनके लिये वह बनी है, स्पष्टीकरण के आवश्यक अंग को जाँच 
३. निर्णायक दृष्टान्त द्वारा जाँच--यह निरीक्षण अथवा प्रयोग के द्वारा होती है। 
४ आगमनों को एकता, ५. भविष्यवाणी करने की शक्ति! 

पूर्वकल्पताओं के प्रकार--१. व्याख्यात्मक और वर्णनात्मक पूर्वकल्पना, 
२ काम चलाऊ मथवा स्थायी पूर्वकल्पना, ३. प्रतिरूपक कल्पनाएँ ! पूर्वकल्पना के 
लिये अमूर्तकरण की आवश्यकता होती है, फिर भो इन दोनों में अन्तर है। पूर्व- 
कल्पना वाद और नियम से भी भिन्न है । 


अभ्यास के लिये प्रशन 
प्रश्‍न १ पूर्वकल्पना किसे कहते हैं? परीक्षण प्रारम्भ करने से पहले एक पर्वकहपना का 


आलम्बन कयो आवश्यक है । (१६६०) 
प्रश्‍न २ पूर्वकल्पना के भेद वतलाइये तथा भली भाति ममझ्चाइए कि किन परिस्थितियो मे 
पर्वकल्पना अच्छी कही जा सकती है ? (१६६१) 


प्रश्‍न 3 प्राक्क्रतपनाओ के मूल्य का निणय करने मे प्रमुख कसोटियो का विवेचन कीजिये । 
(गोरख [र १९७७) 
प्रश्न ४ प्राक्रल्पना क्या हे ? यथायं प्राककल्पना की शर्तो की व्याख्या कीजिये । 
(गोरखपुर १६७६) 


प्रण्न १ प्राक्कल्पना के मूल्याफन की कसौटी का विवेचन कीजिये । (प्रयाग १६७५) 
प्रजन ६ सद्चिप्त टिप्पणी कीजिये तदर्थं प्राककल्पना । (प्रयाग १६७५) 
घन ७ केवल गनणाश्रित आगमन वया है? कारणता के नियमो की खोज मोर जेव कोय 
प्रणाली के रूप मे इसके मल्य का आलोचनात्मक विवेचन कीजिये । (प्रयाग १६७३) 


प्रश्न & प्राक्कल्पनाओ के मूल्याऊन मे प्रयुक्त होने वाले मापमण्ड कया हें? उदाहरण सहित 
विवेचन कीजिये । (प्रयाग १६७४) 
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प्रायोगिक अथवा श्रागमनात्समक विधियां 


(EXPERIMENTAL OR INDUCTIVE METHODS) 


प्रायोगिक विधियाँ क्‍या हैं ! 


विज्ञान के क्षेत्र मे विमिन्त घटनाओ में कार्य कारण सम्बन्ध खोजे जाते है 

और उनके आधार पर सामान्य सिद्धान्त बनाए जाते है। भस्तु, वैज्ञानिकों को इस 

प्रकार की विधियो की आवश्यकता होती है जिनके 

सिल को प्रायोगिक द्वारा विशेष तथ्यो की छानबीन की जा सके और उसके 

विधियों आधार पर आगमन के द्वारा सामान्य नियम बनाये जा 

सके | इस प्रकार की विधियों को सबसे पहले मिल ने 

व्यवस्थित प मे उपस्थित किया । मिल से पहले हर्दाल ने दा्शनिक विधिके नी 

नियम बतलाए थे । इन्ही के आधार पर मिल ने अपनी आगमनात्मक विधियाँ 
(Inductive Methods) निकाली । ये विधिया मिल के नाम से ही प्रसिद्ध हैं । 


प्रायोगिक विधियां (Experimental Methods) वे विधियाँ है जो कि 

वैज्ञानिक प्रयोग या परीक्षण में काम में लाई जाती हें । ये ही विधियाँ आगमनात्मक 

विधियाँ कहलाती है ! इन्हें प्रायोगिक छानबीन की विधियाँ 

प्रायोगिफ विधियो फे (Methods of Experimental Enquiry) भी कहते 

अन्य नाम हें । इनको आगमनात्मक मुत्र (५७८६1४९ C41015) या 

प्रत्यक्ष आगमन के सूत्र (Canons of direct Induction) 

भी कहा जाता है। सक्षेप मे इन विधियो की सहायता से विशेष तथ्यो की जाँच 

अथवा परीक्षा को जाती है जिमसे उनमे छिपे प्रतिमान स्पष्ट हो जाते है । इत 

प्रतिमानो के स्पष्ट हो जाने से इनमे छिपे सामान्य सिद्धान्त स्पष्ट होते है। इस 
प्रकार प्रायोगिक विधियाँ आगमन की विवियाँ है । 


वास्तव मे प्रायोगिक विधियाँ नाम भ्रम उत्पन्न करता है क्योकि जैसा कि 

पीछे बतलाया जा चुका हैं, तथाकथित प्रायोगिक विधियां प्रयोग के साथ-साय 

निरीक्षण मे शी इस्तेमाल की जाती है । वास्तच मे ये 

निरीक्षण की भो विधियॉँ अनुभव से अनुमान निकालने की विधियाँ हँ! 

विधियां इनमे अन्वय विधि तो निरीक्षण की ही विघि है। अस्तु, 

यहा पर यह याद रखना आवश्यक हे कि प्रायोगिक विधियां 

कहने से यह नहीं समझा जाना चाहिये कि ये विधियाँ केवल प्रयोग मही इस्तेमाल 
वी जाती है । 


२६० तर्कशास्त्र 


मिल ने प्रायोगिक विधियो को निरास की विधियां (Methods of 
Ehimimat10n) भी कहा है । निरास का तात्पर्य आकस्मिक परिस्थितियों को 
हटाना अथवा उनका निपेध करना है । निरास की विधियाँ 
निरास की विधियॉ कहने से यह तात्पर्य है कि इन विधियों मे केवल आकस्मिक 
अथवा अप्रासगिक परिस्थितियों को हटाने का नियेधात्मक 
(1ए८841४९) काम होता है। किन्तु वास्तव मे प्रायोगिक विधियाँ निषेवात्मक 
मात्र नही है । जहाँ एक ओर उनकी सहायता से आकस्मिक परिस्थितियाँ हटाई 
जाती हे वहा दूसरी ओर उनके ट्वारा कार्यकारण सम्वन्ध खोजा जाता है और 
सिद्ध किया जाता है । सच तो यह है कि प्रायोगिक विधियो का लक्ष्य कार्य-कारण 
वे आगमनात्मक सिद्धान्त खोजना है । इस लक्ष्य को प्राप्त करने के लिये आकस्मिक 
और अप्रासगिक परिस्थितियो का निरास करना पड़ता है। इस प्रकार यह निरास 
अथवा निषेधात्मक कार्य प्रायोगिक विधियो का लक्ष्य नही बल्कि साधन मात्र है। 
आगमनात्मक विधियो मे लक्ष्य निषेधात्मक नही बह्कि विधानात्मक (P०1४९) 
होता है । सक्षेप मे प्रायोगिक विधियों चे विधियां है जिनके हारा निरीक्षण भोर 
घ्रयोग सें आकस्मिक तथ्यों का निरास करके ऐसे तथ्य चुने जाते हे जिनके द्वारा 
कार्य कारण सम्बन्ध सिद्ध होता है । 


प्रायोगिक विधियों के प्रकार 


मिल से बहुत पहले वेकन (84001) ने उपस्थिति की सूची, अनुपस्थिति 
की सूची और मात्राओ की सूची मे क्रमशः अन्वय विधि, व्यतिरेक विधि और 
सहचारी परिवर्तन की विधि मानी थी। वेकन के वाद हर्शल ने अपनी पुस्तक 
Preliminary Discourses on the Study of Natural Philosophy म 
दर्शनीकरण के नौ नियम (Nine Rules of Philos0phismg) वतलाये । मिल 
की प्रायोगिक विधियां, जसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, बेकन के विचारो पर 
नही वल्कि हशॉल के विचारो पर आधारित है। सक्षेप मे मिल निम्नलिखित पाँच 
प्रायोगिक विधियाँ मानता है--- 

(१) अन्वय की विधि (Method of Agreement) । 

(२) व्यतिरेक की विधि (Method of Difference) 1 

(३) अन्वय और व्यतिरेक की सयुक्त विधि । 

Gomt method of Agrcement and Difference). 

(४) सहचारी परिवर्तेनो की विधि। 

(Method of Concomitant Variation). 

(५) अवञेपो की विधि (Method of Residues) । 


जसा कि इन विधियो के नामो से स्पष्ट है, इनमे प्रथम दो विधियाँ मुख्य है 
और शेष तीन गोण है। अन्वय और व्यतिरेक की विधियाँ मौलिक हैं । तीसरी 
विघि, जिसको मिल ने अन्वय और व्यतिरेक की सयुक्त बिधि कहा है, अन्वय की 
विधि का ही एक विशेप रूपान्तर है । चौथी विधि, जो कि सहचारी परिवर्तन को 
विधि कहलाती है, विभिन्न परिस्थितियो में अन्वय विधि या व्यतिरेक विधि का 
विशेप रूप होती है। पाचवी विधि जिसे अवशेषो की विधि, कहा जाताहै 
व्घतिरेक विधि का एक विशेष रूपान्तर है। मौलिक विधियो मे भी अन्वय की 
विधि बिशेष रूप से निरीक्षण मे प्रयोग की जाती हैं क्योकि उससे कार्यकारण सवध 
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ज्ञात होता है। मलोन (1४०]०॥०) और कॉफी ((०ीं०५) इत्यादि कुछ तके- 
शास्त्रियो ने मिल की उपरोक्त विधियो के अतिरिक्त एक अन्य विधि मानी है जिसे 
वे व्यतिरेक और अन्वय की सयुक्त विधि कहते है और जो इन दोनो के सयोग से 
वनती है । किस्तु सामान्य रूप से अधिकतर तकशास्त्री मिल के द्वारा वतलायी गयी 
पाँच विधियाँ को ही मानते हे । 
प्रायोगिक विधियॉ ओर निरास के नियम 

पहले कहा जा चुका हैकि प्रायोगिक विधियो को मिल नेनिरासकी 
विधियां माना है । इस प्रकार इन विधियो का निरास के नियमो से घनिष्ठ संबंध 
हैं । विभिन्न निरास के नियमो के आधार पर विभिन्न प्रायोगिक विधियाँ निकाली 
गयी है । सक्षेप मे, निरास के नियमो और प्रायोगिक विधियो का सम्बन्ध निम्न- 
लिखित है -- र Ce se हि 

(१) अन्वय विधि का आधार---अन्वय विधि के मूल मे निरास का यह 
नियम काम करता है कि, "यदि कोई पूर्ववर्ती ऐसा है जिसको कार्य पर प्रभाव डाले 
वगर छोडा जा सकता है तो वह कारण का अश विल्कुल नही हो सकता है ।”? जव 
किसी पूर्ववर्ती को हटाने से कार्यं पर कोई प्रभाव नही पडता तो स्पष्ट है कि वह 
कार्य का कारण नही है । यदि किसी वस्तु को हटा देने से किसी दूसरी वस्तु मे कोई 

अन्तर नही आता तरो उनमे किसी प्रकार का सम्वन्ध नही माना जा सकता । अन्वय 

विधि के अनुसार जो तथ्य अन्य सव तथ्यो का हटा देने पर भी बना रहता है बढ़ी 
कार्य का कारण माना जाना चाहिये क्योकि मिल के अनुसार कारण "नियत और 
निरूपाधिक पूर्ववर्ती” (Invariable and Unconditional Antecedent) है । 


(२) व्यतिरेक विधि का आधार--व्यतिरेक की प्रायोगिक विधि निरास के 
इस नियम पर आधारित है कि "यदि कोई पूर्ववर्ती एसा है जिसे कार्य को लुप्त किये 
बगैर नही छोडा जा सकता तो ऐसे पूर्ववर्ती को कारण अथवा उसका एक अश होना 
चाहिए ।”? यदि किसी परिस्थिति को हटा देने से कार्य नही रहता तो वह अवश्य 
कारण है । यदि छत से लटकी हुई कोई वस्तु रस्सी को काट कर देने से गिर जाती 
है तो अवश्य ही वह रस्सी फे कारण लटको थी । 


(३) सहचारी परिवतंनो कौ विधिका आधार--सहचारी परिवर्तनो की 
विवि का आधार निरास का यह नियम है कि “यदि एक पूर्ववर्ती और एक अनुवर्ती 
परिणाम की दृष्टि से एक साथ उठते है और गिरते है तो उन्हे क्रमश' कारण और 
कार्य समझा जाना चाहिये 1 इस नियम के अनुसार जिन दो घटनाओं मे साथ 
साथ परिवतंन होते है उनमे से पूर्ववर्ती घटना, कारण और अनुवर्ती घटना कार्य 
माना जाना चाहिये । 


(४) अवशेषों की विधि का आधार--अवशेपो की विधि का आधार निरास 
का वहे नियम है कि, “कोई भी वस्तु जिसका किसी वस्तु का कारण होना ज्ञात है 


1. ‘Whatever antecedent can be left out without prejudice to the 

effect cannot be part of the cause ° Mill. 

2. ‘When an antecedent can not be left out, without the consequent 
disappearing, such antecedent must be the cause of a part of the cause’ 

— Mill. 

3, “An antecedent and a consequent rising and fallimg together in 

numerical concomitance are to be held as cause and effect,’ — Mill, 


1 


अ 
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किसी अन्य वस्तु का कारण नही हो सकती ।“1 यदि किसी कार्य गमूहू मे स ज्ञात 
कारणो के भभाव निकाल दिये जाय तो कारण समूह में बचा हुआ अंश कार्य समुह 
मे बचे हुए अश का कारण माना जा सकता है। यही भबशेपो की विवि है। 


अन्य विधि 

अन्वय विधि की परिभाषा 

अन्वय विधि की परिभाषा करते हुये मिल ने लिखा है, “यदि गवेपणीय 
तथ्य के दो या अधिक दुष्टान्तो में केवल एक परिस्थिति समान है तो केवल वह 
परिस्थिति जिसमें सब दष्टान्तो में समानता है दिये हुये तथ्य का कारण (या कार्य) 
है ।” अन्वय विधि की इस परिभाषा मे केवल एक परिस्थिति समान है कहने से 
मिल का तात्पर्य गवेपणीय तथ्य के अलावा एक तथ्य से है। दूसरे राब्दों में, इसका 
तात्पर्य अनुवर्ती (९०1३६५७९) से है यदि गवेवणीय तथ्य कारण है टूमरी ओर 
यदि कार्य की खोज की जा रही है तो केवल एक परिस्थिति समान है, का तात्पर्य 
पूर्ववतती (^n०००५०॥1) से है। दोनो ही स्थितियों मे गवेपणीय तथ्य का तात्पर्य 
'केवल एक परिस्थिति रामान हे' से नही हे । इस वात को एक ठोस उदाहरण से 
समझा जा सकता है। मान लीजिये कि आप मलेरिया रोग का कारण जानना 
चाहते है । इसका पता लगाने के लिये आपको मलेरिया के बहुत से रोगियों के 
दृप्टान्त एकन्नित करने पडेगे । इनमे से अलग-अलग रोगियो की जाँच करने पर यदि 
यह पता लगे कि इनमे से प्रत्यक की अन्य परिस्थितियाँ भिन्न होते हुए भी एक 
परिस्थिति समान है अर्थात्‌ प्रत्येक को रोग से पहले एनाफिलीस मच्छर ने काटा 
था तो ऐसी स्थिति में एनाफिलीरा मच्छर का काटना मलेरिया बुखार का कारण 
माना जायेगा । मिल ने अन्वय विधि के हारा कार्य से कारण का पता लगाने के 
लिये यह उदाहरण दिया है कि यदि हम रवा वनाने के कार्य का कारण मातूम 
करना चाहते है तो हम ऐसे दृष्टान्तो की तुलना करते है जिनमे अन्य वाते असमान 
होते हुए भी एक परिस्थिति समान है और वह है पिण्डो का रबो की शक्ल में 
होना । निरीक्षण से यह पता चलता है कि इन दृष्टान्तों मे एक पूर्ववर्ती समान रूप 
से पाया जाता है जो कि किसी द्रव्य का तरल अवस्था से ठोस अवस्था मे आना है 
अस्तु, हम यह निष्कर्ष निकालते है कि द्रव्य का तरल अवस्था से ठोस अवस्था में 
आना रवे बनने का कारण है। 

अन्वय के सिद्धान्त से केवल कार्य से कारणका ही अनुमान नही लगाया 
जाता बल्कि कारण से कार्य का अनुमान लगाने मे भी इस विधि का प्रयोग किया 
जाता है। कारण से कार्य का अनुमान लगाने मे अन्वय विघि को प्रयोग करने के 
लिये मिल ने एक उदाहरण दिया है। मान लीजिये कि हम एक क्षारयुक्त (A1ka- 
1116) पदार्थ और तेल के सम्पर्क का कार्य जानना चाहते हे। इसके लिए हम 
निरीक्षण मे कई ऐसे दृष्टान्त एकत्रित करते हे जिनमे क्षारयुक्त पदार्थ का तेल से 
सम्पक होता हे । निरीक्षण से यह ज्ञात होता है कि इस प्रकार के सम्पर्क के सभी उदा- 
ornare 


1 ‘“Nothmgis the cause of a phenomenon which 1s known to be the 
cause of a different phenomenon.’ ~—Joscph 


2. ‘“Iftwo or more Instances of a phenomenon under investigation 
have only one circumstance In common, the circumstance In which alone all 
the imstances agree is the cause (or effect) of the given phenomenon” —Mill. 
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हरणो मे कार्य सावुन के रूप मे दिखलाई पड़ते है इससे यह निष्कपं निकाला जाता 
है कि क्षारयुक्त पदार्थं और तेल के सम्पर्कं के कारण का कार्य साबुन का बनना है । 
इस प्रकार के बहुत से उदाहरण सामान्य जीवन मे दिखलाई पडते है । देखा जाता 
है कि किसी विशेप स्थान की जलवायु विशेष रोग को टूर करने मे बडी सहायक 
मानी जाती है। यहाँ पर जलवायु कारण और रोग का दूर होना कार्य है। अव 
ध्यान दीजिये कि कारण से कार्यं का अनुमान कँसे लगाया गया 1 उक्त स्थान पर 
विशेष रोग के बहुत से रोगी आते रहे और उन सवकी हालत मे पहले से सुधार 
देखा गया । येसभी लोग विशेष रोगके रोगी थे और उक्त स्थान पर आने से 
इनका रोग दूर होने लगा । इससे यह निष्कर्षं निकाल लिया गया कि उक्त स्थान की 
जलवायु अमुक रोग को दूर करने मे सहायक है । 

उपरोक्त उदाहरणो से स्पष्ट है कि अन्वय विधि कारण से कार्य और कार्य 
से कारण दोनो का अनुमान लगाने मे प्रयोग को जाती है। मिल के अनुसार यह 
विधि इस नियम पर आधारित है कि “यदि कोई परिस्थिति ऐसी है जिसको दिये 
हुये तथ्य को प्रभावित किये वगर छोडा जा सकता है तो वह उससे कारण सम्वन्व 
नही रखती ।” दूसरे शाब्दो मे यदि किसी तथ्य या परिस्थिति का उपस्थित होना 
सर्देव आवश्यक पाया जाये तो उस परिस्थिति और उस तथ्य मे कारण कार्य सम्वन्ध 
माना जा सकता है। मिल के कथन मे सशोधन करते हुए कार्वथ रीड ने लिखा है, 
“यदि किसी दिये हुये तथ्य के दो या अधिक उदाहरणो मे केवल एक अन्य परि- 
स्थिति (पूर्ववर्ती या अनुवर्ती) समान हो तो वह परिस्थिति कदाचित विये हुये 
तथ्य का कारण (या एक अनिवार्य उपाबि) या कार्य हे या उससे कारण सम्वन्ध 
रखती है। कार्वेथ रीड के इस कथन से स्पष्ट है कि यदि अनेक दृष्टान्तो मे कोई 
परिस्थिति किसी तथ्य के उपस्थित होने के लिये आवश्यक मानी जाती है तो उस 
परिस्थिति और उस तथ्य मे कार्यं कारण सम्वन्ब माना जाता है । इसमे पूर्ववर्ती 
परिस्थिति कारण ओर अनुवर्ती तथ्य कार्य होता है । मिल के अनुसार कारण काय 
का नियत निरुपाधिक पूर्ववर्ती है । 

अन्वय विधि मे विभिन्न दृष्टान्तो को तुलना करके यह देखा जाता है कि 

वे किस बात मे समान हे । यह देखने के लिए विभिन्न उदाहरणो मे तथ्य की किसी 
एक परिस्थिति से समानता ओर अन्य परिस्थितियो से भेद दिखलाई पडता है। 
दूसरे शब्दो मे, अन्वय विधि के द्वारा कार्यं कारण सम्बन्ध रथापित करने के लिये 
यह आवश्यक है कि केवल एक वात मे अन्वय दिखलाई पडे । इसलिए मँलोन और 
काफी मे अन्वय विधि को एकान्तिक अन्वय विधि (Method of Exclusive 
Agreement) कहा है। 


अन्वय विधि निरीक्षण की विधि 


आधुनिक तर्कशास्त्रियो के अनुसार अन्वय विधि को प्रयोगिक विधियो मे 
नही गिन! जाना चाहिये क्योकि यह मुख्य रूप से निरीक्षण की विधि हे। दूसरे 





1 ‘Iftwo or more Instances of a phenomenon under investigation 
have only one other circumstance (antcceden tor consequent) m common, that 
circumstance 1s probably the cause (or an mdispensablc condition) or the 
effect of the phenomenon, or 15 connected with it by causation °’ 

—Carveth Read 
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ब्दो मे, घ्रायोगिक विधियो से गिने जाते हुये भी अन्वय विधि मुख्य रूप से प्रयोग 
की नही बल्कि निरीक्षण विधि है। वास्तव मे अन्वय विधि को अधिकतर 
उन दृष्टान्तो मे प्रयोग किया जाता है जिनमें खोज के विपय पर अधिक नियन्त्रण 
सम्भव नही होता । दूसरे शब्दों में, जिन परिस्थितियों में प्रयोग नहीं किया जा 
सकता उनमे अन्वय 1वधि का इस्तेमाल किया जाता हे । इस विधि का प्रयोग करने 
के लिए किसी विशिष्ट और निञ्चित प्रकार के उदाहरणो का होना अनिवार्य नही 
है। इसके लिए कोई भी ऐसे उदाहरण काम दे सकते है जिनमे खोज का तथ्य 
पाया जाता हो | इस प्रकार के उदाहरण निरीक्षण से प्राप्त हो जाते है इसी लिये 
अन्वय विधि को मुख्य चप से निरीक्षण की विधि माना गया है। किन्ठु इसका अर्थ 
यह नही है कि यह प्रायोगिक विधि नही है क्योकि प्रयोग और निरीक्षण में केवल 
नियन्त्रण के अण का अन्तर है । प्रयोग नियन्त्रित निरीक्षण है । 

अन्वय विधि लाभ 

जैसा कि पीछे कहा जा चुका हे, अन्वय विधि विशेष रूप से निरीक्षण की 
विधि हे । अस्तु, इसके लाभ भी विशेष रूप से निरीक्षण के क्षेत्र मे है । सक्षेप मे, 
इस विधि के मुख्य लाभ निम्नलिखित हे-- | 

(१) प्रयोग का विस्तृत क्षेत्र--चूंकि निरीक्षण का क्षेत्र प्रयोग से वडा 
होता है और अन्वय विधि विशेप रूप से निरीक्षण की विधि है इसलिये अन्वय विधि 
के प्रयोग का क्षेत्र अन्य विधियो की तुलना मे कही अधिक विस्तृत है | जैसा कि 
पहले वतलाया जा चुका है, इस विधि को लागू करने के लिये किसी विशेष प्रकार 
के उदाहरणो की आवव्यकता नही होती बल्कि यह उन सभी उदाहरणो मे प्रयोग की 
जा सकती है जिनमे गवेपणीय तथ्य पाया जाता है । 

(२) कारण से कार्य और कार्य से कारण का अनुमान--अन्वय विधि की 
एक वशेपता यह है कि इससे न केवल कारण से कार्य बल्कि कार्य से कारण का 
का भी अनुमान लगाया जा सकता है। इस दृष्टि से यह अन्य प्रायोगिक विधियो से 
श्रे्ठ है। पीछे जो अन्वय विधि के उदाहरण दिये गये है उनमे यह दिखलाया गया 
है कि इससे कार्य से कारण थौर कारण से कार्य दोनो का अनुमान लगाया जा 
सकता है! अन्य प्रायोगिक विधियों मे कारण से कार्य की ओर जाना तो सरल हें 
किन्तु कार्य से कारण की ओर जाना सरल नही है । 
अन्वय विधि के दोप 

जहाँ अन्य प्रायोगिक विधियो की तुलना मे अन्वय विधि में कुछ विशेपताये 
वहाँ उनकी तुलना में उसमें कुछ कमियाँ भी है। ये कमियाँ ही उसकी सीमा 
दिखलाती है। संक्षेप मे, अन्वय विधि की ये कमिर्या-या सीमाये निम्नलिखित है--- 

(१) सहअस्तित्व और कारणता में पहचान की कठिनाई--अन्वय विधि 
के आधार पर सहअस्तित्व और कारणता मे भेद नही किया जा सकता जवकि 
मूल रूप से ये दोनो भिन्त हे । कारणता मे अनुक्रम होता है अर्थात्‌ एक तथ्य और 
दूसरे तथ्य मे अनुगामी और पूर्वगामी का सम्वन्ध होता है । सहअस्तित्व (Coexis- 
६९१८९) का तात्पर्यं दो तथ्यों का साथ-साथ पाया जाना है । सहअस्तित्व का अर्थ 
कारणता (९4५५11६४) नही हे। उदाहरण के लिए सोने मे पीला रग भौर 
लचीलापन का गुण साथ-साथ पाये जाते है अर्थात्‌ इनमे सहअस्तित्व है किन्तु इससे 
यह्‌ नह कहा जा सकता कि इनमे से एक दूसरे का कारण है । इसी प्रकार समुद्र 
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और आकाश मे सह अस्तित्व हे वयोकि जहाँ-जहाँ आकार है वहाँ-वहाँ समुद्र भी 
पाया जाता है किन्तु न तो समुद्र आकाश का और न आकाश समुद्र का कारण है। 
चूँकि अन्वय विधि के आधार पर यह्‌ निश्चय नही किया जाता कि किन्ही दो 
तथ्यो मे सम्बन्ध सहअस्तित्व का सम्वन्ध है अथवा कॉरणता का सम्वन्ध हु अस्तु, 
उसके आधार पर कार्य कारण सम्बन्ध का अनुमान सही होना अनिवार्य नही है । 

(२) एक ही कारण के दो कार्यों में कार्य कारण सम्बन्ध मान लेने की 
सम्भावना--चृंकि अन्वय विधि मे सहअस्तित्व अर कारणता में पहचान नहीं की 
जा सकती इसलिए इनमे कभी-कभी दो कार्यो को भी परस्पर कार्यकारण मान 
लेने की सम्भावना की जाती है। उदाहरण-के लिए रात और दिन दोनो मे पूर्वेवर्ती 
ओर अनुवर्ती का नियत और निरुपाधिक सम्बन्ध है । इसलिए अन्वय विवि के आधार 
पर रात को दिन का अथवा दिनको रातका कारण माना जा सकता है । इस 
प्रकार अन्वय विधि मे किसी एक कारण के दो कार्यो को परस्पर कार्यकारण मानने 
की सम्भावना हो जाती है। 


(३) एक से अधिक कारण होने पर अनुपयुक्त--अन्वय विधि का सबसे 
वडा दोप यह हे कि एक से अधिक कारण होने की स्थिति मे इसके आधार पर 
कार्यं कारण सम्वन्ध का अनुमान नही लगाया जा सकता । कभी-कभी एक ही कार्य- 
भिन्न-भिन्न स्थितियो मे भिन्न-भिन्न कारण से होता है । उदाहरण के लिए मृत्यु के 
अनेक कारण है । कोई रोग से मरता है तो कोई जहर खाने से तो कोई दुर्घटना 
के कारण मर जाता है। इसी प्रकार भिन्न-भिन्न घ्रकार की दवाओ से भिन्न-भिन्न 
व्यक्तियों मे एक ही प्रकार के प्रभाव देखे जा सकते है । अस्तु, केवल समान कार्य 
होने से कारण को समान मान वैठना अनुचित है । किन्तु अन्वय विधि की यह 
के दूर की जा सकती है। इसके लिये तकशास्त्रियो ने निम्तलिखित दो उपाय 
बतलाये हे-- 


(क) उदाहरणो को वद्धि--यदि किसी अतुसधान मे इतने अधिक उदाहरण 
लिये जाये कि उनमे किसी समान तथ्य का मौजूद होना आकस्मिक न हो सकता 
होतो उनके आधार पर जो निष्कर्ष निकाला जायेगा उसके सत्य होने की भारी 
सम्भावना हो जाती हे । विज्ञान के क्षेत्र मे इस प्रकार से अनेक कार्यकारण सम्बन्ध 
निकाले जाते है। किन्तु स्मरण रहे कि उदाहरणो की सख्या कितनी भी अधिक 
होने पर भी अन्वय विधि के आधार पर निष्कर्षं अनिवार्य रूप से सत्य नही हो 
सकता । दूसरे शब्दो मे, उदाहरणो की सख्या बढ़ाकर अन्वय विधि का उपरोक्त 
दोप किसी सीमा तक तो दूर किया जा सकता है किन्तु पूरी तरह से दूर नही किया 
जा सकता इसीलिये मिल ने उपरोक्त दोप को अन्वय विचि की लाक्षणिक अपूर्णता 
माना है । 

(ख) सथुक्त बिघि का प्रयोग--अन्वय विधि के उपरोक्त दोप को दूर करने 
के लिए तर्कशास्त्रियो द्वारा प्रस्तावित एक अन्य उपाय संयुक्त विधि का इस्तेमाल 
है । सयुक्त विबि मे भावात्मक दृष्टान्तो के समान अभावात्मक उदाहरणो पर भी 
विचार किया जाता है। जहाँ भावात्मक उदाहरण यह दिखलाते हे कि गवेपणीय 
तथ्य के उपस्थित होने पर कोई अन्य तथ्य भी उपस्थित रहता है, वहाँ अभावात्मक 
उदाहरण यह दिखलाते हे कि गवेषणीय तथ्य के अनुपस्थित होने पर वह विशेष 
परिस्थिति भी अनुपस्थित रहती है। इस प्रकार भाव और अभाव दोनो स्थितियो 
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मे साथ-साथ होने के कारण गवेपणीय तथ्य और समान रूप से पाई जाने वाली 
परिस्थिति मे कार्यकारण सम्बन्ध माना जा सकता है । संयुक्त विधि का प्रयोग करने 
के लिये इतने अधिक अभावात्मक उदाहरण एफ़त्रित किये जाते है कि भावात्मक 
उदाहरणो मे समान रूप से उपस्थिति रहने वाली परिस्थिति के अतिरिक्त अन्य भव 
परिस्थितियां उनमे आ जाती है । इस प्रकार यहद सिद्ध हो जाता है कि इन सव 
परिस्थितियो के उपस्थित होने के बावजूद भी कार्य उपस्थिते नही था। इसमे यह 
सिद्ध होता है कि ये परिस्थितियां कारण नही हो सकती । अस्तु, भावात्मक उदा- 
हरणो मे समान रूप से उपस्थित परिस्थिति का कारण होना सिद्ध हो जाता है। 
सयुक्त विधि को पृथक बिधि माना जाने के कारण इससे अन्वय विधि की कठिनाई 
दुर नही होती । 

(४) पूर्ववर्ती ओर अनुवर्ती का भेद स्पष्ट न होने पर असफलता--अन्वय 
विघि का प्रयोग करने के लिये यह आवश्यक हे कि दिये गये उदाहरणों मे पूर्ववर्ती 
ओर अनुवर्ती का भेद स्पष्ट हो किन्तु कभी-कभी यह भेद स्पष्ट नही होता जिसके 
कारण इस विवि मे सहअस्तित्व को ही कारणता मान लिया जाता है। घटनाओं 
मे पूर्ववर्ती भौर अनुवर्ती अवस्थाओ वा भेद स्पष्ट नही होता जैसे स्विच का दवाना 
विजली का प्रकाश होने की नियत पूर्ववर्ती घटना ह जबकि यह बिजली के प्रकाश 
का पर्याप्त कारण नही हैं । 

(५) पेचीदा घटनाओ में कठिनाई--अन्वय बिधि के उपरोक्त दोप के 
विवेचन से स्पष्ट है कि जहाँ पर किसी घटना की पूर्ववर्ती उपाधियो मे अनेक पूव- 
वर्ती उलझे हुये हो वहाँ यह विधि काम नही दे सकती । दूसरे आब्दों मे, कायं 
सकरता मे अन्वय विधि का प्रयोग नही किया जा सकता । इस विवि का प्रयोग 
करने के लिये सह आवश्यक है कि विशेप घटना के साथ सभी उदाहरणो मे एक 
ही स्थिति विद्यमान हो दूसरी ओर जटिल घटना मे जटिल घटना के साथ अनेक 
कारण उपस्थित होते हैं और जटिल घटना मे भी अनेक कार्य उलने हुए होते हैं । 
अस्तु, यह निश्चित करना सम्भव नही होता कि किस कार्य का कौन सा 
कारण हैं । 

(६) अनिरीक्षण की सम्भावना --अन्वय विधि मे एक व्यावहारिक दोप यह 
बतलाया जाता है कि इसमे यह विश्‍वास करना असम्मव है कि हम सभी पूर्ववतियो 
को जान गये है । इससे सर्दैव अनिरीक्षण की सम्भावना वनी रहती हें क्योकि सभी 
घटनाओं और स्थितियो का निरीक्षण व्यक्ति के हाथ मे नही होता। प्रकृति मे 
अनेक उदाहरण परस्पर उलझे हुये होते है, अनेक घटनाये बाहर से समान होने पर 
भी वास्तव मे समान नही होती । अनेक घटनायें पेचीदा होती है और उनमे अनेक 
अनेक उदाहरण परस्पर उलझे हुये होते हे, अनेक घटनाये बाहर से समान होने पर 
भी वास्तव मे समान नही होती । अनेक घटनायें पेचीदा होती है और उनमे अनेक 
कार्यं उलझे हुये होते है । चूँकि अवन्य विघि मे प्रयोग की सम्भावना बहुत ही कम 
होती है और यह मुख्य रूप से निरीक्षण की विधि है इसलिये इसके द्वारा सभी 
उद्राहरणों मे सभी वातो का पता लगाना सम्भव नही होता । अनिरीक्षण की 
कळ वढ जाने से इस विधि का प्रयोग करने मे भूल की सम्भावना वढ 
ज । 


अन्वय विधि के उपरोक्त गुण दोपो की विवेचना से यह निष्कर्प निकलता 
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है कि यह विधि कारण सम्बन्ध का सुझाव मात्र देती है । इससे कारण सम्बन्ध सिद्ध 
नही होता । वैज्ञानिक विधि मे अन्वय को प्रथम सोपान माना जा सकता हे किन्तु 
अन्तिम सोपान नही कहा जा सकता | सचतो यह है किवज्ञाविकविधिके ख्प मे 
इसका अधिक महत्व नही हे । कॉफी के शब्दो मे, “इसका मुख्य उपयोग इस वात 
मे है कि यह सत्यापन के लिये एक परिकल्पना के रूप मे कारण सम्वन्ध का सुझाव 
देती है ।!! इसीलिये इस विधि को उपपत्ति (2100£) की विधि न मानकर खोज 
की विधि माना गया है । अन्वय विधि मै परिस्थितियों मे परिवतन का बहुत मूल्य 
है । इसके प्रयोग के लिये घटना के अधिक से अधिक उदाहरण मिलने चाहिये ताकि 
अप्रासंगिक और अनावश्यक उपाधियो का अधिक से अधिक निराकरण किया जा 
सके । उदाहरणो की सख्या अधिक होने पर कार्यकारण सम्वन्ध पता लगाने की 
सम्भावना चढ़ जाती है । उदाहरणो की संख्या वढने से भौर परिस्थितियों के 
परिवर्तन से अन्वय विघि के पीछे बत्तलाये गए दोपो मे से अनेक दोप टूर किये जा 
सकते है । 

अन्वय विधि ओर साधारण गणनात्सक आगसन 


अन्वय विधि मे दो तथ्यो मे कारण सम्वन्ध खोजा जाता है। उदाहरण के 
लिये मलेरिया बुखार के उदाहरणो मे प्रत्येक दृष्टान्त मे मच्छर का काटना, वुखार 
का पूर्ववर्ती है जिससे अन्वय विधि के द्वारा मच्छर के काटने को मलेरिया का 
कारण माना जाता है । साधारण गणनात्मक आगमन (Induction by Simple 
Enumeration) के अनुभव के आधार पर सामान्य सिद्धात निकाला जाता है। 
जव कभी दो तथ्य सदैव साथ-साथ देखे जाते है ओर उनके अलग होने का कोई 
दृष्टान्त नही मिलता तो यह निष्कर्ष निकाला जाता हैँ कि ये तथ्य परस्पर 
सम्बन्धित है । उदाहरण फे लिये कौवे क! रग सदव काला देखा जाता है इसलिये 
यह्‌ निप्कपं निकाला जाता है कि सब कौवे काले होते है। किन्तु अन्वय विधि 
आर आहिक गणनात्मक आगमन मे भावात्मक उदाहरणो की समासता होते हुए 
भी महत्वपुणं अन्तर हैँ, आशिक गणनात्मक आगमन मे निरास करने का प्रयत्न 
> नही किया जाता जबकि प्रायोगिक विधि के रूप मे अन्वय विधि अप्रासगिक तथ्यो 
का निरास करने पर निभेर है। दूसरे, जवकि आहिक गणनात्मक आगमन मे 
उदाइरणो का चुनाव नही होता, अन्वय विधि मे उदाहरणो का चुनाव होता है 
वेज्ञानिक दृष्टि से अन्वय विधि साधारण गणनात्मक आगमन से अधिक वैज्ञानिक 
मानी जाती है । 


अन्वय ओर व्यतिरेक की संघुकत विधि 


अन्वय और व्यतिरेक की सथुक्त विधि की व्याख्या करते हुए मिल ने लिखा 

है, “यदि किसी तथ्य के होने के दो या अधिक उदाहरणो मे केवल एक 
परिस्थिति समान है जवकि उसके न होने के दो या 

संयुक्त विधि की अधिक उदाहरणो मे उस परिस्थिति के अभाव के अति- 
व्याख्या रिक्त कोई भी वात समान नही है तो जिस परिस्थिति का 
उदाहरणो के दोनो समूहो मे अन्तर है वह दिये हुये 





1. ‘Jtschief utility lies 10 the fact thatit suggests a causal connection 
asa hypthesis for verification,’ —Cofiey 


~ 


२६८ तकशास्त्र 


तथ्य का कारण या कार्य या कारण का अनिवार्य अंश है 121 अन्वप और व्पतिरेक 
की संयुक्त विधि को उभयान्वय विधि (Double Agreement Method) भी 
कहा गया है क्योकि इनमे अन्वय विधि को दो वार प्रयोग किया जाता है एक 
तो उपस्थिति मे अन्वय और दूसरे अनुपस्थिति मे अन्वय । जैसाकि उपरोक्त व्याख्या 
से स्पष्ट है, अन्वय विधि के प्रयोग मे ऐसे उदाहरणो का निरीक्षण किया जाता है 
जिनमे केवल एक परिस्थिति सामाच्य रूप से मौजूद है । यह अन्वय विधि का भावा- 
त्मक रूप है । अभावात्मक रूप से इस विधि मे ऐसे उदाहरणो का निरीक्षण किया 
किया जाता है जिनमे दिया हुआ तथ्य मौजूद नही है। मिल ने इस विधि को 

अन्वय विधि का ही विस्तार और सुधार माना है ओर इसे उपपत्ति की कोई स्व- 
तन्त्र विधि नही साना । 


भन्वय और व्यतिरेक की सयुक्त विधि को समझाने के लिये. मिल ने एक 

उदाहरण दिया है । हम देखते है कि जो चीजे गर्मी को शीघ्रतापूर्वक अपने बाहर 

निकाल देती है उन्ही पर ओस गिरती है जवकि दूसरी 

मिल द्वारा उदाहरण ओर उन चीजो पर ओस नही गिरती जो गर्मी को शीघ्र 

अपने अन्दर से नही निकालती अर्थात्‌ जिनमे गर्मी शीघ्रता 

से नही फेलती । इन अभावात्मक और भावात्मक उदाहरणों के निरीक्षण से यह 

निष्कर्पं निकलता है कि भोस पड़ने का कारण गर्मी का शीघता से बाहर निकलना 
या फॅलना है । 

फाउलर ने इस विधि को समझाने के लिये उदाहरण दिया है। यदि 

मुझे यह मालूम हो कि एक विशेष प्रकार का भोजन करने पर मुझे नियत रूप से 

एक विशेष प्रकार की पीड़ा होती है जबकि उस भोजन 

फाउलर द्वारा को छोड़ देने पर मेरी वह पीड़ा भी दर हो जाती है, तो 

उदाहरण मेरा यह विश्वास कि वह भोजन ही मेरी पीड़ा का कारण 

है, दना हो जाता है। वैल्टन और मोनाहव ने इस विधि 

का उदाहरण देते हुये लिखा है कि मान लीजिये कि एक मनुष्य को नीद न आने 

का रोग है और वह उसका कारण पता लगाने का प्रयास करता है। रोग के कारण 

किसी हद तक किसी अनिद्चित प्रकार के है और अन्वेषण 

चेल्टन ओर मोनाहन का क्षेत्र विस्तृत है । अव वह जिन रात्रियो मे उसे नीद 

द्वारा उदाहरण नही आई उनकी तुलना उन रात्रियों के साथ करना 

प्रारम्भ करेगा जिनमे उसने सतोपप्रद आराम का अनुभव 

किया है । मान लीजिये कि उसे यह ज्ञात है कि नीद न भने की पूर्ववर्ती अवस्थाओ 

मे जसे कि रात को अधिक देर तक जागते रहता, देर तक अध्ययन करना, विभिन्न 

प्रकार के पेय और भोज्य पदार्थ और चिन्ता आदि सभी बाते केवल तेज कहवा पीने 

को छोडकर साधारणतया अच्छी नीद आने वाली रात्रियो मे भी मोजुद थी तो 

इससे उसे यह सफेत हो जाता है कि यह पीछे की बात ही उसकी बह अड़ियल 

आदत है जिसको तोड़ना अनिद्रा रोग को दूर करने के लिये जरूरी है। 
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1 ‘“‘Jftwo or more instances in which the phenomena occurs have only 
one circumstance in common, while two or more Instances in which it does 
not occur have nothing in common save the absence of that circumstance, 
the circumstance in which alone the two sets of instances differ is the effect, 


or the cause, or an mdispensable part of the canise, of the phenomena °” nh 
a } ० 
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अन्वय और व्यतिरेक की सयुक्त विधि को मिल व्यतिरेक की परोक्ष विधि 
(Indirect Method of Difference) भी कहता है क्योकि इसमे प्रयोग से 
अभावात्मक उदाहरण प्राप्त नही होते बल्कि परोक्ष रूप से यह दिखाकर उदाहरण 
प्राप्त किये जाते है कि यदि प्रयोग किये जा सकते तो क्या परिणाम होता । इस 
प्रकार चूँकि इस विधि मे भावात्मक और अभावात्मक दोनो ही प्रकार के उदाहरणो 
पर विचार किया जाता है इसलिये यह व्यतिरेक की विधि कही जाती है किन्तु 
वास्तव मे इस विधि को यह नाम देना उपयुक्त नही है क्योकि इसमे मुख्य प्रक्रिया 
अन्वय की ही है। दूसरी ओर इसे अन्वय की दोहरी विधि (Double Method 
of Agreement) या उभयान्वय विधि (Method of Double Agreement) 
कहना अविक उपयुक्‍त होगा क्योकि इसमे उपस्थिति और अनुपस्थिति दोनो का 
दोहरा अन्वय होता है ।_ 
अन्वय विधि के साथ तुलना 

अन्त्रय विधि के साथ तुलना करने पर उभयान्वय विधि मे निम्नलिखित 

विशेपताये देखी जाती है-- 


(१) अधिक विश्वसनीयता--उभयान्वय विधि अन्वय विधि की अपेक्षा अधिक 
विश्वसनीय है क्योकि इसमे उपस्थिति और अनुपस्थिति दोनो प्रकार के उदाहरणो मै 
अन्वय विधि का प्रयोग किया जाता है। चूँकि अन्वय विधि के समान यह्‌ भी मुख्य 
रूप से निरीक्षण की विधि है और प्रयोग की विधि नही है इसलिए इसके हारा 
लगाये गये अनुमान भी सम्भावना मात्र होते है, पुरी तरह से विश्वसनीय नही होते 
इसका एक कारण यह भी है कि व्यावहारिक जीवन में पूरी तरह से भावात्मक 
मभावात्मक उदाहरणो को प्राप्त करना अत्यन्त कठिन है । फिर भी इस विवि के 
द्वारा लगाये गये अनुमान अन्वय चिघि पर आधारित अनुमानो की तुलना में अधिक 
विश्वसनीय होते हे क्योकि इसमे निष्कर्ष की दोहरी पुष्टि हो जाती है, एकतो 
भावात्मक उदाहरणो से और दूसरे अभावात्मक उदाहरणो से । 

(२) कारण बहुत्व को दूर करने का प्रयास--अन्वय विधि की तुलना मे 
सयुक्त विधि का एक अन्य लाभ यह है कि इसमें कारण बहुत्व की सम्भावना को 
दूर करने का प्रयास किया जाता है । अन्वय विधि मे कारण वहुत्व को स्थिति मे 
सही निष्कर्षं नही निकाले जा सकते। यह कठिनाई संयुक्त विधि से दूर की जा 
सकती है क्योकि इसमे कारण की उपस्थिति और अनुपस्थिति दोनो प्रकार के उदा- 
हरणो पर विचार किया जाता है। यदि अभावात्मक उदाहरण क्रमश" वढाये जाये 
और सभी सम्भव अभावात्मक उदाहरणो का निरीक्षण किया जाये तो कारण बहुत्व 
की सम्भावना का पुर्ण निराकरण किया जा सकता है | किन्तु व्यावहारिक कठिनाई 
यह है कि ममी अभावात्मक उदाहरणों को एकत्रित करना सम्भव नही होता । अस्तु, 
मद्वि सयुक्त विवि से कारण वहुत्व की सम्भावना कम हो जाती है परन्तु वह पुरी 
तरह से दूर नही होती । 
व्यतिरेक विधि 

व्यतिरेक विवि की व्याख्या करते हुए तर्कशास्त्री मिल ने लिखा है, “यदि 
एक उदाहरण जिसमे दिया हुआ तथ्य हो और एक उदाहरण जिसमे दिया हुआ 
तथ्य न हो, ऐसे हो कि उस परिस्थिति को छोडकर जो कि केवल पहले दृष्टान्त मे 
मौजूद है शेप सब परिस्थितियाँ दोनो दृष्टान्तो मे बिल्कुल समान होतो जिस 
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परिस्थिति का दोनो मे अन्तर है वह दिये हुये तथ्य का कार्य या कारण या कारण 
का आवश्यक अश है ।” मैलोन ने व्यतिरेक विधि की परिभाषा करते हुए लिखा 
है, ''जब किसी कारक को जोडने से कोई नई बात प्रकट होती है या उसे घटाने से 
कोई बात लुप्त हो जाती है और शेष परिस्थितियाँ चँसी ही रहती है तव वह कारक 
उस वात से कारण सम्वन्ध रखता है ।'?२ 


उपरोक्त व्याख्याओ से स्पष्ट है कि व्यतिरेक बिधि के दो रूप होते है या तो 
हम पूर्ववतियो दे साथ कोई कारक जोड देते है जिसके परिणामस्वरूप अनुवतियो मे 
कोई नई बात उत्पन्न हो जाती है अथवा हम पूर्ववत्ियो से कोई कारक निकाल देते 
है जिसमे अनुवतियो भे कोई बात घट जाती है। इस प्रकार व्यतिरेक विघि मे दो 
दृप्टान्त लिये जाते है । प्रत्येक उदाहरण मे पूर्ववर्ती समूह रहता है । दोनो उदाहरणो 
मे एक ही परिस्थिति का अनुभव होता है जो कि पहले उदाहरण मे उपस्थित रहती 
हे और दूसरे उदाहरण मे अनुपस्थिति रहती हे । इससे यह निष्कप॑ निकाल लिया 
जाता है कि अनुवतियो के समूहो का अन्तर पूर्ववतियो के समूहो के अन्तर के कारण 
है । सक्षेप मे, व्यतिरेक की विधि इस नियम पर आधारित है कि जिस वस्तु को 
गवेपणीय तथ्य मे अन्तर उत्पन्न किए विना नही छोड़ा जा सकता उसका उस तथ्य 
से कारण सम्वन्ध होना चाहिए । दूसरे शब्दो मे, यदि किमी परिस्थिति को निकाल 
देने से गवेपणीय तथ्य भी नही रहता तो अन्य वाते वही रहने पर इस परिस्थिति 
और गवेपणीस तथ्य मे कारण सम्बन्ध होना चाहिये । जेसाकि इस विधि के नाम 
से मालूम पडता है, इसमे दो ऐसे उदाहरणो की तुलना की जाती है जिनमे केवल 
एक ही बात का अन्तर होता है। इसीलिये कॉफी और मँलोन ने इस विधि को 
एकान्त व्यतिरेक की विधि कहा है । यहाँ अन्वय की विधि मे अनेक दप्टान्तो मे 
किसी एक बात में अन्तर होता है । 


व्यतिरेक की विधि को समझाने के लिये निम्नलिखित कुछ उदाहरणो से 
सहायता मिलेगी-- 

(१) यदि हवा से भरे हुए एक बर्तन मे घण्टी बजाई जाए तो घण्टी की 
आवाज सुनाई पडती है । अव यदि उस वर्तन मे से हवा निकाल ली जाए तो घण्टी 
बजाने से कोई आवाज सुनाई नही देती 1 अतः स्पष्ट है कि आवाज सुनाई देने का 
कारण हवा की उपस्थिति है । 

(२) यदि कोई व्यक्ति सपं के काट लेने से मर जाता है और सर्प काटने के 
पहले वह जीवित था तो यह निष्कर्षं निकाला जाता है कि सर्प के काटने के कारण 
ही उसकी मृत्यु हुई है । 

(३) पानी पीने से पूर्व हमे तीब्र प्यास लगी होती है, पानी पीने के वाद 


1 ‘“Tfanamstanceim which the phenomenon under investigation Occurs, 
and an instance In which it does not occur have every circumstancein 
common save one, that one occuring only 11 the former, the circumstance In 
which alone the two instances differ 1s the effect, or the cause or an indis- 
pensable part of the cause, of the phenomena °’ — Mill. 

2. ‘“‘When the addition of an agent 15 followed by the appearancc, or 
its subtraction by the disappearance, of a certaim event, other circumstances 


remaining the same, the agent is causally connected wth the event °° 
-—Mellone 
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हमारी प्यास बुन्न जाती है 1 इससे हम यह यह निष्कर्ष निकालते है कि पानी पीने से 
प्यास वुझती है । 

(४) मूर्यं उदय होने से रोगनी और गर्मी उत्पन्न होती है, सूर्यास्त हो जाने 
पर अन्धकार हो जाता है और गर्मी भी कम होती है । इससे यह निष्क्रपे निकाला 
जाता है कि सूर्य प्रकारा और ताप का कारण है। 

(५) एक पानी से भरे गिलास का रग व्वेत है । अच यदि इसमे शीशी से 
रग डाल दिया जाता है तो वह लाल हो जाता है । इससे यह निष्कर्षं निकाला जाता 
कि शीशी मे रखे पदार्थ ने गिलास के पानी का रग लाल कर दिया । 
व्यतिरेक विधि के गुण 

सक्षेप मे व्यतिरेक विधि के मुख्य गुण निम्नलिखित है-- 

(१) कार्यकारण सम्बन्ध सिद्ध करने को श्नमता--जैसा कि पीछे बतलाया 
जा चुका है, अन्वय विधि की तुलना मे व्यतिरेक विधि से कार्य-कारण सम्वन्ध अधिक 
निश्चित रूप से मालूम पडता है क्योकि इसमे भावात्मक और अभावात्मक दोनो 
प्रकार के उदाहरणों को लिया जाता है । इसीलिए यह विधि मौलिक वैज्ञानिक विधि 
मानी जाती है । 

(२) उपकल्पनाओं को परीक्षा करने की क्षमता--व्यतिरेक विधि के द्वारा 
उपकल्पना की पूरी तरह परीक्षा की जा सकती है क्योकि इसमे भावात्मक और 
अभावात्मक दोनो प्रकारके उदाहरणो की जाच की जाती है। जब_कि अन्वय 
विधि के द्वारा जाच करने से उपकल्पना के सत्य या असत्य होने को सम्भावना 
मात्र होती है, व्यतिरेक विधि से जाच करने पर उपकल्पना का सत्यासत्य सिद्ध 
होता है । 

(३) कारणब्रहुत्व की स्थिति में भी भूल की सम्भावना न होना-- 
जवकि अन्वय विधि के प्रयोग मे कारण बहुत्व की स्थिति मे अप्रासगिक स्थिति 
को कारण मान लेने की सम्भावना होती है, व्यतिरेक विधि मे यह सम्भावना नरह 
होती किन्तु गर्तं यह है कि इम विधि का ठीक-ठीक प्रयोग किया जाना चाहिये । 
इम प्रकार कारण वहुत्व की स्थिति मे भी व्यतिरेक विधि मे भूल की सम्भावना 
कम है | 

(४) केवल दो उदाहरणों की आवश्यकता--जबकि अन्वय विधि में जितने 
ही अधिक उदाहरण होते है, निष्कर्प के सत्य होने की सम्भावना उतनी ही अधिक 
चढ जाती है व्यतिरेक विधिमे केवलदो ही उदाहरण पर्याप्त होते है किन्तु इन 
उदाहरणो का विशेष प्रकार का होना आवश्यक है। अर्थात्‌ दोनो मे अन्य वाते 
समान होते हुए एक ही कारक की उपस्थिति या अनुपस्थिति होनी चाहिये । 
व्यतिरेक विधि के दोष 

वैज्ञानिक विधि के रूप मे व्यतिरेक विधि मे मुख्य दोप या त्रूटियाँ अग्र- 
लिखित हें--- 

(१) कारण के किसी लेश को कारण सान लेना--व्यतिरेक विधि में कारण 
के किसी अश को कारण मान लेने की शूल हो जाती है। उदाहरण के रिये यदि 
कुल्हाडी से किसी पेड की डाल पर आघात किया जाये और वह डाल भूमि पर 
गिर पडे तो इसमे व्यतिरेक विधि से यह निकाला जायेगा कि कुल्हाडी का 
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आधात डाल के पेड से गिरने का कारण है क्योकि उससे पहले डाल पेड पर लगी 
हुई थी और उसके बाद डाल पेड से गिर पडी । करिन्दु यदि ध्यान से देखा जाये तो 
कुल्हाडी का आधात डाल के पेड़ से गिरने का पूरा कारण नही है बल्कि कारणका 
भश मात्र है क्योकि पेड़ से डाल के भूमि पर गिरने का मुख्य कारण पृथ्वी का 
गुरुत्वाकर्पण है | 

(२) फारण को मुक्त फरने वाली उपाधि को कारण मान लेना--व्यतिरेक 
विधि में कारण और उपाधि में भेद नहीं किया जाता जबकि इनमे स्पप्ट भेद है। 
उदाहरण के लिये यदि खाने की वस्तु स्वादिप्ट नहीं हैं और थोड़ा सा नमक 
डालने से वह स्वादिष्ट हो जाती है तो यहाँ पर यह निष्कर्प निकालना अनुचित 
होगा कि वस्तु का स्वादिष्ट होता नमक के ही कारण है क्योकि नमक तो केवल 
एक उपाधि हैं । इसी तरह बिजली का वटन दवाने से कमरे मे रोगनी हो जाती 
है और बटन दवाने से पहले कमरे मे अन्धकार था । इससे व्यतिरेक विधि के द्वारा 
यह निष्कयं निकाला जाग्रेगा कि विजली का बटन दवाना कमरे में रोशनी का कारण 
है जवकि वस्तुस्थिति ऐसी नही है । वास्तव में कमरे में रोशनी का कारण विद्युत 
धारा का अवरोध हट जाना है । बटन दवाना इस अवरोध के हटने की एक उपाधि 
मात्र है । इसीलिये तो विद्युत धारा न होने पर केवल बटन दवाने मात्र से कमरे मे 
रोगनी नही होती । 

(३) कारण बहुत्व की सम्मावना का निराकरण नही होता--णँसा कि उप- 
रोक्त दोनो त्रटियों सें स्पष्ट होता है व्यतिरेक विबि मे अनुवर्ती खीर पूर्ववर्ती का 
तो पता चल सकता है किन्लु कारण वहुत्व की सम्भावना का निराकरण नही 
होता । इसके आधार पर यह नही कहा जा सकता कि अमुक कारण अमुक कार्य 
का एकमात्र कारण भी हो सकते है । हो सकता हे कि भावात्मक और अभावात्मक 
उदाहरणों मे जो परिस्थिति समान रूप से मौजूद हो वह आकस्मिक परिस्थिति मात्र 
हो और अलग-अलग उदाहरणों में अलग-अलग कारण दिखलाई दे । दो उदाहरणो 
मे अन्य वातं समान होने पर और किसी एक ही वात का अन्तर होने पर जो अन्तर 
दिखलाई पड़ता है वह तो उस वात के कारण माना जा सकता है किन्तु इससे थह 
सिद्ध नही होता कि अन्य उदाहरणो मे भी ऐसा ही होना आवइ्यक है । सच तो यह 
है कि व्यतिरेक विधि से केवल इतना ही सिद होता है कि दिये हुए उदाहरण में 
एक विशेप पूर्ववर्ती कारण है । उससे यह सिद्ध नही होता कि अन्य उदाहरणो में भी 
वही कारण होना चाहिये । स्पष्ट है कि व्यतिरेक विधि कारण बहुत्व की सम्भावना 
का निराकरण नही करती । 


(४) कार्य से कारण की ओर जाने में कठिनाई--प्रायोगिक विधि होने के 
कारण व्यतिरेक विधि मे कारण सेकार्यकी ओरतो जा सकते है किन्तु कार्य से 
कारण की ओर जाना सम्भव नही है क्योकि कार्य पर हमारा नियन्त्रण नही होता । 
इस वात को स्पष्ट करते हुए मँलोन ने लिखा हैं कि व्यतिरेक विधि का प्रयोग कारण 
पक्ष मे कुछ जोड़कर या घटाकर उसके कार्य का पता लगाने मे किया जा सकता हैं 
किन्तु कार्य से कारण का पता जगाने मे नही किया जा सकता । 


(५) घ्रयोग का संकुचित क्षेत्र--व्यतिरेक विधि की उपरोक्त मूटियो से 
स्पप्ट है कि इसके प्रयोग का क्षेत्र अत्यन्त सीमित है । अनेक घटनाओ मे नेतिक 
या सामाजिक दृष्टि से प्रयोग करना उचित नही माना जाता । उदाहरण के लिये 
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चालको के व्यक्तित्व पर माता-पिता की अनुपस्थिति का प्रभाव देखने के लिये उन्हे 
अनाथ नही बताया जा सकता । दूसरी ओर ममाज विज्ञानो मे अनेक घटनाये ऐसी 
होती है जिन परु प्रयोग करना थप्तम्मव होता है क्योकि इन घटनाथो में नियन्त्रण 
नही किया जा सकता । यमाजशाम्त्र के क्षेत्र मे इसके अनेक उदाहरण पाये जा सकते 
है । अम्तु, प्रयोग विघि का क्षेत्र अत्यन्त सीमित है भर इसीलिये व्यतिरेक विधि का 
क्षेत्र भी अत्यन्त सीमित है । 

(६) काकतालीय दोष की सम्भावना--सामाच्य निरीक्षण मे व्यतिरेक 
विघि का प्रयोग करने से काकतालीय दोप (Post Hoc Ergo Propter Hoe) 
उत्पन्न होने की सम्भावना होती है। उदाहरण के लिये यदि किसी व्यक्ति के घर 
से निकल जाने पर चोरी की घट्नाये नही होती तो केवल इसी से यह निम्कर्ष 
नही निकाला जाता कि वही व्यक्ति चोरी की घटनाथओो का कारण था । यदि 
आका मे किसी पुच्छल तारे के उदय होने के वाद देश मे अकान पड जाता है तो 
उससे यह अनुमान नही लगाना चाहिए कि पुच्छल तारा ही अकाल का कारण हैं 
यद्यपि व्यतिरेक विघि से उसे कारण कहा जा सकता है क्योकि उसकी अनुपस्थिति 
भे अकाल नही था और उसकी उपस्थिति मे अकाल था । काकतालीय दोप वहाँ 
होता है जहाँ किसी भकरिमक पूर्ववर्ती घटना को केवल पूर्ववर्ती होने के कारण 
ही अनुवर्ती घटना का कारण मात लिया जाता है। जॅसाकि इसके नाम से स्पप्ट 
है यह दोष ताली बजाने से काक अथवा कौवे के उड जाने को सम्वन्धित करता 
है । यदि हमारे ताली बजाते ही कौआ उड जाता है तो इससे यह नही कहा जा 
सकता है कि उसके उड जाने का कारण ताली का बजाना है । इस अनुमान मे काक- 
तालीय दीप है । 


व्यतिरेक विधि में आवश्यक वातें 


उपरोक्त दोषो के बावजूद भी व्यतिरिक विधि मूल रूप में प्रायोगिक विधि है 
और वैज्ञानिक विधियों मे उसका बडा ऊँचा स्थान हे । व्यतिरेक विधि मे लाभ 
उठाना बहुत कुछ इस बात पर निमंर करता हे कि उसे ठीक प्रकार से प्रयोग किया 
जाये । इस सम्वन्ध मे निम्नलिखित वातो को याद रखना आवश्यक हैं 


(१) एक काल में एक ही स्थिति में अन्तर करना--व्यतिरेक विधि का 
प्रयोग करने मे एक काल मे एक ही अन्तर किया जाना चाहिये अर्थात एक ही 
स्थिति जीइनी या घटानी चाहिये । उदाहरण के लिये यदि कोई रोगी रोग दूर 
करने के लिये एक साथ ही कई प्रकार की औपधियाँ लेता है, पथ्य का सेवन करता 
है और आराम करता हैं तो यह निञ्चय नही किया जा सकता कि उसका रोग किस 
दवा से टूर हुआ है अथवा उसमे आराम या पथ्य के सेवन का कितना महत्व है । 
रोग दूर होने और दवा देने मे कार्य कारण सम्वन्ध तभी माना जा म्मकता 
जबकि एक ही औपधि दी जाये । 


(२) कारण को मुक्त करने वाली उपाधि का निश्चय-व्ग्रतिरेक विधि का 
प्रयोग करने में यह ध्यान रखना चाहिये कि दो उदाहरणो मे समान रूप से उपस्थित 
या अनुपस्थित परिस्थिति कही कारण को मुक्त करने वाली परिस्थिति तो नहीं 
जिससे कि इस परिस्थिति को कारण मान लिया जाये । 


(३) काल क्रम पर ध्यान--व्यतिरेक विधि से काम लेने में काल क्रम का 
ध्यान रखता आवश्यक है | इसमे कारण और कार्य के उदाहरण मे ममय का अन्तर 


२७४ त्कशारत्र 


इतना कम होना चाहिये कि उसके व्यवधान में कोई अन्य घटना न हो जायें। तभी 
कारण का पता लगाया जा सकता है । उदाहरण फे लिये यदि किसी व्यक्ति को कोई 
रोग हो जाने पर कोई भौपधि दी जाये और उसके कार्ट माह बाद वह अच्छा हो जावे 
या उसकी मृत्यु हो जाये तो इससे रोग के दूर होने था रोगी की मृत्यु हो जाने का 
सम्बन्ध औपधि से नही जोडा जा सकता क्योंकि औपधि के सेवन के पश्चात्‌ कई 
माह के व्यवधान से उस व्यक्ति के स्वास्थ्य को बनाने या विगाटने की ने जाने क्रितनी 
बातें हुई होगी । 
व्यतिरेक विधि और अन्वय को तुलना 

व्यतिरेक विधि के गुण दोपो की पीछे दी गई व्याख्या से अन्बय विधि की 
तुलना में उमके गुण दोष स्पष्ट होते हे । सक्षेप में इन दोनो विधियों में निम्नलिखित 
अन्तर के कारण व्यतिरेक विधि को अन्चय विधि से अधिक उपयोगी माना जा 
सकता है--- 

(१) कार्य कारण सम्यन्य सिद्ध करने की क्षमता--व्यतिरेक विधि मे अन्वय 
विधि से कार्य कारण सम्बन्ध सिद्ध करने की क्षमता अधिक होती है । 

(२) उपकल्यनाओं की परीक्षा करने को क्षमता--अन्वय विधि की तुलना 
मे व्यतिरेक विघि मे उपकल्पनाओ की-परीक्षा करने की क्षमता अधिक है 

(3) कारण बहुरव को स्थिति में मी भूल की कम सम्मावना--जवकि कारण 
वहुत्व की स्थिति मे अन्वय विधि का प्रयोग टपित होता है व्यतिरेक विधि में भूल 
की सम्भावना कम होती है यश्यपि इममे कारण वहुत्व की सम्भावना का पूर्ण निरा- 
करण नही होता । 

(४) केवल दो उदाहरणो की आवश्यकता--जत्रकि अन्वय विवि के प्रयोग 
मे जितने ही अधिक उदाहरण हों उतना ही अच्छा समझा जाता है, व्यतिरेक की 
विधि के प्रयोग के लिये केवल दो उदाहरण होना पर्याप्त होता है। इनमे से एक 
उदाहरण भावात्मक आर दूमरा अभावात्मक होता है । 

(५) प्रयोगात्मक विधि--जव कि अन्वय्र विवि मुख्य रूप से निरीक्षण की 
विधि है व्यतिरेक विवि मूल ख्य से प्रायोगिक विचि है । इसमे मुख्य रूप मे परीक्षण 
किया जाता है । 

व्यतिरेक विधि और उभसयान्दय विधि 

व्यतिरेक विधि और उभयान्वय विवि मे समानता होने के कारण कभी-कभी 
दोनो मे अन्तर करना कठिन होता है इन दोनो विधियो मे उदाहरणो का एक 
समुह मावात्मक और निषेवात्मक होता है। दोनो ही विधियो मे मामुहिक रूप से 
एक ही वात के अन्तर पर ध्यान दिया जाता है । किन्तु फिर भी इन दोनो विधियो 
में निम्नलिखित स्पष्ट अन्तर है-- 

(१) जव कि व्यतिरेक विधि मे एक अभावात्मक और एक भावात्मक दो ही 
उदाहरण पर्याप्त होते है उभयान्वय विधि मे कम से कम चार उदाहरण होते है 
अर्थात्‌ दो भावात्मक और दो निषेधात्मक उदाहरण होने आवव्यक हे । 

(२) जब कि व्यतिरेक विधि मे उदाहरणो मे अन्वय सम्वन्ध नही होता, 
उभयान्वय विधि मे दो वार अन्वय सम्बन्ध देखा जाता है। 

(3) जव कि व्यतिरेक विधि परीक्षण की विवि है, उभयान्वय विधि 
निरीक्षण की विधि है। 
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(४) उभयान्वय विधि की तुलना में व्यतिरेक विधि की शर्तों को पूरा करना 
अति कठिन है और यह कार्य परीक्षण मे ही सम्मव होता है । 

(५) शर्त पुरी होते पर व्यतिरेक विधि उमयान्वय विधि से कही अधिक 
विश्वसनीय सिद्ध होती हैं। उपरोक्त पाँचो अन्तरो से स्पष्ट है कि वाह्य रूप से 
समानता होने के बावजूद व्यतिरिक विधि और उभयान्वय विधि मे पर्याप्त अन्तर है। 


सहचारी परिवतेन की विधि 


सहचारी परिवतंन विधि प्रायोगिक विधियों में से एक मुख्य विधि है । 

इसकी परिभापा करते हुए मिल ने लिखा है, “जब भी कोई तथ्य किसी विशेष 

प्रकार से परिवतित हांता है तब जो तथ्य उसके साथ उसी 

परिभापा प्रकार से परिवतित हाता है, वह पहले तथ्य का कार्य या 

कारण है या किसी अन्य प्रकार से उसके साथ कारण 

सम्बन्ध रखता है ।”१ मिल की इस परिभाषा से सहचारी परिवर्तन विधि मे निम्न- 
लिखित विशेषताये स्पष्ट होती हे 


(१) सहचारी वृद्धि-इस विधि का प्रयोग तव किया जाता है जब कि 
पूर्ववर्ती धटना की वृद्धि के साथ-साथ उसकी अनुवर्ती घटना मे भी नियत रूप से 
वृद्धि हो । दूसरे शब्दो मे, इसमे अनुलोम परिवतेन होता है अर्थात्‌ पूर्ववर्ती और 
अनुवर्ती एक ही दिशा मे परिवर्तित होते है । 


(२) सहचारी न्यूनता--यह नियम वहाँ काम करता है जहाँ पूर्ववर्ती घटना 
मे किसी प्रकार की न्यूनता आने के साथ अनुवर्ती घटना मे भी किसी विशेष प्रकार 
की न्यूनता देखी जाती है । यह भी पूर्ववर्ती ओर अनुवर्ती के अनुलोम परिवर्तन का 
एक उदाहरण है । इस प्रकार पूर्ववर्ती ओर अनुवर्ती मे साथ-साथ वृद्धि अथवा 
न्यूनता देखे जाते है । 

(३) वृद्धि के साथ न्युनता--सहचारी परिवर्तनो की विधि का प्रयोग उन 
दशाओ मे भी होता है जिनमे पूर्ववर्ती घटना मे किसी प्रकार की वृद्धि होने के साथ 
साथ उसकी अनुवर्ती घटना मे भी उसी के अनुपात मे न्यूनता देखी जाती है। यह 

~ विलोम परिवतंन का उदाहरण है अर्थात्‌ इसमे पूर्वचर्ती और अनुवर्ती विरुद्ध दशाओ 
मे परिवर्तित होते है । 


(४) न्यूनता के साथ वृद्धि--यदि किसी पूर्ववर्ती घटना मे किसी प्रकार की 
न्यूनता आने पर अनुवर्ती घटना मे उसी के अनुपात से नियत रूप से वृद्धि देखी जाए 
तो यह सहचारी परिवतंन का एक रूप माना जाता है । यह भी विलोम परिवर्तन 
का एक उदाहरण है । इस प्रकार सहचारी परिवर्तन मे पूर्ववर्ती की वृद्धि के साथ 
अनुवर्ती मे न्यूनता अथवा पूर्ववर्ती की न्यूनता के साथ अनुवर्ती मे वृद्धि होती है। 

मिल द्वारा दी गयी परिभाषा की उपरोक्त व्याख्या से स्पष्ट है कि सहचारी 
परिवर्तन के द्वारा उन पूर्ववर्ती अथवा अनुवर्ती घटनाओ मे सम्बन्ध स्थापित किया 
जाता है जिनमे अनुलोम अथवा विलोम सहचारी पर्वितन दिखलाई पडता है । 








1. “whatever phenomenon varies in any manner whenever another 
phenomenon varies in Some particular manner, 15 either a cause, or an effect 
of that phenomsnon, or 1s connected with it through some of fact causation ° 

— Mill 


२७६ तर्कशारत्र 
यह विधि अन्वय चिवि का ही एक रूपान्तर प्रतीत होती है क्योकि इसमें पूर्ववर्ती 
मे परिवतन होने के साथ-साथ उसी दिशा में अनुवर्ती में भी परिवर्तन होता है । 
दसरी भोर यह व्यतिरेक विधि का मी उदाहरण प्रतीत होती हे क्योकि इममे जव 
कि पूर्ववर्ती मे एक दिना मे परिवर्तन होता हें अनुवर्ती मं उसके विपरीत दिशा में 
परिवतंन होता हे । 

सहचारी परिवर्तन विधि को समझने के लिये निम्नलिखित उदाहरणों से 
काम लिया जा सकता है--- 


(१) पास्कल का उदाहरण--सहचारी परिवर्तत विधि का पास्कल ने 

वँरोमीटर मे पारे की ऊंचाई से वाग्ु-मण्डल का भार निथ्चित करने में प्रयोग किया 

वह एक पहाड़ पर चढा और ज्यों-ज्यो बह ऊपर चढता 

उदाहरण गया त्यो-त्यो उसने देखा कि वाथु-मण्डल का भार घटता 

जाता है आर पारं की ऊचाई भी घटती है । इस सहचारी 

परिवर्तेन से पास्कल से निप्कर्य निकाला कि वायु-मण्डल का भार पारेकी ऊंचाई 

का कारण हूं । 

(२) अल्बर्ट का उदाहरण--अल्यरट ने इस विधि के द्वारा चन्द्रमा और 

ज्वार भाटे के बीच कारण सम्बन्ध स्थापित किया । अल्बर्ट ने यह देखा कि चन्द्रमा 

'का आकार परिवतित होमे के साथ-साथ ज्वार भाटे में भी परिवतंन होता हे । उससे 
उसने यह निष्कर्षं निकाला कि इन दोनो मे कारण सम्बन्ध है । 

(३) समाजशास्त्र के क्षेत्र मैं उदाहरण--विभिन्न सामाजिक विज्ञानो मे 
सामान्य सिद्धान्त निकालने के लिये सहचारी परिवर्तत विधि का प्रयोग करने के 
उदाहरण देखे जा सकते हे । यहाँ पर समाजशास्त्र से दो चार उदाहरण पर्याप्त 
होगे । अपरावशास्त्रियो ने यह देखा कि आवागमन वढने से किगोरापराध को दरे 
भी वढती हे और आवागमन घटने से कियोरापराध की दरो मे भी कमी आती हे 
इसलिये उन्होने यह निष्कर्षं निकाला कि आवागमन अथवा गतिशीलता किशोरापराध 
का एक कारण है । इसी प्रकार यह देखा गया कि अनाज के भाव बढने के साथ-साथ 
सम्पत्ति सम्बन्धी अपराधो की दरे भी वढती हें और अनाज के भाव गिरने के साथ- 
साथ ये दरे शौ गिरती है! अस्तु, अनाज के भाव का सम्पत्ति सम्वन्धी अपराध की 
दरों से सम्वन्ध मान लिया गया । इसी प्रकार व्यक्तिगत विघटन, पारिवारिक 
विघटन तथा अस्य क्षेत्रो मे सहचारी परिवर्तन के आधार पर कारणों का पता लगाया 
गया है । छ 

(४) सनौविज्ञान से उदाहरण--मनोविज्ञान के क्षेत्र मे संहचारी परिवतंन 
विधि से बहुत से सामान्य सिद्धान्त निकाले गये है। उदाहरण के लिये देखा गया 
है कि हताशा (F705६721107) बढने से हिंसात्मक प्रवृत्ति बढती है भर हताशा कम 
होने से हिसात्मक प्रवृत्ति कम होती हे । इससे यह निष्कर्षं निकाला गया कि हताशा 
आर हिसात्मकता मे कारण कार्य सम्बन्ध है । इसी प्रकार यह देखा गया कि मान- 
सिक सघर्ष वढने से स्नायविक रोग बढते हैं और मानमिक संघर्प कम होने से उनकी 
दरे घटती हैं। अस्तु, मानसिक संघर्ष को स्नायविक रोग का एक कारण मान 
लिया गया । 

उपरोक्त उदाहरणो के अतिरिक्त अर्थशास्त्र, इतिहास, मानवशास्त्र, चिकित्सौ 
शास्त्र, स्वास्थ्य विज्ञान, भूगोल आदि सभी विज्ञानो मे इस विधि के प्रयोग 'के उदा- 
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हरण देखे जा सकते है। अर्थशास्त्र मे मॉग और पूर्ति का नियम इसी विधि के 
आधार पर निकाला गया है । 


सहचारी परिवर्तन विधि की विशेपताये 


. अव प्रश्न यह उठता है कि सहचारी परिवर्तन विधि का किन परिस्थितियों 
भे प्रयोग किया जा सकता है अथवा उसकी वया विशेपताये है। इस सम्वन्ध मे 
निम्नलिखित विगेपताये उल्लेखनीय है— 


(१) पूर्ण निरास न होने पर भौ उपथुक्त-सहच्चारी परिवर्तन्न विधि का 
प्रयोग ऐसी परिस्थितियों मे भी किया जा सकता है जहाँ पर विभिन्न कारको का 
पर्ण निरास सम्भव नही होता क्योकि निरास न होने पर भी सहचारी परिवतँन 
देखा जाता हे । स्मरण रहे कि इस प्रकार को परिस्थिति मे व्यतिरेक विधि का 
प्रयोग नही किया जा सकता । 


(२) कार्यकारण मे पारिसाणिक सम्वन्ध का निशचय--सहचारी परिवर्तन 
विधि की एक अन्व विशेषता यह है कि उसके हारा कार्य और कारण मे पारिमा- 
णिक सम्बन्ध निञ्चित किया जा सकता है । यह विशेषता किसी भी अन्य प्रायोगिक 
विधि मे नही पायी जाती । अचय विधियाँ केवल यह वतलायी है कि किस कारगर का 
कया कारण अथवा किस कारण का क्या कार्य है, वे यह नही वतलाती कि कितने 
कारण से कितना कार्य होगा । दूसरी ओर, सहचारी परिवर्तत विधि से यह पता 
चलता है कि कार्य कारण मे पारिमाणिक सम्बन्ध क्या है। उदाहरण के लिये 
चिकित्सा शास्त्र मे जहाँ किसी रोग को दूर करने के जिये किसी विशेष औपवि की 
व्यवस्था होती है वहाँ यह भी निश्चित किया जाता है कि उस रोग को दर करने के 
लिये वह औपधि कितनी मात्रा मेदी जानी चाहिये। इसके विना ओऔर्पाष की 
सहायता से रोग को दूर नही किया ज़ा सकता । 


उपरोक्त बिञेपताय सहचारी परिबतेन विधि के गुण दिखलाती हैँ जिनसे 
अन्य विधियो की तुलना मे उसका महत्व स्पष्ट होता है किन्तु फिर सहचारी 
परिवर्तन विधि मे कुछ ऐसी त्रृटियाँ भी है जिनसे अन्य आयोगिक विधियाँ उसकी 
तुलना मे वोेहतर ठहरती है । सक्षेप मे, सहचारी परिवतन विधि की मुख्य त्रुटियाँ 
निम्नलिखित है-- 


(१) केवल अनुभव की सीमा मे लागू होना--सहचारी परिवतंन विधि 
केवल उन्ही तथ्यो के विपय मेलागू कौ जा सकती है कि जो अनभव का विपय 
हो । देखी हुई सीमाओं के बाहर इसको लागू नही किया जा सकता और यदि 
अनभन्न की सीमा के बाहर इससे कुछ निष्कर्ष निकाले भी जाते है तो उनके सत्य 
होने के गारण्टी नहीं दी जा सकती । उदाहरण के लिये कुछ घटनाओ मे यह देखा 
जाता है कि ताप की तीब्रता बढ़ने के साथ-साथ पानी का आयतन वढता है और 
ताप को मात्रा घटने के साथ-साथ पानी का आयतन घटता है । इससे यह निप्क््प 
निकाला जा सकता है किताप की माचा और पानी के आयतन मे कारण कार्य 
सम्बन्ध है किन्तु यह परिवतंन इसी प्रकार नही चलता क्योकि ३६० फारेनहाईट 
पर पहुँचकर ताप घटने के साथ-साथ पानी का आयतन घटने की वजाये बढ्ने 
लगता है । इसी प्रकार अनेक अन्य त्रस्तुओ के विपय मे यह देखा जा सकता है कि 
किसी कारण के उपस्थित होते से एक सीमा तक तो उनमे एक ही प्रकार के 
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परिवर्तन होते है किन्तु उस सीमा से आगे बढकर परिवतेनों का स्वरूप बदल जाता 
है । अतः सहचारी परिवतेन विधि के आधार पर निकाले गये निष्कर्ष जहाँ तक 
अनुभव है केवल वही तक ही सही माने जा सकते है । उनसे आगे उनका सही होना 
आवश्यक नही है । 

(२) गुणात्मक अथवा प्रकारात्मक परिवतंनो में अन्‌पथुक्त--जवकि परिवर्तन 
विधि कार्य कारण मे परिमाणिक सम्बन्ध स्थापित्त करने की क्षमता रखती है वह 
गुणात्मक भथवा प्रकारात्मक परिवर्तचो में लागू नही की जा सकती क्योकि इन 
परिवतंनों के परिणामस्वरूप सर्वथा नई वस्तु बन जाती हे । सहचारी परिवर्तन विधि 
का प्रयोग केवल मात्रा मे परिवर्तन होने की स्थिति भे होता हे क्योकि इसमें वस्तुओ 
के स्वरूप मे परिवतंन नही होता ।, 

(३) कार्यो में कार्यकारण सम्बन्ध सानने को सम्भावना--कभी-कमी 
सहचारी परिवर्तेन बिधि से सहअरितत्व (९०९३1७१९१८९) रखने बाले दो कार्यो में 
ही कारण कार्यं सम्बन्ध मान लेने की भूल हो जाती है। उदाहरण के लिये अनु- 
शासित जीवन बिताने से स्वास्थ्य अच्छा रहता हैँ ओर दूसरे लोग भी सम्मान 
करते है । यहाँ पर स्वास्थ्य का अच्छा होना भौर सम्मान ये दोनो ही अनुशासित 
जीवन के कार्य है इन दोनो मे अनुशासित जीवन के साथ-साथ सहचारी परिवर्तन 
होता है अर्थात्‌ जैसे-जसे जीवन अनुशासित बनता जाता है वैसे-वसे स्वास्थ्य भी 
बढता है और सम्मान भी और जैसे-जैसे अनुशासन कम होता है उसके साथ-साथ 
उन दोनो मे भी न्युनता आती है | यहाँ पर यदि कोई स्वास्थ्य और सम्मान मे 
सहचारी परिवतंन देखकर उनमे कार्यं कारण सम्बन्ध मान ले तो यह अनुचित 
होगा क्योकि ये दोनो ही एक कारण के कार्य है। इसी प्रकार के सँकड़ो उदा- 
हरण आीवन मे देखे जा सकते है जबकि किसी एक कारण के अनेक प्रभाव दिस- 
लाई पडते है जिनमे सहचारी परिवर्तच होता है। यहाँ पर यह ध्यान रखने की 
वात है कि यदि सहअस्तित्व और कार्य कारण सम्बन्ध के अन्तर को ध्यान मे रखा 
जाए तो यह भूल नही होगी । दूसरे शब्दो मे, यह भूल सहचारी परिवर्तन विधि 
के असावधानी से प्रयोग के कारण होती है अन्यथा इमका होना आवश्यक 
नही है । 

अवशेषों की विधि 

घधायोगिक विधियो मे अवशंपो की विधि एक महत्वपूर्ण विधि है। उसकी 

व्याख्या करते हुये मिल ने लिखा है, "किसी भी घटना से (उस घटना का) ऐसा 

भाग घटा दीजिये जिसका कि कुछ विशेष पुतरेवर्ती बातों 

परिसाषा का कारये होना पूर्वं आगमन से जात हो, तो घटना का गेप 

भाग अवशिष्ट पूर्ववर्ती बातो का कार्य है ।'! उदाहरण के 

लिये यदि अ ब स पूर्वेवर्ती का परिणामक ख गहे और इसमे अब, क ख का कारण 

है तो पूर्ववर्ती का अवशेष 'स' अनुवर्ती के अवगेप 'ग* का कारण माना जा 
सकता है । इस वात को कुछ ठोस उदाहरणो से भी समझा जा सकता है। 


1 ‘“‘Subtract from any given phenomenon such patit as 1s known by 
previous Imduction to be the effect of certain antecedent, and the residue of 


the phenomenon 15 the effect of the remaining antecedent.” — Mill. 
`; 
$ ९३ 
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जैवोन्स ने इस विधि को समझाने के लिये उदाहरण देते हुए लिखा है, 
रासायनिक विश्लेषण मे एक साथ सयुक्त पदार्था का आनुपातिक भार ज्ञात करने के 
लिये इस विधि का प्रयोग किया जाता है। पानी के तत्वों का पता इस प्रकार 
लगाया जाता हे कि ताम्बा मिले हुए आवसीजन के एक ज्ञात भार के ऊपर एक 
गर्म नलिका से हाइड्रोजन डाला जाता है और फिर गन्धक के एसिड की नलिका मे 
उस तैयार किये हुए पानी को जमाया जाता है जव हम जमाने वाली नलिका के 
अन्तिम भार मे से उसके प्रारम्भिक भार को घटाते है तो हमे यह पता चलता है कि 
कितना पानी बना है । ताँवा लिये हुये आक्सीजन के अन्तिम भार मे से उस प्रारम्भिक 
भार को घटा देने से आक्सीजन की मात्रा ज्ञात होती है। यदि पानी के भार मे से 
आक्सीजन का भार घटा दिया जाए तो हाइड्रोजन का भार मालूम हो जायेगा । 
बहुत सावधानी से प्रयोग करने पर हमे पता चलता है कि €८ 5५६ भाग आक्सीजन 
और १११ भाग हाइड्रोजन मिलाने से १०० भाग पानी वनता है। साधारण 
जीवन मे अवशेपो की विधि का प्रयोग किसी भी बस्तु का वजन निकालने के लिये 
किया जाता है । यदि किसी खाली वतन का वजन ज्ञात है थर उस वर्तन मे कोई 
वस्तु भरी हुई है तो वस्तु से भरे बर्तन को तोलकर और उसके वजन मे से खाली 
वर्तन का वजन घटाकर वस्तु का वजन जान लिया जाता है क्योकि मूल वजन का 
अवशेष वस्तु के' वजन के बराबर होता है। गणित मे इस प्रकार के बहुत से प्रश्न 
हल किए जाते हू । उदाहरण के लिये यदि किसी वतन का खाली वजन ५ सेर है 
और घी भरने पर 'उसका वजन २५ सेर हो जाता है तो धी का वजन वतलाइये 
यदि किसी गाडी को खाली तौलने पर उसका वजन ४० मन निकलता है और 
सामान भरकर तौलने पर वह १०० मन वजन की ठहरती है तो गाडी मे भरे 
सामान का वजन क्या है? कोई व्यक्ति अपनी सम्पत्ति का एक चौथाई धामिक 
सस्था को, दूसरा एक चौथाई बड़े लडके को और तीसरा एक चौथाई अपनी पुत्री 
को दे देता है तो स्वय उसके पास उसकी सम्पत्ति का कोनसा भाग वचता हे । 
इन सब प्रमनो को अघणेपो की विधि से हल कर लिया जाता है । इस विधि का 
प्रयोग बिजेप रूप से ऐसे क्षेत्रो मे अनुसधान के लिये किया जाता है जहाँ पर प्रत्यक्ष 
अनुभव से कुछ वातो का पता नही लगाया जा सकता । उदाहरण के लिए नक्षत्र 
विद्या मे इस विधि का महत्वपूर्ण प्रयोग किया गया है। एडम्स और ली० बरियर 
नामक नक्षत्र विद्या विशारदो ने यूरेनस नामक ग्रह मे कुछ मार्ग का व्यतित्रम देखा । 
यह ग्रह उनके गणित के द्वारा निश्चित ठीक मार्ग पर नहीं चलता था और ऐसा 
प्रतीत होता था कि ज्ञात नक्षत्रों के अतिरिक्त कोई अन्य नक्षत्र ऐसा है जिसकी 
उपस्थिति से उसक्के मार्ग मे व्यतिकम होता है। एडम्स और ली वैरियर ने यूरेनस 
ग्रह के व्यतिक्रम के परिणाम ओर प्रकार का निश्चय करके उसमे व्यक्तिक्रम उत्पन्न 
करने वाले ग्रह के ठीक स्थान का हिसाब लगाया । अव जव उन्दोने दूर्वीन स उस स्थान 
का निरीक्षण किया तो वहाँ उन्हे नेप्चून नामक ग्रह मिल गया । 


अवशेपो की विधि की बिशेषताये 
उपरोक्त उदाहरणो से अवेपो की विधि की विशेपताये स्पष्ट होती है । 
इस सम्बन्ध मे निम्नलिखित बाते उल्लेखनीय है- 


(१), आधारभूत, नियम--इस विधि का आधारभूत नियम यह है कि जो 
एक वस्तु का कारण है वह दूसरी वस्तु को कारण नही हो सकता । यदि हमारे 
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रामने तथ्यो का कोड जटिल राॉमूह उपस्थित है और हम यह जानते है कि कुछ 
कार्यो के कुछ कारण है तो बचे हुये कारण के समूह के अश को अवगिप्ट कार्य समूह 
के अश का कारण माना जा सकता ह । कार्वेथ रीड के अनुसार इस नियम में दिया 
हुआ तथ्य कार्य हैं। कभी-कभी इस विधि को कुछ भिन्न खूप मे प्रयोग फिया जाता 
हैं जिसके लिये मंलोन ने लिखा है, “जब किसी जटिल तथ्य के किसी भाग की 
व्याख्या नात कारणों से नही हो पाती तब उसका कोई अन्य कारण ढू ढना चाहिये 177 
इसमें उपस्थित तथ्य मे अज्ञात तथ्य की उपस्थिति के कारण अजात झारणढ्टने 
की चेप्टा की जाती है जैसा कि पीछे नेप्चुन ग्रह की सोज के उदाहरणों मे बतलाया 
गया हे । 

(२) खोज को विधि--अवणेपे की विधि खोज की विवि है, उपपति की 
विधि नही हे । यह विवि अन्वेपण कार्य के लिये विशेष उपयोगी सिद्ध हुर्ड हे 1 इस 
विधि के द्वारा अन्वेपण के उदाहरण पीछे दिये जा चुके है । यदि पूर्ववर्ती आर थचु- 
वर्ती घटनाओ के दो समूहो मे हमे कुछ घटनाओ मे कार्य कारण सम्बन्ध जात होते 
हे तो अवशेपो की विधि की सहायता से अन्य भज्ञात अतुवतियो के कारण जात 
किये जा सकते है । मैलोन के शब्दों में, यह विधि “अव्यास्यात बातो की ओर 
इशारा करने चाली” (A finger post to the एा०४७ 7००) विधि है । खोज 
की बिधि होने के कारण इसके द्वारा उपकल्पनाये वनायी जा सकती है किन्छु यह 
उनको जाचने अथवा सत्यापन करने का सावन नही हो मकती 1 

(३) फारणों के ज्ञान में कुछ प्रगति होने पर प्रयोग होर्ना--अवर्ेपों की 
विधि को तभी प्रयोग किया जाता है जव फि घटनाओ मे कारणो फे विपय में कुछ 
प्रगति हो चुकी हो । कुछ भी कारणो का पता न होने पर इस विधि का प्रयोग 
नही किया जा सकता । जव 'हुमे पूर्वचतियो और अनुवर्तियों के समूहों मे यह ज्ञात हो 
जाता है कि धूर्ववततियो के कोई अण अनुवत्तियो के कुछ भाग क कारण हैँ तो हम 
अवञेपो की विधि की सहायता से शेप अश का कारण पता लगा देते है । 

(४) निगमन प्रधान विघि--इस प्रकार अवशेपो की विधि 'निगमन श्रधान 
विधि है । इसमे निगमन का तत्व रहता है | जब हम किसी बनुवर्ती घटना के समूह 


को किसी पूर्ववर्ती घर्टना समूह का कायं मानते है ऑर अनुवतियो मे कुछ भागो के 
कारणो का हम पता होता है तो हम इससे निगमनके द्वारा यह निर्णय निकालते हँ 
कि पूर्ववर्ती समूह का दीप अश अनुवर्ती के शीप अग का कारण होगा । इस प्रकार 
अवशेप विकि वास्तंव मे आगमन विधि नही हे । इस विधि का प्रयोग 'तभी हो सकता 
है जवकि पूर्वं आगमन द्वारा पूर्ववर्ती और अनुवर्ती घटना समूहों मे कारण कार्य सम्बन्ध 
स्थापित किया जा चुका हो । इम प्रकार यह विधि आगमनात्मक विंवियो पर 'निर्मर 
है । इसी कारण उसे आगमनात्मक विधियो मे गिना जाता है। 

(५) व्यतिरेक विधि का विशिष्ट रूप-अवशेपो की विधि व्यतिरेक विधि 
का विगिष्ट रूप है । इन दोनो ही विधियो में यह 'निर्यम काम करंता है कि यदि 
दो उदाहरण ऐसे है जिनमें केवल एक ही परिस्थिति का अन्तर है जो कि 'एक 
उदाहरण मे उपस्थित है और दूसरे मे अनुपस्थित है तो पूर्वर्वोतियो के दो समूहो मे 
जिस परिस्थिति का अन्तर हे वह अतुर्वातयो के समूहो मे अन्तर वाली परिस्थिति 

1. “%/120 १1४ partofa complex phenomenon 1s still unexplaimed by 


the causes which have beeh assigned, a further ‘cduse forthe rémaindér must 
be sought ” =—Mellone. , 


। क्रायोगिक अथवा आगमनात्मक विधियां २८१ 
का कारण है। फिर भी व्यतिरेक विधि और अवशेषों की विधि मे पर्याप्त 


अन्तर है! परयो 
अचरोधषों की विधि और व्यतिरेक विधि 

पीछें बतलाया जा चका है कि अवशेष विधि और व्यतिरेक विधि मे बहत 
कुंछ समानता है परन्तु इस समानता के आधार पर केवल इतना ही कहा जा सकता 
है कि अवशेष विधि व्यतिरेक विधि का विशेप रूप है । दोनो ही विधियो के केवल 
दो ही उदाहरणो की आवश्यकता होती है | दोनो ही विधियों में ये दोनो उदाहरण 
किसी एके वात को छोड़कर अन्य बातो में समान होते हैं। दोनो विधियो का 
आधारभूत सिद्धास्त एक ही है । दोनो ही विधियों मे निश्चित निष्कर्ष पर पहुँचने 
की क्षमंता है । 

फिर भी अवशेप विधि और व्यतिरेक विधि मे निम्नलिखित अन्तर है--- 

(१) अवशंष विधि परतन्त्र और व्यतिरेक विधि स्वतन्त्र हे--अवनेष विधि 
का प्रयोगे करने के लिये किसी घटना के एक भाग फे कारण को पूर्व आगमन द्वारा 
पहले ही ज्ञात होना चाहिये। इस प्रकार यह विधि परतन्त्र है। दूसरी ओर, 
व्यतिरेक विधि इंस प्रकार से आगमन की अन्य विधियो के पूर्व प्रयोग पर आश्रित 
नही है, इसलिये व्यतिरेक विधि स्वतन्त्र है । 

(२) अवशेष विधि में निगमन है, व्यतिरेक विधि आगमनात्मक है--जँसा 
कि पीछे बतलाया जा चुका है, आगभन्रत्मक विधिये मे गिने जाने के वावजूद भी 
अवशेप विधिं में मुख्य रूप से निगमन की क्रिया होती हे । दूसरी ओर व्यतिरेक 
विधि विशुद्ध रूप से आगमनात्मक विधि है, उसमे निगमन चिघि का कोई अश 


नही है। 
घ्रायोगिक विधियों का परस्पर सम्बन्ध 

मिले के द्वारा बतलाई गई उपरोक्त प्रायोगिक विधियो मे परस्पर घनिष्ठ 
सम्बन्ध है । इनमे केवल अन्वय और ध्यतिरेक की चिधियाँ मौलिक हैं। सयुक्त 
विधि, जैसा कि पोछे बतलाया जा चुका है, अन्वय विधि का ही विशिष्ट रूप है । 
सहचारी परिवर्तेनो 'की विधि या तो अच्वय विधि या व्यतिरेक बिधि का विशिष्ट 
रूप है । अवशेपो की विधि, जंसा कि मिल ने स्वय लिखा है, “वास्तव मे व्यतिरेक 
विधि का एक विदिप्ट रूप हे।'' कार्वथ रीड के अनुसार अन्वय विधि व्यतिरेक 
विधि के अन्तर्गत आती है क्योकि अन्य सव परिस्थितियो को एक के वाद एक 
उदाहरण मे छोड॑ने पर ही अन्वय विधि का वल निर्भर है और यह निरास व्यतिरेक 
विधि का कार्य है । इस श्रकार कार्वेथ रीड के अनुसार प्रायोगिक विधियो मे व्यतिरेक 
विधि सबसे अधिक मौलिंक है । मिल ने भी व्यतिरेक विधि को अधिक मौलिक 
माना है क्योंकि अन्वय की विधि कारण सम्बन्ध 'का सुझाव मात्र देती है जब कि 
व्यतिरेक की विधि उंसे सिद्ध करती है कार्वथ रीड भौर मिल के मत के विरुद्ध 
कछ त्कशास्त्री व्यतिरेंक विधि को अन्वय विधि के अन्तगंत मानते हैं क्रयोकि उसके 
लिये आवश्यक उदाहरणो मे केवल एक बात को छोड़कर अन्य वातो मे समानता 
आवश्यक है | वास्तव में अस्घव और व्यतिरेक विधि मे कौन सी मौलिक हैं इस 
विषय मे विवाद व्यर्थ है । जैसा कि पहले कहा जा चका है, अन्वय और व्यतिरेक 
दोनो ही समान रूप से मौलिक है और परस्पर प्ररक है । 


| प्रायोगिक विधियों में से कुछ विधियया विशेष रूप से निरीक्षण मे,ही प्रयोग 
"क्री जाती है । उदाहरण के लिये अन्वय विधि आवश्यक्र रूप से निरीक्षण की विद्नि 
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। इसी प्रकार संयुक्त विंधि भी निरीक्षण को विधि है । दूसरी ओर व्यतिरेक 
की विधि और अवशेपों की विधि विशेष रूप से प्रयोग की विधियाँ हैं। सहचारी 
परिवतंनो की विधि का' प्रयोग निरीक्षण अथवा प्रयोग दोनो मे ही होता है । फिर 

गी उपरोक्त पाँचो प्रायोगिक विधियो मे निरीक्षण अथवा प्रयोग विधियो का 
विभाजन सम्मव नही है। इसी प्रकार प्रायोगिक विधियों को अनुसधांन की विधि 
अथवा उपपत्ति की विधियो मे नही बाँटा जा सकता यद्यपि भिन्न-मिन्न विधियाँ 
अनुसधान अथवा उपपत्ति के लिये विशेष रुप से उपयुक्त है । उदाहरण के लिये 
अन्वय विधि के कारण सम्बन्ध का सुझाव मिलने के कारण यह विश्ञेप रूप से 
अनुसधान की विधि है। इसी प्रकार सहचारी परिवर्तनों की विधि और भवगेपो 
की विधियाँ विशेष रूप से अनुसधान में सहायक सिद्ध होती देसरी ओर 
व्यतिरेक विधि कारण सम्वन्ध मिद्ध करने के कारण उपपत्ति ' की विधि है । उसी 
प्रकार सयुक्त विधि थनुसधान से अधिक उपपत्ति की विधि है। स्पष्ट हू कि मिल 
का यह कहना उचित नही था कि प्रायोगिक विधिर्या अनुसधान की नही बल्कि 
उपपत्ति की विधियाँ हैं। जैसा! कि पीछे बतलाया गया हैं प्रायोगिक विधियो मे से 
अनेक उपपत्ति की नही बल्कि अनुसधान की विघियाँ है । इसलिये अनेक प्रायोगिक 
विधियो का विभिन्न विज्ञानो मे अनुमधान के लिये व्यापक रूप से प्रयोग किया जाता 
है । इनमें अन्वय की विधि, संहचारी परिवर्तन विवि और अवशंप विधि विशेप रूप 
से उल्लेखनीय है । वैज्ञानिक अनुसबानों में इनके उपयोग का विवरण पीछे इनके 
प्रसग में दिया जा चुका है । 
प्रायोगिक विधियों की आलोचना 
मिल के अनुसार प्रायोगिक विधियां, “प्रायोगिक खोज, को, निगमन से भिन्न 
सीधे आगमन की एकमात्र सम्भव, विवियाँ,है ।' 2 अन्य स्थान परु मिल ने लिखा 
“आगमन गास्त्र का कार्य ऐसे ओर नमूने उपस्थित करना है कि यदि आग- 
मनात्मक युक्तियाँ उनके अनुरूप हो तो वे असदिग्ध होती है, अन्यथा नही । प्रायोगिक 
विधियाँ ऐसा ही होने का दावा करती है ।“” इस प्रकार मिल ते प्रायोगिक विधियों 
से बडी ऊंची भआाशाये दिलाई है. किन्तु अन्य तकंशास्त्री मिल्न- के विचार से सहमत 
नटी हैं । सक्षेप मे प्रायोगिक विधियो के-सम्वन्ध मे मिल के त्रिचार के विरुद्ध निम्न- 
लिखित आक्षेप उपस्थित किये गये है -- 

(१) जटिल प्राकृतिक तथ्यों को सरल सूत्रों में रखने" का घ्रयास--मिल को 
प्रायोगिक विधियो की आलोचना करते हुए व्हेवेल मे लिखा है, “ये उसी वात को 
जिसका कि पता लगाना सवसे कठिन है अर्थात युक्ति के उन सूत्रो के रूप मे न्यूनी- 
करण को जो कि हमारे सन्मुख उपस्थित किये जाते है पहले से ही मान लेती हैँ”' 
आप कहते हैं कि जव हम A B C.को 8 ७ ० केसाथ-और ABD को 2७4 के 
साथ पाते है तो हम अपना अनुमान कर सकते है। ठीक है, परन्तु ऐसे सयोग हमे 
कव शर्‌ कहाँ प्राप्त होगे ।” इस प्रकार व्हेवेल को यह शिकायत है कि ये विधियां 
प्रकृति के जटिल तथ्यो को एक सूत्र मे रखने की सम्भावना मान लेती है । 


1. ‘The only possible modes of experimental enquiry of direct induc- 


“~ 


tion ..as distimguished from deduction — Mill 
2 “The business of Inductive logic 1s to provide rules and models to 
which if Imductive arguments can form, those arguments are conclusive, and 


not otherwise. This is what the . ‘rhethods profess to be — Mil, 
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उपरोक्त आक्षेप को स्वीकार करते हुए मिल ने यह माना है कि आगमन के 
आधार वाक्यो को सरल रूप-मे रखना अति कठिन है । इसके पहले यह जानना 
आवश्यक है कि चे रूप क्या होगे,'जिनमे इन तथ्यो को रक्षा जायेगा किन्तु दूसरी 
ओर मिल यह कहता है कि घ्रायोगिक विधियो का लक्ष्य आगमन के आधार वाक्य 
प्रदान करना नही बल्कि ऐसे नियम देना है जिनका पालन करके आगमनात्मक 
युवतयो द्वारा निद्चित निष्कर्ष निकाले जा सकते हैं । 

(२) कारणो की अनेकता की सम्भावना से विफलता--कारणों की अनेकता 
के सिद्धान्त के अनुसार अलग-भलग अवसरो पर एक ही कार्य के भिन्न-भिन्न कारण 
होते है । अस्तु, अन्वय विधि के द्वारा सही कारण का पता नही लगाया जा सकता 
यद्यपि उदाहरणो को.वढाकर' अन्वय)विधि के विफल होने को सम्भावना को कम 
किया जा सकता हे । दूसरी ओर व्यतिरेक विधि से भी केवलःयही सिद्ध होता है 
कि दिये हुये उदाहरण मे, एक विशेष परिस्थिति कारण है, उससे यह सिद्ध नही 
होता कि यह परिस्थिति सभी उदाहर्‌णो मे कारण है। भब चूँकि सभी अन्य 
प्रायोगिक विधियाँ अन्वय अथवा व्यतिरेक विधि के रूपान्तर हैं इसलिये कारण 
बहुत्व की सम्भावना के कारण वे भी-सही कारण का पता लगाने मे विफल 
होती है । 

(३) कार्यो के मिश्रण को सम्भावना से विफलता--कार्यो के मिश्रण के 
सिद्धान्त के अनुसार भिन्न-भिन्न कारणो क्रे कार्य सदेव अलग-अलग नही रहते और 
बहुधा कोई अकेला कार्यं अनेक कारणो का परिणाम होता हे । अस्तु, यह निश्‍चय 
करना असम्भव है कि मिश्रित कार्यो मे से कौन सा किस पूर्ववर्ती के कारण है । 
अस्तु, कार्यो के मिश्रण की घटनाओ मे प्रायोगिक विधियों से कायं कारण सम्बन्ध 
निश्चित नही किया जा सकता। प्रायोगिक विधियों की इस कठिनाई को दूर करने 
के लिये निगमनात्मक विधि का प्रयोग करना आवश्यक हो जाता है। 


(४) प्रायोगिक दिधियाँ निगमनात्समक है--मिल प्रायोगिक विधियो को 
आगमन की विधियाँ मानता है किन्तु कुछ 'तकंशास्त्रियो के अनुसार ये विधियाँ 
वास्तव भें आगमनात्मक विधियाँ न होकर निगमनात्मक है। बेन के शब्दो मे 
“इनको नम्रतावश ही आगमनात्मक विधियाँ:कहा गया है जव कि वास्तव मे ये 
निगमनात्मक विधियाँ है जो आगमनात्मक अनुसधान मे सहायक होती है ।४ मिल 
की विभिन्न प्रायोगिक विधियो की विवेचना करके उपरोक्त कथन की सच्चाई की 
जाँच की जा सकती है। उदाहरण के लिये अन्वय विधि मे यह भूल नियम है कि 
जो भी वस्तु कार्यं मे अन्वय उत्पन्न किये विना छोडी जा सकती है वह कारण का 
अश नही हो सकती । यह नियम कारण के नियम से नियमन के द्वारा निकाला गया 
हैं । यही बात व्यतिरेक विधि के साथ मे भी कही जा सकती है। इसमे भी कारण 
के नियम से निगमन के द्वारा आधार वाकय निकाला जाता है। सहचारी परिवर्तनों 
की विधि मे इस नियम से निगमन किया जाता है-कि वह पूवेवर्ती और एक अनुवर्ती 
जिनकी मात्राये साथ-साथ घटती बढती है, कारण और कार्य है। क्योकि सयुवत 
विधि अन्वय विधि का ही रूपान्तर है इसलिये वह भी निगमनात्मक है । अवशपषों 
की विधि मे तो मिल ने स्वयं ही निगमन का अश स्वीकार किया है । उपरोक्त, 








1. ‘‘These are called by courtesy Inductive Methods, they are more, 
properly Deductivé Methods, available Im inductive mvestigations” ~—Bam. 
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विवेचन से स्पप्ट है कि मिल की विधियाँ शुद्ध आगमनात्मक विवियाँ नही हे। इस 
प्रसग से कार्वथ रीड के शब्दो मे, यह निष्कर्ष निक्रालना उचित होगा कि, "आगमन 
शास्त्र को शुद्ध निगमनात्मक स्वभाव का भाना जा सकता है क्योकि इसमे १. कारण 
और कार्य के नियम का कथन है, २ इस नियम मे कुछ अव्यवहित अनुमान निकाल 
कर उन्हें सूत्रो के रूप मे रख दिया जाता है, इन सूत्रों को न्याय का दीघ वाक्षय 
मान कर और ऐसे वाक्यो को ह्वस्व वाक्य मानकर जो यह दिखाते है कि कुछ उदा- 
हरण इन सूत्रो की माग को पूरा करते है, कारण कार्य सम्वन्ध को व्यक्त करने वाले 
विक्षेप वाक्य निगमित किये जाते हे 17 


सारांश 

प्रायोगिक विधियों कया है--प्रायोगिक विधियाँ वे विधियों है जी कि 
वैज्ञानिक प्रयोग या निरीक्षण में कास में लायी जाती हूँ । थे प्रायोगिक छानवीच की 
विधियाँ, आगमनात्मक सुत्र, प्रत्यक्ष आगमन के सुत्र निरास की विधियाँ तथा 
निरीक्षण की विधियाँ भी कहलाती है। इनके हारा आकस्मिक तथ्यीं का निरास 
करके ऐसे तथ्य चुने जाते हैं जिनके द्वारा कार्यकारण सम्बन्घ सिदध होता है! पे पाँच 
प्रकार की मानी गयो है। इनमें से प्रत्येक के मल में निरास का नियस काम 
करता है । 

१. अन्वयविधि--थदि गवेषणीय तथ्य के दो या अधिक दुष्टान्तमें में केबल 
एक परिस्थिति समान है तो केवल चह परिस्थिति जिसमें सव दृष्टान्तों ने समानता 
है दिये हुये तथ्य का कारण या कार्य है । अन्वय विधि मुख्य रूप से निरीक्षण की 
विधि है | इसके मुख्य लाभ हैं--१ प्रयोग का विस्तृत क्षेत्र, २. कारण से कार्ये और 
कार्य से कारण का अनुमान । इसके मुख्य दोष हे--१. सहअस्तित्व ओर कारणता में 
पहचान को कठिनाई, २. एक ही कारण के दो कार्यो में कार्य कारण सम्बन्ध मान 
लेने की सम्भावना, ३. एक से अधिक कारण होने पर अनुपयुक्त, ४. 'पुववर्ती और 
अनुवर्ती का भेद स्पष्ट न होने पर ज्रसफलता, ५. पेचीदा घटनाओं में कठिनाई, 
६. श्रनिरीक्षण की सम्भावना । अन्वय 'विघि साधारण गणनात्मक आगमन क्रे समान 
होते हुए मी उससे अधिक वज्ञानिक है । 

२ अन्वय ओर व्यतिरेक की संयुक्त विधि---यदि किसी तथ्य के होने 
के दो या अधिक उदाहरणों में केबल एक परिस्थिति समान है जबकि उसके नत होने 
के दो या अधिक उदाहरणो में उस परिस्थिति के अभाव के अतिरिक्त कोई भी चात 
समान नहीं है तो जिस परिस्थिति का उदाहरणी के दोनो समूह्वों सें अन्तर है बह 
दिये हुए तथ्य का कारण या कार्य या कारण 'का अनिवार्य अंग है। अच्वय विधि की 
तुलना में इस विधि की विश्येयतायें है---१. अधिक विश्वसनीयता, २. कारण बहुत्व 
'को दुर करने का प्रयास । 

३. व्यतिरिक विधि--यंदि एक उदाहरण जिसमें दिया हुआ तथ्य हो और 
'एक उदाहरण जिसमें दिया हुआ तथ्य न हो, ऐसे हैं कि एक परिस्थिति को छोड़कर 

1. “Inductive logic may be considered as havimg a purely formal 
(character, It consists (1) ina statement of the law of cause and,effect (2)iin 
:certam Immediate Inferences'from this law, expanded Into the canons, (3) In 
ithe syllogishc applications of the canons'to special predictions ,of causation 


iby means of minor ,premises, showing that certain instances satisfy the 
५098110115 *"' —Carveth Read 
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जों कि केवल दृष्टान्त में मौजूद हे ज्ञेष सब परिस्थितियों दोनों दृष्टान्तौं मैं विल्कुल 
सपाने हे तो जिस परिस्थिति का दोनो में श्रन्तर हे वह दिये हुये तथ्य का कार्य या 
कारण या कारण का आवश्यक अंश है। व्यतिरेक विधि के सुर्ष गुण हे-- 
१. कार्यकारण सम्बन्ध सिद्ध करने की क्षमता, २. उपकल्पनाओ की परीक्षा करने 
कीं क्षमता, ३. कारणबहुत्व की स्थिति में भी भूल की सम्भावना न होना, ४. केवल 
दो उदाहरणो की आवश्यकता । व्यतिरेक विंधि में मुख्य दोष हैं---१. कारण के 
किसी अंश को कारण मान लेना, २. कारण को मुक्त करने बाली उपाधि को 
कारण सान लेना, ३. कारण बहुत्व की सम्भावना का निराकरण न करना, 
४ कार्य से कारण की ओर जाने में कठिमाई, ५ प्रयोग का संकुचित क्षेत्र, 
६. काकतालीय दोष को सम्मावना। व्यतिरेक बिधि के प्रयोग में इन बातों को 
ध्यान में रखना आवश्यक है --१ एक काल में एक ही स्थिति में अन्तर करना, 
२. कारण को मुक्‍त करते वाली उपाधि का निश्चय, ३. काल क्रम पर ध्यात । 
अन्वय चिधि की तुलना में व्यतिरेक विधि के घुरुष गुण है--१. कार्यकारण सम्बन्ध 
सिद्ध करने की क्षमता, २. उपक्ल्पनाओं को परीक्षा करने की क्षमता, ३ कारण 
बहुत्व को स्थिति में मी भुल की कम सम्भावना, ४ केवल दो उदाहरणो की आव- 
श्यकता, ५ प्रयोगात्मक विधि । व्यतिरेक बिंधि मीर उमयान्वय विघि में अनेक 
समानतायें होते हुए भी महत्वपुण अंन्तर है १ 


४. सहचारी परिवर्तनों की विधि--जब भी कोई तथ्य किसो विशेष 
प्रकार से परिवतित होता हे तब जो तथ्य उसके साथ उसी प्रकार से परिवर्तित होता 
हे वह पहले तथ्य का कार्य या कारण है यो किसी अन्य प्रकार से उसके साथ कारण 
सम्वन्ध रखता है । सहचारी परिवर्तन विधि में मुख्य विशेषताये है--१ सहचारी 
वृद्धि, २. सहचारी न्यूनता, ३. वृद्धि के साथ न्यूनता, ४. न्यूनता के साथ वृद्धि । 
इस विधि के मुख्य गुण है--१. पुर्णनिरास न होने पर भी उपयुक्त, २. कार्य कारण 
में पारिमाणिकं सम्बन्ध का तिइ्चय । इस विधि को मुख्य सौमार्य हैँ--१ केवल 
अनुभव की सीमा में लागू होना, २. गुणात्मक अथवा प्रकारात्मक परिवतंनों सें 
अनुपयुक्त, ३. कार्यो में कार्ये कारण सम्बन्ध मानने की सम्भावना । 


प्‌. अवशेषों की चिघि--किसी भी घटना से ऐसा भाग घटा दीजिये 
जिसका कि कुछ बिशेप पूर्ववर्ती वातों का कार्य होना पुर्वागमन से ज्ञात हो तो घटना 
का शेष भागे अवशिष्ट पुर्वचर्ती बातो का कार्य है। अवश्ञेषों की विधि की मुख्य 
विशेषतायें हैँ--१. इसका आधारभूत नियम यह है कि जो एक वस्तु का कारण 
है वह दूसरी वस्तु का कारण नहीं हो सकता, २. यह उपपत्ति की नहीं बल्कि खोज 
की विधि है. ३ कारणों के ज्ञान में कुछ प्रगति होने पर इसका प्रपोग होता है, 
४. यह निगमन प्रधान विधि है, ५. यह व्यतिरेक चिधि का विशिष्ट रूप है। फिर 
भी इसमें व्यत्तिरेक विधि से दो मुरुष अन्तर है--१ अवशेष विधि परतन्त्र और 
व्घतिरेक विधि स्वतन्त्र है, २ अवशेष विधि में मिगसन है, व्यत्तरिक विधि आगम- 
नात्सक है । 

प्रायोगिक विधियों का परत्पर सम्बन्ध--उपरोक्त पाँचो विधियों में 
परस्परे घनिष्ठ सस्बन्ध है। इनमें से कुछ विधियों विशेष रूप से निरीक्षण मे और 
कुछ भ्रयोग में इस्तेमाल की जाती हे । इनमें से कुछ उपपत्ति की और कुछ अनुसंधान 
फी विंधियों है 
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प्रायोगिक विधियों की आलोचना--१. जटिल प्राकृतिक तथ्यों को 
सरल सूत्रों में रखने का प्रयास, २, कारणों फी अनेकता की सम्भावना से विफलता 
३. कार्यों के सिश्रण फो सम्भावना से विफलता, ४. प्रायोगिक विघिर्या निगम- 
तात्मक हे । 
अभ्यास के लिये प्रश्‍न 
घश्न १. मिल की पाँच आगमन फी विधियो मे से किन को आप आधारभूत समझते हैं भोर 


पयो ? (१६६६) 
प्रश्‍न २. प्रायोगिक विधियो से आपका बया अभिप्राय है ? अन्वय विधि में कोव सी फमियाँ 
हुँ ? चे किस प्रकार दूर की जा सवती हैं ? (१६६१) 
प्रश्‍न ३, व्यतिरेक विधि पर पूर्ण प्रकाश डालकर यह सिद्ध कीजिये कि वह बिधि अन्वय 
विधि से अधिक उपयोगी है । (१६६०) 
प्रश्‍न ४, आगमन में व्यतिरेक विधि फा रूप वतलाइये और ममझ्षाइये फि मत्य की खोज मे 
यह विधि अन्वय विघि से क्यो अधिक उपयोगी है । (१६५६) 


प्रश्त ५, वैज्ञानिक जाँच वया हूँ ? उसकी विशेपताये वतलाइये 1 (बन्देलखण्ड १६७८) 

प्रश्‍न ६ मिल की अवशेष प्रणाली को समझाइथे । बया इस दावे फा आधार हे किं यहद 

णाली आगमनात्मक च होऊर निगमनात्मक है ? (मेरठ १६७५) 
प्रश्‍न ७ मिल का दावा है कि उसकी विधियां खोज फी विधियां हैं और साथ ही उपपत्ति 

का प्रमाणीकरण की विधियाँ हैं । उसके दावे पी व्याख्या तथा परीक्षा कीजिये। (गोरखपुर १६७७) 
प्रश्‍न ८ मिल की अन्वय विधि ही व्याय्या तथा परीक्षा कीजिये । (प्रयाग १६७५) 

प्रश्‍न ९. मिल ने पाँच नही पेवल एक ही प्रयोगात्मक विधि वनाई है । विवेचन कीजिये । 

विधियो के परस्पर सम्बन्धो का उल्लेख कीजिये । (गोरखपुर १६७६) 
प्रश्‍न १०, मिल की सहपरिवर्तेन प्रणाली फो समझ्ञाइये ओर आगमनात्मक अनुमान में इसके 

महत्व का विवेचन की जये । (प्रयाय १६७४) 
प्रश्‍न ११ मिल की अन्वय और व्यतिरेक की सथृक्त प्रणाली की व्याख्या और समीक्षा 
कीजिये । (प्रयाग १६७३) 
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तर्कश्ास्त्रियो ने उचित ओगमन को तीन भागो मे विभाजित किया है-- 
वैज्ञानिक आगमन, आंशिक गणनात्मक आगमन भोर सादृश्यानुमान । इस प्रकार 
साद्श्यानुमान उचित आगमन का एक प्रकार है । सामान्य 
सादृइयानुमान की रूप से हम बहुधा दो या अधिक व्यक्तियो, वस्तुओं, परि- 
परिभाषा स्थितियो इत्यादि मे सादुरथ देखकर ज्ञात सादृष्य के आधार 
पर अज्ञात सादुश्य का अनुमान कर लिया करते है। यदि 
कोई व्यक्ति हम से क्रूरता का व्यवहार करता है तो उससे सादृश्य रखने वाले व्यक्ति 
के विपय मे हम यह अनुमान लगा लेते है कि वह भी क्रूर होगा । इरासे अनुमान की 
प्रिया इस प्रकार चलती है कि अमुक विशेष रूप का व्यक्ति कूर था, इम व्यक्ति का 
रूप भी उसी प्रकार का है, अस्तु यह भी कूर होगा । मनुष्य अपने चारो ओर को 
वस्तुओ मे से किसी एक का अनुभव करके सादृश्यानुमान के आधार पर .उस जाति 
की अन्य सभी वस्तुओ के विषय मे अनुमान लगा लेता है। उदाहरण के लिये हम 
किमी पेड का एक आम खाकर देखते है और बह हमे मीठा लगता है तो हम 
साइृद्यानुमान फे आधार पर तुरन्त यह निष्कर्ष निकाल लेते है कि इम पेड कें 
आम मीठे है या पेड का दूसरा आम भी मीठा होगा । जिन भौगोलिक परिस्थितियो 
और जलवायु मे किसी विशेष प्रकार की वनस्पति अथवा जीव जन्तु पाये जाते है 
उनके सदृश्य भौगोलिक परिस्थितियो और जलवायु वाले देश के विषय मे आसानी 
से यह अनुमान लगा लिया जाता है कि वहाँ भी उसी प्रकार की वनस्पति और 
जीव जन्तु पाये जाते होगे । हम यह केसे जानते है कि राम दुखी है ओर मोहन 
सुखी है ? यह हम उनके चेहरो से देखकर जान लेते है। क्प्रोकि राम के समान 
हरा तब पाया जाता है जवकि मनुष्य को दुख होता है यह हमारे अनुभव की 
बात है । इस प्रकार अपने अनुभव के माघार पर साद्व्यानमान की सहायता से 
व्यक्ति की समान जारीरिक घटनाय, हाव भाव और प्रतिक्रियाये देखकर उसकी 
मानसिक स्थिति का अनुमान लगा लिया जाता है। ये सत्र सादृव्याचुमान के 
उदाहरण है । 


सादृथ्यानुमान अथवा सादृक्य के अग्रेजी पर्याय शब्द को अनेक अर्थो मे 
प्रयोग किया गया है। यह आब्द यूनानी शब्द ^॥4[0214 से निकल्ला है । इग 
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युनानी घाब्द को अरस्तू ने अनुपात की समता के अर्थ में प्रयोग विया था। अरस्तू 
के अनुसार सादृश्य से अनुमान बह है जो कि सम्बन्ध के सादृश्य पर आधारित हो । 

प्रचलित अर्थ मे सादृश्यानुमान के लिये केवल दो पद ही 
आरस्तू की धारणा पर्याप्त माने जाते हैँ परन्तु अरग्तू फे सादृव्याचुमान मे चार 

पदो की आवश्यकता थी । किसी भी सम्बन्ध की स्थापना 
के लिये कम से कम दो पदों का होना आवश्यक है। इन दी सम्बन्धो मे सादृश्य 
दिखलाने के लिये कम से कम चार पद होने चाहिय । गणित वे अनुपात मे अरस्तु 
के अनुसार सादृश्यानुमान का रवरूप निश्‍्नलिखित है १: २:: २: ४१ 


इस सूत्र मे एक का दो से जो सम्वन्ध है बही सम्बन्ध दो का चार से है। 
अरस्तू के अनुसार सादुद्यानुमान के स्वरूप को एक अन्य उदाहरण से इस प्रकार 
समझ्षाया जाता है । एक उपनिवेश और मातृनभूमि मे वही सम्वन्ध हे जो एक वालक 
आर उसकी माता मे है । माता सदेव अपने बालक के हित का ध्यान ख्खती है । 
अतः मातृ-भूमि भी अपने उपनिवेशो का घ्यान रखती है। प्रतीकात्मक रूप में 
अरस्तू Rl सादुव्यानुमान की धारणा को निम्न प्रकार से अभिव्यक्त किया जा 
सकता है-- 


अ का व के साथ वही सग्वन्ध है जो कि स का द के साथ है 1 

अ च ब के सम्बन्ध के साथ क की बात की जाती हे 

अतः सद के सम्बन्ध के साथ भी क की वात जाती है । 

अरस्त ने सादृश्यानुमान को अत्यन्त सकुचित अर्थ मे लिया हे । भाजकल 
अधिकाश तर्कशास्त्री उसे अविक च्यापक अर्थ मे प्रयोग करते है जिनमे सभी प्रकार 

के सादृइ्यो के आधार पर अनुमान सम्मिलित है । वेन 
आधुनिक धारणा के अनुसार सादुझ्यानुमान अनुमान का वह स्पष्ट रूप है 
जो कि इस कल्पना प्रर आधारित है कि कुछ बातो मे 

सादृश्य रखने वाली दो वस्तु्ये किसी अन्य वात मे भी सदृश्य हो सकती हैं जो 
कि सादृश्य की वातो के साथ कारण अथवा साहचर्य के नियम के द्वारा सम्बन्धित न 
हो । सादृश्यानुमान मे मूल वात यह है कि थोडी सी समानता देखकर अज्ञात 
समानता का अनुमान लगा लिया जाता है । बेल्टन के अनुसार साद्वव्यानुमान विषय 
के अपणं तादात्म्य के आधार पर उसके अतिरिक्त अन्य तादातय का अनुमान है। 
तकशास्त्र मे सादृश्यातुमान केवल सम्बन्धो का सादश्य नही है बल्कि उसमे अन्य 
सादृश्य मी सम्मिलित है । इस बात को स्पष्ट करते हुये मिल ने लिखा है, “कुल 
मिलाकर अधिकतर मतो को देखते हुये सम्बन्धी के सादृश्य का प्रथकः चिन्तन करके 
हम सादृष्यानुमान नाम मे किमी भी त्तरह की सादृश्यमूलक युक्ति को सम्मिलित 
कर सकते है, शर्त यह है कि युक्ति बैज्ञानिक आगमन न हो॥* सादुश्यानुमान 
के इम वर्तमान अर्यं को अरस्तू ने उदाहरण से युक्ति कहा है और उसे समझाते हुए 
यह उदाहरण दिया है, पहलवानो का चुनाव चिट्टी डालकर नही होता, अतः 








1 ‘“Ttis on the whole morc usual to extend the name of analogical 
‘evidence to arguments from any sort of resemblance, provided they do not 
amount to a complete induction, without peculiarly distingmishig resemblance 
of relation ?! -- ४1111, 
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राजनीतिज्ञों का चुनाव भी इस प्रकार नही होना चाहिये । 


सादुञ्यानुमान को कुछ मुख्य परिभाषाये निम्नलिखित है-- है 
(१) मिल हारा परिभाषा--'दो वस्तुये एक या एक से अधिक बातो 
मे सादृश्य रखती है, एक वाक्य उनमे से जिस वस्तु पर लागू होता है, वह दूसरी 
वस्तु पर भी लागू होता है ।” 
परिभाषा (२) बेन द्वारा परिभाषा-- सादश्यानुमान अनुमान का 
एक स्वतन्त्र रूप है जिसके अनुसार यदि दो वस्तुये अनेक 
वातो में सादृश्य रखती है तो वे किसी ऐसी वात मे भी सादृश्य रखती है जिनका 
उन अनेक सदृश्य बातो से कार्यकारण सम्बन्ध या सहअस्तित्व का सम्बन्ध रहना 
ज्ञात नही हे 1° 
(३) फार्वेय रीड द्वारा परिभाषा--“'सादुश्य तुलना के प्रदत्त और हमारे 
अनुमान के विषय के वीच अपूर्ण समानता पर आधारित एक प्रकार का सम्भावित 
प्रमाण हू ।' 3 
(४) वेल्टन का मत--“'वस्तुओ की आहिक एकता से अन्य वातो मे एकता 
का अनुमान सादुइ्यानुमान कहलाता है ।”* 


उपरोक्त परिभाषाओ से स्पष्ट है कि सादृश्यानुमान मे अपुर्ण अथवा आशिक 
समानता के आधार पर किसी सम्भावित समानता का अनुमान लगाया जाता है। 
उदाहरण के लिये मगल ओर पृथ्वी दोनो ग्रहो मे वायृ-मण्डल, भुमि, समुद्र, ध्रुव 
प्रदेश, ताप इत्यादि सदृश्य है और दोनो सूर्य की परिक्रमा करते है तथा उससे प्रकाश 
लेते है इत्यादि 1 

प॒थ्वी मे एक गुण आवाद होना है । 

“. मगल भी आवाद हे । 
सादृश्यानुमान के प्रकार 
तकं की दृष्टि से सादृश्यानुमान कभी उचित होता है और कभी अनुचित 


सादृद्यानुमान के बलाबल की दृष्टि से उसे निम्नलिखित दो वर्गो मे विभाजित किया 
जाता है । 


(अ) उत्तम सादृश्यानुसान 
(Good Analogy) 


सादृश्यानुमान के इस प्रकार मे दो वस्तुओं मे अथवा व्यक्तियो या परिस्थि- 
तियो मे आधारभूत सदुश्यता अधिक और महत्वपुर्ण पाई जाती है और विदृश्यता 


1 “Two thimgs resemble each other in one or more respect, a certain 
proposition 1s true of the one, therefore if 1s true of the other,” — Mull 
2. “Analogy asa distmect form of imference, supposes that two things 
from resembling in a number of pomts may resemble In some other pont, 
which other point is not known to be connected with the agrecing points by 


a law of causation or of co-existence °? —Bain 
3. “A hind of probable proof based on imperfect similarity, between 
the data of comparison and the subject of our inference” —Carveth Read 


4 “An imerence from partial identity of content to further identity 
of content ° ~—\WVelton 
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बहुत थोड़ी और महत्वहीन होती है। उदाहरण के लिये थदि दो विद्यार्थियों मे 
चरित्र, व्यक्तित्व, बुद्धि और मानसिक सामर्थ्यों तथा परिस्थितियों मे बहुत कुछ 
सादृश्य हो तो इस आधार पर यह कहा जा सकता है कि वे परीक्षा मे एक ही श्रेणी 
मे उत्तीण होगे । यदि उनमे से एक प्रथम श्रेणी मे उत्तीण होता है तो इस सूचना 
के आधार पर सादृव्यानुमान की सहायता से यह कहा जा सकता है कि दूसरा भी 
प्रथम श्रेणी मे उत्तीर्ण हआ होगा । इस उदाहरण से स्पष्ट है कि उत्तम साद्थ्या- 
नुमान का बल निम्नलिखित बातो पर निर्मेर होता है । 


(१) सादृइय का आन्तरिक एवं आवइ्यक होना--मिल के गब्दों में सादृव्या- 
नुमान का मूल्य " निर्धारित-समानता के विस्तार की पहले निर्धारित असमानता के 
परिणाम के साथ तुलना भौर अनिर्वारित गुणो के जिस क्षेत्र की छानवीन नही हुई 
है उसके विस्तार के साथ की तुलना पर निर्भर होता है।”? दूसरे शब्दों में, यदि 
तुलनात्मक दृष्टि से समानता असमानता से अधिक मूल्य रखती हैँ तो उसके आधार 
पर अन्य समानता का अनुमान किया जा सकता है। वेन के शब्दो मे, "सादृश्य के 
निष्कर्षं की सम्भावना को मानने के लिये समान वातों के महत्व और सख्या से 
तुलना की जाती है और ज्ञात गुणो की तुलना मे अज्ञात गुणो के विस्तार का भी 
अनुमान लगाया जाता है 1”? कुळ सादृश्य केवल वाहरी होते हैँ और उनका कोई 
विशेष महत्व नही होता जसे वेष-भूपा का सादृश्य या चाल ढाल का सादृर्य इत्यादि 
टूसरी ओर आदर्शो, मूल्यो, चरित्र और व्यक्तित्व के गुणो का सादृश्य आवश्यक 
और आंतरिक होता है । 


(२) सावृध्य की पर्याप्त सात्रा--प्तादृश्य आवश्यक और आतरिक होने के 
साथ-साथ सादुव्यानुमान का बल सादुृइय की मात्रा के पर्याप्त होने पर भी निर्भर 
है । थोडी बहुत समानता से सादृश्यानुमान लगाना उपयुक्त नही है। उदाहरण के 
लिये पृथ्वी और चन्द्रमा मे बहुत कम बाते समान हे । अस्तु, केवल इसी आधार 
पर कि वे दोनो ही सूर्य से प्रकाश लेते हे, यह नही कहा जा सकता है कि चन्द्रमा भी 
पृथ्वी के समान भावाद है। दूसरी ओर मगलग्रह मे पृथ्वी की बहुत सी सादुश्यता है 
जिससे यह अनुमान लगाया जा सकता है कि मगलग्रह पृथ्वी के समान आवाद है । 


(३) भेद का अनावश्यक और कम होना--समानता पर दृष्टि रखने के साथ 
साथ सादृव्यातुमान के उत्तम होने के लिये यह भी आवश्यक है कि भेद का भी 
मूल्याकन किया जाये । सादृष्यानुमान तभी सम्भव है जवकि भेद बहुत कम हो और 
जो हो भी वह आवश्यक हो । उदाहरण के लिये पृथ्वी और चन्द्रमा मे बहुत भेद है 
और आवश्यक भेद है । जवकि पृथ्वी मे वायु-मण्डल है, चन्द्रमा मे कोई वायु-मण्डल 
नही है । अस्तु, सादृव्यानुमान पृथ्वी और चन्द्रमा के सम्वन्ध मे सम्भव नही है । 
दूसरी ओर मगलग्रह और पृथ्वी मे भेद बहुत कम है और जो है भी वह अनावश्यक 





1 ‘‘Onthc extent of ascertained resemblancc, compared first with the 


amount of asceraimed difference and next with extent of unexplored region of 
unascertained properties °? — Mill. 


2 ‘“‘The probability is measured by comprising the number and Import 
ance of the points of agreement with the number and importance of the points 


of difference, having respect also to the extent of unknown properties as com- 
pared with the known ° —Bain, 
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हे । अस्तु, इसके सम्वन्थ मे साद्श्यानुमान सम्मव है यदि दो विद्याथियो मे बुद्धि और 
व्यक्तित्व के गुणो मे अन्तर है तो उनमे वाहरी वेष-भूषा, नारीरिक आकार प्रकार 
परिस्थितियाँ इत्यादि अन्य वाते कितनी भी समान क्यो न हो, सादृश्यानुमान नही हो 
सकता क्योकि बुद्धि और व्यक्तित्व का अत्यधिक महत्व होता है। दूसरी ओर यदि 
वुद्धि और व्यक्तित्व के गुण समान है तो वेश भूपा, शारीरिक आकार प्रकार आदि 
मे भेद होते हुए भी समान परीक्षा फल का अनुमान किया जा सकता हे । 


(४) समानता का पर्याप्त ज्ञान--उत्तम सादृश्यानृमान के लिये यह भी 
आवस्यक है कि हमे दो वस्तुओ की समानता के विषय मे पर्याप्त ज्ञान हो । उदाहरण 
के लिये अभी मनुष्य मगलग्रह से परथ्वी की समानता के विषय मे इतना अधिक नही 
जानता कि वह निञ्चित रूप से यह अनुमान कर सकता कि मगलग्रह मे किस 
प्रकार की आवादी होनी चाहिये 1 भविष्य मे जब मनुष्य मगलग्रह पर पहुँच जायेगा 
और वहाँ के विषय मे अधिक ज्ञान प्राप्त करेगा तो इस सम्बन्ध मे निऽ्चयपूर्वंक 
अनुमान लगाया जा सकता है । अपर्याप्त ज्ञान के आधार पर किया हुआ प्रत्येक 
सादृव्यानुमान निर्वल होता है । 

(ब) सादृव्याभास 
(False Analogy) 


सादृश्यानुमान किस स्थिति मे अयथार्थ होता है, इसको जानने के लिये 
सादृश्याभास का विवेचन करना आवश्यक है । इसमे, जसा कि इसके नाम से स्पष्ट 
है, केवल बाह्य रूप से सादृश्य दिखलाई पड़ता है और यथार्थ सादृश्य नही होता । 
यह्‌ निकृष्ट अथवा मिथ्या सादृश्यानुमान है । उदाहरण के लिये दो विद्यार्थी एक 
ही नगर मे एक ही मौहल्ले मे रहते है, एक ही कालिज मे पढते है, एक से कपडे 
पहनते है और शारीरिक आकार प्रकार मे भी बहुत कुछ मिलते जुलते है तो इन सब 
समानताओ के आधार पर यह नही कहा जा सकता कि यदि उनमे से एक प्रथम 
श्रेणी मे उत्तीण हुआ है तो दूसरा भी प्रथम श्रेणी मे उत्तीण हुआ होगा । इसका 
कारण यह है कि इन दोनो विद्याथियो मे बहुत कम समानता है और जो समानता 
है भी वह आवश्यक समानता नही है । वास्तव मे समानता का मूल्याकन करते समय 
उसकी सख्या पर कम और उसके महत्व पर विशेष बल दिया जाना चाहिये । 
बोसान्केट के शब्दो मे, "हमे समान वातो को तौलना चाहिये, गिनना नही 
चाहिये ।”? इसी वात को भिन्न शञ्दो मे रखते हुये बँल्टन ने लिखा है, “किसी 
सादृदयभूलक युक्ति का बल एकता के स्वरूप पर निर्भर होता है, समानता को 
मात्रा पर नही 1? 

अस्तु, सादुश्याभास के आधार पर किया गया सादुश्यानुमान मिथ्या अथवा 
निकृष्ट सादृश्यानुमान होता है । इसमे ऊपरी समानताओ के आधार पर अनुमान 
किया जाता है। फाऊलर के आब्दो मे, “सादृइ्याभास उन सादुझ्यमूलक युक्तियो 
को कहा जाता है जिनमे निष्कर्ष का कोई भी आधार नही होता!” उदाहरण के 








i 


1 “The force of argument from Analogy depends on the character of 
entity and not on the amount of similarity °° 

2 ‘“‘We must weigh the points of resemblance rather than count 
them °° —Bosangquent 


3 ‘“Theterm False Analogy 1s applied to those cases of analogical 
inference In which there exists no ground for analogy whatever ° ~ Fowler, 
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लिये मनुष्यों के समान पेड पौधों में भी जन्म, विकास, वृद्धि और हास तथा मृत्यू 
पायी जाती है । 

मनुष्यों मे विवेक होता है। 

अतः पेड़ पौधों मे भी विवेक होता है । 

समाज और जीवित शरीर में बहुत कुछ ममानताये देखकर के कुछ समाज 
शास्त्रियों ने इसी प्रकार समाज की तुलना जीवित शरीर से की है। वे यह भूल 
जाते है कि मनुष्य का समाज से जो सम्बन्ध है, वह जीवित कोप का जीवित शरीर से 
तही है । विभिन्न विज्ञानौ मे कुछ मादृश्याभास के आघार पर मिथ्या सादश्यानुमान 
के बहुत से उदाहरण मिलते है । निम्न श्रेणियों के जीव जन्तुओ में शिकार करना 
भोजन एकत्रित करना, धर बनाना, सतानोत्पति करना भोर उसका पालन-पोषण 
करना, महयोग से काम करना और सघर्ष इत्यादि बहुत सी ऐसी वाते दिखलाई 
पड़ती है जो मनुष्य मे होती ह। इस आधार पर कुछ व्यक्ति यह अनुमान लगा 
लेते हैं कि इनमें भी मनुष्य के समान बुद्धि होती है। यह सादृश्याभास है वयोकि 
मनोवैज्ञानिकों ने यह दिखलाया है निम्न श्रेणी के जीवों मेये सव करियार्य मूल 
प्रवृत्तियो के कारण हुँ जब कि मनुष्य म ये बुद्धि से की जाती है। और चूँकि मूल 
प्रवृत्ति तथा वुद्धि के लक्षणो मे बुनियादी अन्तर है इसलिये इन वाह्य क्रियाओं की 
समानता के आधार पर सादुथ्यानुमान उपयुक्त नही है । वहुधा मिथ्या युवितयो का 
कारण रूपको का अनुचित प्रयोग भी होता है । समाज ओर शरीर की तुलना करते 
हुये कुछ विचारको ने आवागमन के साधनों की नाडियो से, हृदय की राजधानी से 
और इसी प्रकार शरीर के अन्य अवयवो की देश के विभिन्न क्षेत्रो से तुलना की हे । 
यह रूपक सरासर अनुचित है और इसके आधार पर किया गया प्रत्येक अनुमान 
गलत ही होगा । एक अग्रेज ग्रथकार स्मोलिट ने लन्दन के विषयमे जोलिखा है 
वह भी इसी प्रकार का एक उदाहरण है, “यह राजधानी एक दीर्घाकार दत्य हो 
गयी है जो कि एक जलोदर से ग्रस्त सिर की तरह है जो कालान्तर में शरीर और 
हाथ पैरो को खुराक और सहारा देने मे असमर्थ हो जाता है। इसमे क्‍या माव्चर्य 
है कि हमारे गावो की आवादी घट गयी है और हमारे सेतों मे श्रमिको का अभाव 
है ।” व्यक्ति और समाज में सम्बन्ध को बतलाते हुए हवं स्पेन्सर ने लिखा है, 
“सामाजिक ढांचे की तुलना एक पशु के शरीर से की जा सकती है जिसकी पाचन 
व्यवस्था के अनुरूप समाज मे औद्योगिक और क्रृपि की व्यवस्थाये है । हृदय, नाडियो 
और धमनियो के साथ रक्त प्रवाह की व्यवस्था, एक राष्ट्र के यातायात और सन्देश- 
वहन की व्यवस्थाओ के समान है, नाडी सस्थान सरकार के समान है और इसी 
प्रकार अन्य मी हैं 1” इसी प्रकार हेगेल ने लिखा है, “राज्य के रूप मे अभिव्यक्त 
समाज पूर्ण का या ऐतिहासिक विश्व प्रक्रिया की एक व्यवस्था का प्रतिनिधित्व 
करने वाला एक स्वाभाविक सावयव है । व्यक्ति नही वल्कि राज्य ही वास्तविक 
पुरुष है । व्यक्ति उसी सीमा तक यथार्थ है जहाँ तक वह राज्य का सदस्य है ।”! 

सादृश्याभास के उपरोक्त उदाहरणों से स्पष्ट है कि निम्नलिखित स्थितियों 
में सादृश्यानुमान अयथार्थ सिद्ध होता है--- 


(१) सादृश्यानुमान का अनावदयक भोर बाह्य समानताभो पर आधारित 
होना--जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, केवल निवास स्थान, चेण भूपा, एक 
ही विद्यालय और कक्षा आदि की अनावश्यक और वाह्य समानताओ के आधार पर 
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किसी एक विद्यार्थी के परीक्षा परिणाम को देखकर दूसरे के परीक्षा फल के विपय मे 
अनुमान नही लगाया जा सकता और यदि ऐसा किया जाता है तो अनुमान यथार्थ 
नही होता । उदाहरण के लिये निम्नलिखित युक्तियाँ देखिये-- 


(अ) इन खपच्चियो ने राम की टूटी हुई टाग ठीक कर दी थी अतः इनके 
प्रयोग से तुम्हारा टूटा हुआ दिल भी ठीक हो जाएगा । 

(ब) सब्न धम ईश्वर की ओर-ल जाते है, वया सव मार्ग रोम की ओर नही 
ले जाते । ३. ॐ = 

(स) जीवन केवल एक प्रकार का प्रकाश है भर दोपको का जगमगाता 
प्रकाश बहुधा हवा के झोको द्वारा बुझा दिया जाता है। अतः किसी नवयुवक की 
मृत्यु हो जाने मे कोई आश्‍चर्य को वात नही । 


उपरोक्त तीनो उदाहरणो मे'मिथ्या सादृश्य के आधार पर अनुचित अनुमान 
लगा लिया गया है"जोःकि' यधाथ नही है । 

(२) सादृश्य की न्युन मात्रा--जव तक पर्याप्त मात्रा मे सादृश्य न हो तब 
तक उसके आधार पर अचुमान उपयुक्त नही होता । न्यून मात्रा मे सादृश्य होने 
पर सादृश्यानुमान अयथार्थ होता हे । उदाहरण के लिये प्लेटो ने अपने ग्रन्थ The 
R€P७॥।८ मे सुकरात,सेः कहलवाया है.कि यदि) सम्पत्ति की सुरक्षा मे ही न्याय 
है तो न्याय प्रिय व्यक्तियो को;एक -प्रकार;से चोर".होना चाहिये क्योकि सम्पत्ति को 
सुरक्षित रखने के लिये जिस प्रकार की कुशलता का व्यक्ति मे होना आवश्यक है 
उससे वह चोरी भी कर सकता है | यहाँ पर केवल सम्पत्ति को सुरक्षित रखने की 
कुशलता की समानता के आप्रार पर खोर और न्यायप्रिय व्यक्ति को समान कह 
दिया गया है । PN 

(३) आवश्यक भेद -होना--उपरोक्त उदाहरण मे चोर भर न्यायप्रिय 
me आवश्यक भेद है । अस्तु, थोडी सी समानता के आधार पर अनुभव सम्भव 
नही है। 

(४) अपर्याप्त ज्ञान-सादृश्यानुमान के निम्नलिखित उदाहरण मे अपर्याप्त 
ज्ञान के आधार पर अयथार्थ अनुमान किया गया है। 

मगल ग्रह मे भी पृथ्वी के जैसा ही वायु मण्डल, जल और मध्य परिमाण 
का तापक्रम है । अतः यह अनुमान किया जा सकता है कि मगल ग्रह में भी मनुष्य 
निवास करते होगे । 


उपरोक्त उदाहरण से वायु मण्डल, जल और मध्य परिमाण के तापक्रम के 
आधार पर मनुष्य के निवास का अनुमान लगा लिया गया है। वास्तव मे अभी 
मंगल ग्रह के विपय मे पृथ्वी से उसकी समानता के वारे मे इतना पर्याप्त ज्ञान नही 
है कि वहाँ मनुष्यो के रहने का अनुमान किया जा सकता हो । अपर्याप्त ज्ञान पर 
आधारित होने के कारण यहा पर सादृश्यानुमान अयथार्थ है । 


सादृ्यानुमान का बलाबल 
उत्तम और निकृष्ट सादृश्यानुमान के उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट होता 


है कि सादुश्यानुमान का बलाबल किन वातो पर आधारित होता है। सक्षेप मे ये 
वाते अग्रलिखित है 


(१) समान वातो की सख्या और महत्व । 
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(२) असमान वातो की संस्या और महत्व । 

(३) ज्ञात बातों की तुलना म अज्ञात बातो की सस्या भर महत्व । 

(४) तुलना की हुई वस्तुओं का पर्याप्त ज्ञान । 

यदि समान वातों को संस्या और महत्व अममान वातो की संख्या आर 
महत्व से अधिक है और अनात वातो की सम्या ओर महत्व गे घात वातों की सख्या 
और महत्व अधिक है तथा तुलना की हुई वस्तुनो के विपय में पर्याप्त ज्ञान है तो 
सादूण्यानुमान मे वल होगा । इसके विरुद्ध यदि समान वातो. की सम्या भोर महत्व 
की तुलना मे असगान वातो फी संख्या और महत्व अधिक है और ज्ञात बातों की 
सख्या थर महत्व से अज्ञात बातो की सरया और महत्व अधिक है तथा तुलना की 
गई वस्तुओं के विपय मे पर्याप्त ज्ञान नही है तो सादश्यानुमान का बल कम होगा । 
इस प्रकार के सादृश्यानुमान का वलावल सादृश्य की मात्रा और महत्व, विसादुध्य 
की मात्रा और महत्व और तुलना की हुई वस्तुओ के स्वरुप के ज्ञान पर निर्मेर है । 
गणितधास्त की भिन्न का रूप देकर इस बात को निम्नलिखित मूत्र मे स्पष्ट किया 
जा सकता है 1 

सादृश्य + ञातगुण 

विसादश्य + अज्ञात गुण 

यहाँ पर यह घ्यान रखना आवश्यक हैँ कि गणित का यह सूत्र पूर्णतया 
ठोक नही कहा जा सकता । इसका प्रयोजन केवल इतना ही है कि हमे यह याद 

रहे किसादुव्यानुमान का मुल्याकन करते समय किन किन बातो का ध्यान रक्खा 
जाना चाहिये । 
सादश्यानुमान को परोक्षा 

मादुच्यानुमान के वलावल के उपरोक्त विवेचन से स्पप्ट है कि उसकी परीक्षा 
के लिये कुळ विणेप वातो का घ्यान रखना आवरयक हे । इस सम्वन्थ मे मुख्य बाते 
निम्नलिखित है-- 

(१) अनुमित सादृक्य का पता लगाना--सादुथ्यानुमानत की परीक्षा म॑ उन 
व्यक्तियो पर दृष्टि डालनी चाहिये जिनकी तुलना की गई है और अनुमित सादुध्य 
का पता लगाना चाहिये 1 

(२) ज्ञात सादृइय फी परोक्षा--इसके बाद ज्ञात सादृष्य की परीक्षा 
कीजिये । इमके आवार पर अन्नात सादृच्य का अनुमान किया जाता हू । ज्ञात 
सादृश्य मे यह पता लगाइये कि वह कितना और कसा है और अनुमित सादृञ्य की 
दृष्टि से आवश्यक और महत्वपूर्ण है या नहीं ? यह भी परीक्षा कीजिये कि दिया 
हुआ सादृश्य केवल वाह्मय, अनावश्यक और अपर्याप्त तो नही है । 

(३) भेद की परीक्षा--अव सादृश्यानुमान मे दिये गये च्यक्तियो या वस्तुओ 
मे भद की मात्रा और प्रकार का पता लगाइये ] वहुधा इनका भेद प्रश्‍न मे दिया 
हुआ नही रहता थोर विचारक को स्वय उसका पता लगाना पड़ता है । 

(४) ज्ञान को मात्रा की परीक्षा--अव तुलनां की हुई वस्तुमो के विपय मे 
अपने ज्ञान की परीक्षा करके यह पता लगाइये कि उसमे एक या दो दोनो फे, विपय 
मे आपका ज्ञान सकीर्ण तो नही है। 

(५) तुलनात्मक विवेचना--अन्त मे उपरोक्त चारो परीक्षाओं के परिणामो 
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की तुलनात्मक विवेचना करके यह पता लगाइये कि सादृश्य और विसादृश्य मे कहां 
तक वास्तविकता है और उनमे कहो तक आन्तरिक महत्व रखने वाली बाते उपस्थित 
है । सादुश्यानुमान कभी भी निइचयात्मक नही होता, वह सम्भावना मात्र होता है 
तथा यह सम्भावना भी भिन्न-भिन्न परिस्थितियो मे भिन्न-भिन्न मात्रा मे होती है। 
जसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, सादृष्यानुमान का वलावल सादृश्य के आवश्यक 
और आन्तरिक होने, सादृश्य की पर्याप्त मात्रा, भेद का अनावश्यक और कम होना, 
तथा तुलना की हुई वस्तुओ फे पर्याप्त ज्ञान पर आधारित है। इनके होने पर 
सादृश्यानुमान उपयुक्त है ओर उसके सही होने की अधिक सम्भावना है । दूसरी ओर 
उनके न होने पर सादृश्यानुमान निर्वेल होगा ओर उसके सही होने की सम्भावना 
बहुत कम हो जाएगी । 
सादृइयानुमान ओर साधारण गणना 
साधारण गणना (Simple Enumerati0n) मे एक प्रकार के कई दृष्टान्तो 
भे किसी गुण को देख करके उसकी व्याप्ति के विपय मे सामान्य नियम वना दिया 
जाता है । उदाहरण के लिये, चूँकि हमारे निरीक्षण मे आये हुये 'कौवो मे से प्रत्येक 
का रंग काला था इसलिये हम यह निष्कर्षं निकाल लेते है कि कौवा काला होता है। 
सादृश्य मे दो विशेप वस्तुओ में कुछ बातो 'मे समानता के आधार पर यह अनुमान 
कर लिया जाता है कि वे अन्य वातो मे भी समान होगे । स्पष्ट है कि सादृश्यानुमान 
और साधारण गणना मे अन्तर है । जवकि साधारण गणना मे पदो के निदेश का 
व्यवहार किया जाता है सादृन्यानुमान मे पद के स्वभाव से तात्पर्यं होता है। पीछे 
दिये गये उदाहरण मे साधारण गणनात्मक आगमन कौवा पद मे निर्देश के वारे मे 
हमारा ज्ञान बढाता है । दूसरी ओर सादुझ्यानुमान के उदाहरण मे मंगल पद के 
स्वभाव के विषय मे हमारा ज्ञान बढता है । किन्तु इससे यह निष्कपं नही निकाला 
जा सकता कि साधारण गणनात्मक आगमन मर सादृण्यानुमान मे कोई सम्बन्ध 
ही नही है। वास्तव मे निर्देश और स्वभाव घनिष्ठ रूप से सम्बन्धित होते है । 
अस्तु, साधारण गणनात्मक अनुमान और सादृश्यानुमाच मे भी घनिष्ठ सम्बन्ध है, 
दोनो मे केवल यही अन्तर है कि पहले मे बिशेष दुष्टान्तों से किसी सामान्य वाक्य 
पर पहुँचा जाता है और दूसरे मे एक विशेष दृष्टान्त से दूसरे विशेष दृष्टान्त पर 
पहुंचा जाता हे । 
सादुश्यानुमान ओर वेज्ञानिक आगमन 

सादृश्यानुमान उचित आगमन का एक प्रकार है । वैज्ञानिक आगमन 
(Scientific ‘Inductl0n) भी उचित आगमन का एक प्रकार है। इन दोनो मे 
ज्ञात से अज्ञात की ओर कुदान उपस्थित है। फिर भी वैज्ञानिक आगमन की 
तुलना मे सादृश्यानुमान अपेक्षाकृत निर्वज थागमन है क्योकि यह अपूर्ण समानता पर 
आधारित होता है । सक्षेप मे वैज्ञानिक आगमन और सादुश्यानुमान मे निम्नलिखित 
अस्तर हे-- 

(१) वैज्ञानिक आगमन में बिशेष से सामान्य को ओर और सादृइयानुमान 
में विजश्ञंष से बिशेष की ओर जाते है--वँज्ञानिक आगमन मे किसी विशेष प्रकार 
के दृष्टान्तो की एक सख्या का निरीक्षण करके एक सामान्य वाक्य की स्थापना की 
जाती है। उदाहरण के लिये हम बहुत से मनुष्यो को मृत्यु की जाँच करके इस 
निष्करपं पर पहुंचते है कि मनुष्य मरणशील है। दूसरी ओर सादुश्यानुमान मे एक 
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विशेष दृष्ठटान्त से दुसरे विद्येप दृष्टान्त पर पहुँचा जाता है जिसका निरीक्षण नही 
किया गया है । उदाहरण के लिये पृथ्वी और मंगल ग्रह मै वायु मण्डल, सूर्य की 
परिक्रमा, सूर्य का प्रकाश आदि कुछ वातो की समानता देखकर सादध्यानुमान के 
आधार पर हम यह विशेष निष्कपं निकाल लेते हैँ कि प्रथ्वी के समान मगल ग्रह में 
भी आवादी होगी । यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि ऐसा नहीं है कि 
सादुव्यानुमान मे किसी प्रकार का सामान्य तत्व नही देखा जाता। वास्तव में गुणों 
की सादृण्यता के आधार पर एक विशेष से दूसरे विशेष के वारे मे अनुमान करने में 
अचेतन रूप से उन दोनो विद्येपों को कुछ विशेप गुण रखने वाले एक सामान्य का 
प्रतिनिधि मात लिया जाता हे भोर उस सामान्य के अन्तर्गत आने के कारण 
उनमे से जो एक मे देखा जाता है उसी का दूसरे में अनुमान कर लिया जाता है। 
अस्तु, जबकि वैज्ञानिक आगमन में निष्कर्ष में जान बूअकर सामान्य वाक्य प्रकट 
किया जाता है सादुश्यानुमान में सामान्य तत्व अचेतन रूप से अनुमान का आवार 
होता है । 

(२) कार्यकारण सम्बन्ध के ज्ञान के विषय में अन्तर--वैज्ञानिक आगमन 
में कार्यकारण सम्बन्ध का पता लगाया जाता है और वह इसी पर आधारित होता 
है | दूसरी ओर सादृश्यानुमान में कार्यकारण सम्बन्ध स्थापित नहीं किया जाता और 
उसके विपय के कोई ज्ञान नही रहता । उनमे तथ्यों को जोडने वाला कोई नियम 
नही निकाला जाता । उसमें केवल कुछ समानता के आधार पर किसी ऐसी समानता 
का अनुमान किया जाता है जिसको हम अनुभव से नही जानते । 


(३) वैज्ञानिक आगमन से निश्चित और सादृश्यतानुमान से सम्भावित 
निष्कर्ष मिलते हैं--बँज्ञानिक आगमन के आधार पर जो निष्कर्ष निकाले जाते हैं वे 
न्यूनाधिक निञ्चित होते है क्योकि वे कार्यकारण सम्वन्ध पर आधारित होते हैं। 
दूसरी ओर सादुञ्यानुमान के निप्कर्प सदिग्व और अधिक से अधिक सम्भावित मात्र 
होते है बयोकि न तो उनमे कार्यकारण सम्वन्ध जैसा जोड़ने वाला कोई तत्व होता 
है और न वस्तुओं या व्यक्तियों के विषय मे पूर्णतया समानता का जान ही होता है । 

(४) विश्लेषण की मात्रा--जव कि वैज्ञानिक आगमन मे आवश्यक और 
अनावश्यक कार्य और कारण इत्यादि का विश्लेषण करना आवश्यक होता है, 
सादुव्यानुमान में यह विश्लेषण करना आवश्यक नही होता और इसलिये उसमे 
विश्लेषण बहुत कम होता है । 

(५) परीक्षण विधि--जव कि वैज्ञानिक आगमन मे आगमन की प्रामाणि- 
कता की परीक्षण बिधि अनिवार्य रूप से उपस्थित होती है, साटथ्यानुमान मे ऐसी 
कोई परीक्षण विधि नही होती । 

उपरोक्त अन्तर के बावजूद भी यह ध्यान रखना आवश्यक है कि उचित 
आगमन के दो प्रकार के कारण वैज्ञानिक आगमन ओर सादृश्यानुमान दोनो में 
उचित आगमन की विशेपतायें समान रूप से पाई जाती हैं। इसलिये उनमें निम्न- 
लिखित समानताये दिखलाई जा सकती हैं -- 

(१) ज्ञान से अज्ञान की ओर कुदान | 

(२) निरीक्षण पर आधारित होना । 

अन्त मे यह कहा जा सकता है कि सादृश्यानुमान वैज्ञानिक आगमन पर 
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पहुँचने की सीढ़ी है । उसमे किसी प्रकार के कार्यकारण सम्वन्थ का ज्ञान नही होता 
बल्कि केवल धृ घला सा विश्‍वास रहता है कि इस प्रकार का ज्ञान कालान्तर मे 
ज्ञात हो जायेगा । यदि यह सम्बन्ध ज्ञात हो जाये तो सादृश्यानुमान : वंज्ञानिक जान 
बन जाये । इसलिये मिल ने कहा है कि साद्श्यानुमान, “उस दिशा की ओर सकेत 
करने वाला माना जाता है जिस दिशा मे अनुसंधान कार्य को उत्साह के साथ आगे 
वढ़ाना चाहिये ।”? इस प्रकार सादृश्यानुमान उपकल्पना बनाने मे सहायक होता 
है। सादुऽ्य के आधार पर उपकल्पना वनाकर फिर उसकी परीक्षा के लिये निरीक्षण 
अथवा प्रयोग का सहारा लिया जा सकता है यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक 
है कि सादूश्यानुमान उपकल्पना तो दे सकता है परन्तु उसकी परीक्षा नही कर 


सकता है । यह परीक्षा वैज्ञानिक आगमन में ही की जा सकती है। 


अस्तु, यागमन मे सादृश्यानुमान का महत्वपूर्ण स्थान है भले ही वह उतना 
निश्चित और वैज्ञानिक ज्ञान न दे सके जितना कि वैज्ञानिक आगमन से मिलता है । 
किन्तु उपकल्पना बनाने मे सहायता करके वह आगमन मे महत्वपूर्ण कार्य करता 
है । उदाहरण के लिये किसी नये रोग के लक्षणो को देखकर चिकित्सक उससे मिलते 
जुलते लक्षणो वाले अन्य. रोगो के उपचार मे प्रयोग होने वाली ओपधि को 
आजमाकर देख सकता है । सक्षेप मे, सादुश्यानुमान साधारण गणना और वैज्ञानिक 
आगमन के बीच की प्रक्रिया कहा जा सकता है । 


साराश 

साद्इ्यानुसान फी परिभाषा--सादृश्यानुमान में अपूर्ण अथवा आशिक 
समानता के आधार पर किसी सम्भावित समानता का अनुमान लगाया जाता है। 

सादुइयानुमान के घ्रकार--१. उत्तम सादृश्यानुमान--इसमें चार बातों 
पर विशेष बल दिया जाता है यथा सादृइय का आन्तरिक एव आवइयक होना, 
सादृइण की पर्याप्त मात्रा. भेद का अनावश्यक और कम होना तथा समानता का 
पर्याप्त ज्ञान, २. सादृशयाभास--इसमें केवल बाह्य सादृश्य दिखंलाई पड़ता है और 
यथार्थं सादृश्य नही होता । वस्तुतः यह मिथ्‌या अथवा निकृष्ट साद श्यानुमान हे । 
यह इन स्थितियों में होता है--(१) सादृश्यानुमान का अनावश्यक और बाह्य 
समानताओं पर आधारित होना, (२) सादृइय की न्यून मात्रा (३) अनिवार्य भेद 
होना, (४) अपर्याप्त ज्ञान । इससे स्पष्ट है कि सादृइयानुमात का बलाबल समान 
बातो की संख्या ओर महत्व, असमान वातों की संख्पा ओर महत्व, ज्ञान बातों की 
तुलना में अज्ञात वातों की संख्या और महत्व तथा तुलना की हुई वस्तुओं के पर्याप्त 
ज्ञान पर आधारित है। 


साद्श्यानुमान की परीक्षा--(१) अनुमित सादृइय का पता लगाना, 
(२) ज्ञात सादृश्य को परीक्षा, (३) भेद की परीक्षा, (४) ज्ञात की मात्रा की 
परीक्षा, (५) तुलनात्मक विवेचन । 


सादुइयानुमान और साधारण गणना मै बहुत कुछ समानता होते हुए भी 
इनमें स्पष्ट अन्तर है। सादृश्यानुमान और वैज्ञानिक आगमन दोनों उचित आगमन 
का प्रकार है । फिर भी इनमें अनेक अन्तर है यथा (१) बिसेष वैज्ञानिक आगमन में 
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विशेष से सामान्य को ओर तथा सादृइयानुमान में विशेष से विशेष की ओर जाते है, 


(२) कार्यकारण सम्वन्ध फे ज्ञान के विषय में अन्तर, (३) वैज्ञानिक आगमन 
से निञ्चित यर सादृइयानमान से सम्भावित निष्कर्ष मिलते हैं, (४) बिइलेषण की 
मात्रा, (५) परीक्षण विधि । 


Ee आगमन में साद्इयानुमान का महत्वपुर्ण स्यान है मले ही बह पूर्णतया 
वञ्ञानिक न हो । वह साधारण गणना ओऔर वैज्ञानिक आगमन के बीच की प्रक्रिया 
हँ । 

अस्यास के लिये प्रश 


प्रएन १. सादृश्यानुमान के स्वरूप को समझावें । सदृश्यानुमान किस स्थिति में अयथार्थ 

होता है ? (यू० पी० बोर्ड १६६८) 

प्रभ्य २. सादृश्यानमान और साधारण गणना तथा वैज्ञानिक आगमन में अन्तर बतलाइये । 
सादृश्यानुमान की परिभाषा कीजिये। उत्तम सादृश्यानुमान और सादृश्याभास में अन्तर कीजिये । 

' ` * 7 7! (ववृन्देलयण्ड १६७८) 

प्रश्‍न ३. साम्यानुमान द्वारा युक्ति वया है ? इस सदर्भ भे प्रासगिक तथा अप्रासगिक साम्यानु- 

मानो मे 'मेंद दृष्टान्त देकर कीजिये। प्रासगिकता की बया कसोटी है ? (प्रयाग १९७४) 

प्रश्‍न ४. साम्यानुमान दारा युवित बया हे ? साम्यानुमानिक युवितयो के मूल्य निर्धारण के 

लिए वया विभिन्न कसोटियाँ हैं ? उपयुक्त उदाहरण सहित उत्तर दीजिये 1 (प्रयाग १९७०) 


२७ 
भारतीय तकंशास्त्र में ग्रन्वय और व्यतिरेक 


(ANVAYA AND VYATIREKA IN INDIAN LOGIC) 


जिस प्रकार पाश्‍चात्य न्यायशास्त्र मे मिल ने घरायोगिक विधियो का विवेचन 
किया है इसी प्रकार भारतीय तर्कशास्त्र मे न्याय दशेन मे प्रायोगिक विधियो का 
विञ्लेपण किया गया है। भारतीय तर्कशास्त्र मे निगमन-ओर आगमन दोनो विधियों 
पर विचार किया गया है किन्तु आगमनात्मक न्याय भारत मे उतना विकसित नही 
हुआ जितना कि पाइचात्य देशो मे। इसका कारण पाश्चात्य देशो की तुजना में 
भारतवर्षं मे विज्ञान की अपेक्षाकृत कम उन्नति है । फिर भी, जस्ता कि पीछे बतलाया 
जा चुका है, भारतीय तर्कशासित्रयो ने आगमन चिघि की विवेचना की है । ये कारण 
का पता लगाने फी विधियाँ है । 


भारतीय च्याय में कारण की खोज करने के लिये दो विधियाँ मानी गयी 
हे~—अन्वय विधि और व्यतिरेक विधि । दूसरी ओर, - पाश्‍चात्य तकंशास्त्र मे मिल 
ने पाँच प्रायोगिक विधियाँ मानी है जिनमें पहली अन्वय 
मिल की विधियों से विधि, दूसरी व्यतिरेक विधि और तीसरी सयुक्त विधि है। 
तुलना इनमे पहली भौर दूसरी विधि भारतीय अन्वय विधि और 
व्यतिरेक बिधि से मिलती जुलती हू, तीसरी विधि इन 
दोनो की संयुक्त विधि है । इस प्रकार मिल की तीन विधियां भारतीय तर्कशास्त्र मे 
देखी जा सकती है किन्तु इनके अतिरिक्त भी मिल ने अन्य प्रायोगिक विधियाँ मानी 
है~—सहचारी परिवर्तेत विधि और अवशेषो की विधि । ये दोनो विधियाँ भारतीय 
तकशास्त्र मे नही मिलती । अस्तु, स्पष्ट है कि मिल की प्रायोगिक विधियो का क्षेत्र 
भारतीय न्याय मे प्रायोगिक विधियो से कही अधिक विकसित है । उसका वर्गीकरण 
सीमित और सरल है । : 
व्याप्ति स्थापना की विधिया 
न्यायदर्शन मे व्याप्ति स्थापना और कारण की खोज दोनो के प्रसग मे 
वय आर व्यतिरेक विधियो .का विवेचन किया गया है। न्यायदर्शन मे व्याप्ति 
पर र रूप से विचार किया गया है क्योकि व्याप्ति सम्बन्ध ही अनुमान का 
आधार है । 


तक सग्रह नामक ग्रन्थ के अनुसार व्याप्ति का अर्थ दो वस्तुओ का साथ- 
साथ रहना है। उदाहरण के लिये घँआ और आग साथ-साथ दिखलाई पडते है । 
व्याप्ति की परिभाषा करते हुए न्याय मजरी मे लिखा गया है कि व्यापक और 
व्याप्य अथवा साध्य और लिंग के विना किसी उपाधिया व्यभिचार के एक ही 
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अधिकरण मे रहने को व्याप्ति कहा जाता है जैसे जहाँ-जहाँ धूम्र होता है वहाँ- 
वहाँ अग्नि होती है, एस सामान्य वाक्य में धृंण और आग में व्याप्ति सम्बन्ध है 
क्योकि ये दोनो विना किसी उपाधि के प्रत्येक परिस्थिति मे सहचारी रहते है । 
यहाँ यह ध्यान रखना आवश्यक है कि इस नियम का उल्टा अनिवायं रूप से सत्य 
नही होता अर्थात्‌ यह नही कहा जा सकता है कि जहाँ-जहाँ आग होती है वहाँ धुंभा 
भी होता है क्योकि आग के साथ घुंआ प्रत्येक परिस्थिति मे नही होता । उदाहरण 
के लिये यदि लकडी सूखी हो तो धुँए फे बिना हीं बग' उत्पन्न हो सकती है। लकडी 
का गीला हाना घुँए का कारण हे। इस बात,को स्पष्ट करते, हुए न्याय मंजरी 
मे व्याप्ति को परिभाषा करते हुए उसे साधन और साध्य का स्वाभाविक अविना- 
भाव सम्वन्ध बतलाया गया है । स्वाभाविक सम्वन्ध वह है जो आकस्मिक या 
उपाधिजन्य न हो। अविनाभाव सम्वन्ध का अर्थ किसी वृस्तु.के किसी अन्य वस्तु 
के बिना न रहने से है। दूसरे शब्दो मे, यहु सम्वन्ध वहाँ,पाया जाता है जहाँ कोई 
वस्तु अन्य वस्तु के होने पर हों और न होने पर न हो । उदाहरण के लिए धुंआ 
आग के होने पर होता है और आग के न होने पर नही होता, इसलिए घूँए का आग 
से स्वाभाविक अविनाभाव सम्वन्ध है । इसलिये उसे अग्नि का लिंग या साधन माना 
जाता है और उसे देखकर आग की उपस्थिति का अनुमान लगा लिया जाता है। 
व्याप्ति सम्बन्ध के ज्ञान के विना किसी वस्तु को क लेकर अन्य वस्तु का अनुमान 
नही लगाया जा सकता । धूँए और आंग में व्याप्ति सम्बन्च है इसलिए घूँए को 
देखकर आग का अनमान लगा लिया जाता हे । भारतीय न्यायशास्त्र के अनुसार 
व्याप्ति स्थापना के साधन अन्वय और"'व्यतिरेक विंबिर्यां है । चव्य न्याय में इनके 
आघार पर अनुमान के तीन भेद बतलाये गये हुँ- केवलान्वयी, केवल व्यतिरेकी 
और अन्वय-व्यतिरेकी । इनकी चर्चा आगें की जायेगी । 
अन्वय विधि. 
भारतीय न्यायशास्त्र के अनुसार ,किन्ही वृस्तुओ मे भाव साहचर्य के अनुभव 
को अन्वय सम्वन्ध कहते है । दूसरे वाव्दो मे, भुव दो वस्तुये साथ-साथ पाई जाती 
है तो उनमे अन्वय सम्बन्ध माना जाता है।, ग्रह विधि मिल के द्वारा वतलाई गयी 
अन्वय विधि के समान है जिसमे दो चस्तुमों,को विभिन्न अवसरो और दशाओं मे 
साथ-साथ देखे जाने के कारण उत्तमे एक को, दूसरे का कारण अथवा कार्य मान 
लिया जाता है। उदाहरण के लिए धुंआ भौर भाग साथ-साथ देखे जाने के कारण 
घुए को देखकर आग का अनुमान लगा लिया जाता है। भारतीय न्यायशास्त्र में 
केवल अन्वय के आधार पर अनुमान की स्थापना की गयी है। अनुमान का यह 
प्रकार केवलान्वयी कहलाता है । इसके अनुसार जहाँ साधन और साध्य सदा साथ 
पाए जाते है अर्थात्‌ जिसकी व्याप्ति केवल अन्वय के द्वारा स्थापित होती है और 
जिससे व्यतिरेक बिल्कुल न हो वह केर्वेलान्वयी अनुमान है । उदाहरण के लिये :-- 
सभो प्रमेय अभिघेय है। 
घट प्रमेय है । 
“« घट अभिधेय है। " 
अथवा, जिसका ज्ञान हो सकता है उसका नाम भी होगा । 
घडे का ज्ञान हो सकता है । 
“. घडे का नाम भी अवदय होगा । 
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उपरोक्त अनुमान मे पहले वाक्य मे उद्देश्य ओर विधेय के वीच केवलान्वयी 
व्याप्ति सम्वन्ध है । किन्तु केवल अन्वय के आधार पर व्याप्ति सम्वन्घ स्थापित 
करना उपयुक्त नही है । भारतीय न्याय दार्शनिक भी इस वात को जानते थे इसलिए 
उन्होने केवल अन्वय के आधार पर व्याप्ति स्थापना को उपयुक्त नही माना है फिर 
भी अन्वय सम्बन्ध कार्यकारण सम्बन्ध की ओर संकेत करता है । वास्तव मे भारतीय 
न्पायशास्त्र मे केवलान्वयी अनुमान या व्याप्ति से उसी दशा मे काम लिया जाता 
था जिसमे कि व्यतिरेक व्याप्ति सम्भव न हो । ऊपर दिये गये उदाहरण मेजो 
व्याप्ति सम्बन्ध है वह केवल अन्वय के द्वारा ही प्राप्त किया जा सकता है। हमे 
केवल ऐसे ही उदाहरण मिल सकते है जिनमे प्रमेयत्व और अभिघेयत्व अर्थात्‌ ज्ञान 
होना और नाम होना साथ-साथ उपस्थित हो । हमे ऐसे उदाहरण नही मिल सकते 
जिनमें ज्ञान न हो और नाम भीन हो क्योकि ज्ञान न होने पर किसी भी प्रकार का 
उदाहरण सम्भव नही है। उदाहरण के लिये घान के ज्ञान के लिये घान का जान और 
नाम आवश्यक होता है । 


व्यतिरेक विधि 

भारतीय न्यायशास्त्रियो के अनुसार दो वस्तुञो के अभाव में साहचर्य के अनुभव 
के आधार पर उनमे व्याप्ति स्थापित करने की प्रणाली व्यतिरेक विधि कहलाती 
है। यह विधि वास्तव मे मिल की व्यतिरेक विधि से नही बल्कि अन्वय विधि से 
ही मिलती जुलती है। कुछ न्थायशारित्रियो ने केवल व्यतिरेक के आधार पर भी 
व्याप्ति की स्थापना को सम्भव माना है । इसको केवल व्यतिरेकी नाम दिया जाता 
है। जहाँ साधन और साध्य की अन्वयमूलक व्याप्ति से नही बल्कि साध्य के अभाव 
के साथ साधन के अभाव की व्याप्ति के ज्ञान से अनुमान होता है वह व्यतिरेकी 
अनुमान कहलाता है। इस अनुमान का उदाहरण निम्नलिखित खूप मे दिया जा 
सकता है--थन्य भूतो से जो भिन्न नही है उसमे गथ नही है । 

पृथ्वी से गन्ध है । 

अतः पृथ्वी अन्य भूतो से भिन्न है । 


उपरोक्त अनुमान मे पहले वाक्य में साथ्य के अभाव के साथ साधन के 
अभाव को व्याप्ति दिखलाई गयी है । साधन गन्ध को पक्ष पृथ्वी के अतिरिक्त अन्य 
कही देखना सम्मव नही हैं। इसलिये साधन और साध्य मे अन्वय के माघार पर 
व्याप्ति स्थापित नही हो सकती । इस प्रकार यहाँ अनुमान केवल व्यतिरेक के 
आधार पर व्याप्ति के द्वारा किया गया है। परन्तु यह ध्यान रखना आवव्यक है 
कि जिस प्रकार केवल व्यतिरेक के आधार पर व्याप्ति स्थापित करना मी उचित नही 
है उसी प्रकार केवल अन्वय के आधार पर ही व्याप्ति स्थापित करना भी उचित 
नही है । पीछे जो तकंसम्रह से उदाहरण दिया गया है वह ऐसी परिस्थिति का उदा- 
हरण है जिसमे अन्वय विधि सम्भव नही है। यहाँ पर अन्वय विधि मे व्याप्ति स्था- 
पित नही हो सकती । नव्य न्याय के अनुसार केवल व्यतिरेक विधि का प्रयोग ऐसी 
ही परिस्थितियो मे होना चाहिये जिनमे अन्वय विधि का प्रयोग सम्भव न हो । 
स्पष्ट है कि साधारणतया न्यायदर्शन मे अन्वय और व्यतिरेक दोनो विबियो के हारा 
व्याप्ति स्थापना को उचित माना गया है। मीमासा ओर अट्वत वेदात के अनुयायी 
केवल व्यतिरेकी अनुमान को नही मानते हैं क्योकि वस्तुओ के केवल अभाव के आधार 
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पर उनके भाव फे साहचर्य के बिषय में निञ्चित रूप से कुछ भी नही कहा जा 
सकता । | 
जैसा कि पीछे वतलाया जा चुका है, व्यतिरेक विवि में एक वस्तु के अभाव 
के साथ दूसरी वस्तु का अभाव देखे आने से व्याप्ति सम्बन्ध की स्थापना की जाती 
है । उदाहरण फे लिये जहाँ आग नही है बहा धुंआ भी नही हैं इस व्याप्ति से 
आग के अभाव और घूँए के अभाव मे साहचर्यं सम्बन्ध का प्रतिपादन किया गया 
है । इस प्रकार व्यतिरेक व्याप्ति किन्ही वस्तुओं कें अभाव मे साहचर्यं फी उपलब्बि 
पर आवारित होती है । उपरोक्त उदाहरण मे जहाँ आग का अभाव होता है वहां 
धँए का भी अभाव होता है अर्थात्‌ साध्य और साधन के अभाव में सहचारी 
सम्बन्ध है इसलिये अभाव साहचर्य के आधार पर व्यतिरेक व्याप्ति की स्थापना 
को गई हू । 
अन्वय-व्यतिरेकी विधि 
जिस प्रकार मिल ने अन्वय और व्यतिरेक की सयुक्त विधि का प्रतिपादन 
किया है उसी प्रकार भारतीय व्यायशास्त्र मे भी अन्वय व्यतिरेकी विधि मिलती है। 
इस विधि मे, जसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, व्याप्ति की स्थापना करने के लिये 
अन्वय और व्यतिरेक दोनो ही विधियो का प्रयोग किया जाता है। इस प्रकार यह 
मिल की उभयान्वय या सयुक्त विधि से मिलती जुलती है 1 तक सग्रह मे इस प्रकार 
के अनुमान की परिभाषा करते हुये लिखा गया है, “अन्वयेन ब्यतिरेकण व्याप्तिमद 
न्वयव्यतिरेकी ” अर्थात्‌ अन्वय व्यतिरेकी अनुमान वह है जो कि अन्वय ओर व्यतिरेक 
के द्वारा व्याप्ति से प्राप्त होता है। दूसरे शाब्दो मे, जहाँ साधन और साघ्य कां 
सम्बन्ध अन्वय तथा व्यतिरेक दोनों के द्वारा स्थापित किया जाता हैं वहाँ अन्वय- 
व्यतिरेकी अनुमान होता है । इस प्रकार के अनुमान का उदाहरण निम्नलिखित युग्म 
अनुमान से दिया जा सकता है । 
जहाँ धुंआ है वहाँ आग है । 
पहाइ मे घुँआ है । 
इसलिये पहाड म आग है । 
जर्हा भाग नही हे वहां धंञआा नही है । 
पहाड मे धुआा ठे । 
इसलिये पहाड़ में आग है | 
उपरोक्त उदाहरण मे धुंआ हेतु है जिसके भाव साहचर्य अथवा अभाव 
साहचर्यं के आधार पर पहाड पर आग की उपस्थिति का अनुमान लगाया गया है। 
इस अनुमान मे भाव साहचर्यं और अभाव साहचर्य दोनो प्रकार के उदाहरणो के 
हारा व्याप्ति सम्वन्ध को स्थापना की गई है । पहले उदाहरण मे साध्य थर साधन 
से भाव साहचर्य है अर्थात्‌ बुँआ ओर आग साथ-माथ देखे जा सकते है । दूसरे उदा- 
हरण मैं साध्य और साधन मे अभाव साहचर्य है अर्थात्‌ आग के न होने पर धुंआ 
भी नही देखा जा सकता । इस प्रकार आग और धुूँए मे अन्वय और व्यतिरेक दोनो 
के आधार पर व्याप्ति की स्थापना की गई है । 
केवलान्वयी और फेवल व्यतिरेकी बिधियो की तुलना मे कारण की खोज 
अथवा व्याप्ति स्थापना की अन्यव्यतिरेकी विधि अधिक उपयुक्त है क्योंकि इममे 
पिछली दोनो विधियो के दोपो का निराकरण हो जाता है । जँसा कि पीछे बतलाया 
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जा चुका है, केवल भावात्मक उदाहरणो के आधार पर व्याप्ति भथवा कारण 
सम्वन्ध का पूरी तरह निञ्चय नही हो सकता । इससे केवल कारण सम्बन्ध का 
सकेत मात्र मिलता है । यह सकेत व्यतिरेक के उदाहरणो से पुष्ट होने पर निश्चित 
कारण सम्बन्ध मिलता है । अर्थात्‌ जब हम आग के साथ-साथ धुँए का होना देखते 
है तो हमे केवल यह सकेत मिलता है कि धूँणए ओर आम मे व्याप्ति सम्वन्ध है । 
अव जव हम यह देखते है कि जहाँ-जहाँ आग नही होती वहाँ धूँआ भी नही होता 
तो हमे व्यतिरेक विधि से अपने अनुमान की पुण्टि प्राप्त होती है । इस प्रकार अन्वय 
व्यतिरेकी चिघि के द्वारा व्याप्ति स्थापना अथवा कारण की स्थापना अघिक निङ्चित 
हो जाती है. 1 अस्तु, यह" विधि भारतीय प्रायोगिक विधियों मे सबसे अधिक 
विञ्वसनीय है । मिल ने भी उभयान्वय विधि अथवा सयुक्त विधि को अधिक विश्व- 
सनीय माना है । 
जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, मिल की व्यतिरेक विधि भारतीय 
व्यतिरेक विधि से भिन्न है क्योकि जव कि मिल की विधि मे दो उदाहरणो मे से 
एक अनिवाय रूप से भावात्मक होता है भारतीय केवल 
पचकारणी विधि व्यतिरेकी विधि मे सभी उदाहरण निपेधात्मक होते 
है । इसका अर्थ यह नही है कि भारतीय दार्शनिक 
पाश्‍चात्य व्यतिरेक विधि को जानते नही थे। वौद्ध तर्कशास्त्र मे पचकारणी विधि 
का उल्लेख किया गया है जो कि मँलोन की व्यतिरेक विधि से बहुत कुछ समानता 
रखती है । वौद्ध दार्शनिको ने इसका प्रयोग वस्तुओ या घटनाओ मे कार्यं कारण 
सम्बन्ध निञ्चित करने के लिये किया है। इस विधि के अनुसार न तो कारण 
और न कार्य की उपलब्धि, कारण की उपलब्धि होने पर तुरन्त कार्य की उप- 
लब्धि, कारण के विधान का अनुभव होने पर तुरन्त ही कार्य के विधान का अमुमेय 
होता है । 
भारतीय अन्वयव्यतिरेक विधि और पाउ्चात्य व्यतिरेक विघि मे भी बहुत 
कुछ अन्तर दिखलाई पडता है। यह अन्तर वही है जो मिल की उभयान्वय विधि 
और व्यतिरेक विधि मे है । जव कि मिल की व्यतिरेक 
भारतीय अन्वयव्यतिरेक विधि परीक्षण की विधि हे भारतीय अन्वय-व्यतिरेक 
और पाइचात्य विधि परीक्षण की विधि है। जव कि मिल की व्यतिरेक 
व्यतिरेक विधि विधि मे केवल दो ही उदाहरण पर्याप्त होते हैँ भारतीय 
अन्वयव्यतिरेक विधि मे उदाहरणो के दो समूहो की आव- 
दयकता होती है तीसरे, जवकि मिल की व्यतिरेक विधि मे दोनो उदाहरण केवल 
एक स्थिति और खोज की घटना को छोडकर अन्य सभी वातो मे बिल्कुल एक 


दूसरे के समान होने चाहिये भारतीय अन्वय व्यतिरेक विधि मे इस शर्त का पालन 
करना आवश्यक नही है । 
कारण की खोज की विधियां 

पीछे अन्वय और व्यतिरेक की विधियो की चर्चा करते हुए उनके आवार 
पर व्याप्ति की स्थापना के उदाहरण दिये गये है किन्तु भारतीय न्यायश्चासित्रियो ने 
इन विधियो को कारण की खोज करने के लिग्रे भी प्रयोग किया है । इस' प्रकार 
ये कारण की खोज की भारतीय विाधयां है । मिल के समान भारतीय न्यायशारत्री 
कारण को कार्य फा नियत पूर्ववर्ती मानते थे । इसलिये उसका पता लगाने के लिये 
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यह्‌ आवश्यक माना जाता था कि न केवल ऐसे उदाहरणों का अनुभव विया जाये 
जिनमे विशेष वस्तु या घटना किसी अन्य वस्तु या घटना के पूर्व नियत रूप से 
विद्यमान ही किन्तु साथ ही ऐसे उदाहरणो का अनुभव करना भी आवश्यक है जिनमे 
किसी वस्तु था घटना के अभाव मे नियत रूप से दूसरी वस्तु या घटना का अभाव 
देखा जाये । पहले उदाहरण मे अन्वय विधि के आधार पर नियत पूर्व गामी का 
निव्चय किया जाता हे । दूसरे उदाहरण मे व्यतिरेक विधि के हारा नियत परवंवर्ती 
को परीक्षा की जाती है । इनमे से किसी भी विधि का अकेले प्रयोग करने से कारण 
सम्वन्ध ज्ञात नही हो सकता । केवल अन्वय अथवा केवल व्यतिरेक विधि के द्वारा 
कारण सम्बन्ध की स्थापना होने से गलती होने की सम्भावना है। यह बात पीछे 
व्याप्ति स्थापना के प्रसंग मे समझाई जा चुकी है । अस्तु, व्याप्ति की स्थापना के 
समान कारण की खोज मे भी भारतीय न्यायशास्त्री अन्वयव्यतिरेक चिघि का प्रयोग 
करना अधिक उपयुक्त मानते है क्योकि इसमें भाव साहचर्यं के सकेत की अभाव 
साहचर्य से पुष्टि हो जाती है । 
सारांश 
पाइचात्य न्यायजञास्त्र के समान भारतीय न्यायशास्त्र में भी अन्वय विधि, 
व्यतिरेक विधि और अन्वय-व्यतिरेक विधि का व्याप्ति की स्थापना और कारण की 
खोज में प्रयोग किया गया है। अन्वय विधि भाव साहचर्य और व्यतिरेक विधि 
अभाव साहचर्य फे आधार पर साव्य और साधन में व्याप्ति अथवा कारण सम्वन्ध 
की स्थापना करतौ है अन्वय-व्यतिरेक चिघि इन दोनो से ही अधिक उपयुक्त हे 
क्योंकि इसमें भाव-साहचर्यं और अभाव साहचर्यं दोनों के आधार पर व्याप्ति 
सम्बन्ध की स्थापना की जाती है। आरतीय न्यायशास्त्र में मिल की सहचारी 
परिवर्तत विधि और अवशेषों की विधि नही मिलती, अन्य तीनों विधियां 
मिलती है । 
अभ्यास के लिये प्रश्‍त 
प्रण्त १ भास्तीय न्याय मे प्रायोगिक विधियो को सक्षेप मे समझाइये तथा मिल की प्रायोगिक 


विधियों से उसकी तुलना कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६६६) 
प्रश्‍न २. भारतीय न्याय के अनुसार कारण के निश्‍चय करते की विभिन्त विधियो की विवेचना 
सक्षप मे लिखिये । (यू० पी० वोर्ड १६६४) 


प्रश्न ३. अन्वय तथा व्यतिरेक की सयक्त बिधि की पूर्णतया से विवेचना कीजिये । 
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ग्रनसंधान को निगमनात्मक विधि 
(THE DEDUCTIVE METHOD OF 
INVESTIGATION) 


तकशास्त्र मे ज्ञात से अगात पर पहुंचने की दो विधियो की विवेचना की 

जाती है--निगमन और आगमन । निगमन विधि सामान्य सिद्धात से विशेष तथ्य 
पर पहुँचने का सिद्धान्त है । उदाहरण के लिये एनाफिलीस 

निगमन विघि क्या है ? मच्छर के काटने से मलेरिया होता है। राम को मलेरिया 
हुआ है इसलिये राम को एनाफिलीस मच्छर ने काटा 

होगा यहाँ पर सामान्य सिद्धात से विशप निष्कर्ष निकाला गया । देनिक जीवन 
मे और विभिन्न विज्ञानो मे कदम कदम पर निगमन की विधि से काम लेना पडता 
है । कोई भी चिकित्सक किसी भी रोगी के रोग के लिये औपधि का चुनाव करने 
मे इस विवि से काम लेता है। इसमे वह चिकित्सा के सम्बन्ध मे ज्ञात सामान्य 
सिद्धात के आधार पर विशेष रोग के रोगी के लिये उपयुक्त दवा का चुनाव करता 
हैं । उदाहरण के लिये अमुक इन्जॅक्गन देने से अमुक रोक टूर होता है। इस रोगी 
को अमुक रोग है इसलिये इसे अमुक इन्जॅक्शन दिया जाना चाहिये । इसी प्रकार 
भिन्न-भिन्न विज्ञानो का व्यावहारिक प्रयोग करने मे उनके सामान्य सिद्धातो का 
विदोप परिस्थितियो मे प्रयोग किया जाता है । भिन्न-भिन्न क्षेत्रो के विशेषज्ञ अपने 


अपने क्षेत्रों में सामान्य सिद्धान्तो से निगमन के ट्रारा विणेप तथ्यो के बारे मे निष्कर्ष 
निकालते है । 


निगमन और आगमन ज्ञात से अज्ञात पर पहुँचने की दो परस्पर पूरक 
विम्रियाँ है । निगमन विधि का महत्व वही है जो आगमन विधि की सीमाये हे। 
दूमरे शब्दौ मे, जिन समस्याओ को सुलझाने के लिये अथवा जिस तथ्य का पता 
लगाने के लिये आगमन विधि उपयूक्त नही होती वहा पर निगमन विधि से काम 
लिया जाता है । प्रकृति मे जहाँ कारणो को अनेकता और कार्यो के मिश्रण पाए जाते 
है वहाँ पर प्रायोगिक विधियो से कार्य सिद्ध नही होता क्योकि इनके विभिन्न 
कारणो को अलग नही किया जा सकता। कार्यो का मिश्रण सजातीय अथवा 
विजातीय होता हे । सजातीय मिश्रण मे विभिन्न कायं मिलकर एक जटिल कार्य 
समूह बनाते है जिसमे भिन्न-भिन्त कायं अलग-अलग कारणो से उत्पन्न होते है । 
विजातीय मिश्रण मे विभिन्न कार्यो को अलग नही किया जा सकता क्योकि कार्य 
समुह मिलकर एक ऐसा रूपान्तरित आकार धारण कर लेता है जिसमे से मूल तत्वो 
को नही निकाला जा सकता। इसका एक उदाहरण रासायनिक मिश्रण मे है 
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जिसके गुण मूल तत्वों से सर्वथा मिल होते है। सजातीय मिश्रण में ज्यो ज्यो 
जटिलता बढती जाती है त्यो-त्यो प्रायोगिक विधियो को लागु करना कठिन होता 
जाता है थर विजातीय मिश्रण मतो उन्हे लागू भी नही किया जा सकता। 
इमीलिये मिल ने यह माना हैं कि निरीक्षण थर प्रयोग की विधियाँ जटिल कार्यो 
की छानबीन में लागू नही की जा सकती । मिलने साथ ही साथ यह भी मकेत 
किया है कि जिन मामलों में प्रायोगिक विधियों को लागू नहीं किया जा सकता 
वहाँ निगमन विवि से काम लिया जाना चाहिये । अस्तु, जिन मामलो म॑ 
निरीक्षण और प्रयोग विविर्या काम नही देतीं उनमे निगमन विधि को प्रयोग किया 
जाता है | 


निगमन विधि का प्रयोग वहाँ भी आवश्यक है जहाँ आगमनात्मक विधि 
से निकाले गये सत्यों की जांच करनी होती है। उदाहरण के लिये यदि कोई 
चिकित्सक अनेक रोगियों पर प्रयोग करके यह पता लगाता हैँ कि किसी रोग में 
कौन सी भपधि देने से लाभ हो सकता है तो इस सामान्य नियम की पुष्टि उस 
रोग के विशिष्ट रोगी के मामले में उस आपधि का प्रयोग करने से होती है | जिन 
सामान्य सिद्ान्तों से निगमन करके व्यावहारिक जगत में सही निष्कर्ष निकाले जा 
सकते है वे ही सामान्य सिद्धान्त नियम मान लिये जाते है । विज्ञान के क्षेत्र मे जब 
कमी कोई वैज्ञानिक अपने निरीक्षण अथवा प्रयोग से कोई सामान्य सिदान्त निका- 
लता और उसे प्रकाशित कर देता हैं तो वैज्ञानिक उस सामान्य मिद्धान्त स निगमन 
करके देखते है कि वह कहाँ तक्र सही है । यदि निगमित सत्य तथ्यों के अनुरूप होते 
हैँ तो सामान्य सिद्धान्त सिद्ध हो जाता है। इस प्रफार तथ्य विपयक्र नियमों को 
सावित करने के लिये आगमन की विधि के साथ-साथ निगमन विधि का प्रयोग 
करना भी आवश्यक है। इसलिये इन दोनों विधियों को पररपर पुरक माना 
जाता है। 

निगसन विधि के प्रकार 

निगमन विधि के निम्नलिखित तीन प्रकार माने जाते हैं--- 

(१) अनुलोम निगमन विधि या भौतिक विधि । 

(Direct Deductive Method or the Physical Method) 

(२) विलोम निगमत विधि या ऐतिहासिक विधि । 

(Inverse Deductive Method or the Historical Method) 

(3) अमूर्त निगमन विणि या ज्यामिति विधि । 

(Abstract Deductive Method or Gcometrical Method) 


(१) अनुलोम निगमन विधि या भौतिक बिधि 


अनुलोम निगमन विधि में निगमन की प्रक्तिया में निम्नलिखित तीन सोपान 
होते हैं--- 

(१) प्रत्यक्ष आगमन --प्रत्यक्ष आगमन मे, जैसा कि उसके नाम से स्पप्ट है, 
पिछले आगमनो के निप्कर्षो को स्थायी रूप से सही मान लिया जाता है । उदाहरण 
के लिये मदि आप किप्ती नटी को नाव द्वारा पार करना चाहते हैं और ऐसा करने 
से पहले यह पता लगाना चाहते हैं कि इममे कितना ममय लगेगा तो इसका हिसाव 
लगाने के लिये नदी की चौड़ाई ओर नाव की यति दोनो पता होनी चाहिये । अव 
यदि नदी की चौडाई पहले मे ही पता है तो चाच की गति का अनुमान लगाना रह 
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जाता है । नाव की गति, पानी की गति, पानी का बहाव, वायु की दिशा और वेग 
इत्यादि कारको पर निर्भर होती है । इसका निरीक्षण, परीक्षण अथवा विश्लेषण 
आदि प्रायोगिक विधियो मे लगाया जाता हैं । इसीलिये निगमन के इस सोपान को 
प्रत्यक्ष आगमन कहा गया है। यह आगमन वास्तव मे उपकल्पना के रूप मे होता 
है और सत्यापन करने से पहले निगमन के प्रथम सोपान मे इसको सही मान लिया 
जाता है । व 


(२) गणना का पूर्वं विचार अथवा निगसन (२211002107) ---आगमन 
के पञ्चात्‌ अब गणना का पूर्वं विचार से निगगन किया जाता है। इसमे अलग 
अलग कारणो के नियमो सेयह गणना की जाती है कि उनके सयुक्त होने से 
कया कार्य उत्पन्न होगा । इस प्रकार इसमे सुक्त कार्यकी गणना की जाती है 
चूँकि इस गणना मे किसी भी आगमनात्मक विधि से काम नही लिया जाता इसलिये 
गह पुरी तरह निगमन की प्रक्रिया है । इसके पूवे और पइ्चात की दोनो ही क्रियाये 
आगमनात्मक होती है। यह सोपान देखने मे सरल होते हुए भी वास्तव में 
उतना सरल नही होता क्योकि गणना मे कोई भी वात छूट जाने से निष्कर्ष के 
गलत होने की सम्भावना होती है । इस कार्य मे दूसरी कठिनाई यह होती है कि 
सयुक्त कायं अलग-अलग कार्यो का योगमात्र नही होता ओर कभी-कभी उसके कुछ 
विशेप नियम होते है जिनको जाने वगेर गणना नही की जा सकती । पीछे वतलाये 
गये उदाहरण मे नाव की गति के सम्वन्ध मे गणना करने के लिए पानी के बहाव 
चायु को दिशा और वेग आदि विभिन्न कार्यो से संयुक्त परिणाम की गणना करनी 
होगी | इसमे गणना अपेक्षाकृत सरल है परन्तु फिर कुछ अन्य उदाहरणो मे यह 
कार्य इतना अधिक सरल नही होता । उदाहरण के लिए मिल ने तोप के गोले की 
गति और उसके निशाने पर पहुंचने की गणना के सम्बन्ध मे यह बतलाया है कि 
किसी व्यक्ति को वारूद को शक्ति, तोप की नाल का कोण, वायु का घनत्व, हवा 
की शक्ति और दिशा आदि विभिन्न कारणो का जान होने पर भी वह इन कारणो 
की सयुक्त क्रिया से उत्पन्न होने वाले कार्यं का तव तक ठीक ठीक पता नही लगा 
सकता जव तक कि उसे इस सम्वन्ध भे गणित का पर्याप्त ज्ञान न हो | फिर भी 
निगमन मे इस सोपान से गुजरना आवश्यक है । यह कहाँ तक सही या गलत हुआ 
है इसकी परीक्षा निगमन के तीसरे सोपान मे होती है । 


(३) सत्यापन (४९711८2107) निगमन से प्राप्त परिणामो की यथार्थ 
अनुभव से जाच किये विना वह विश्‍वसनीय नही हो सकता हे । अस्तु, सत्यापन के 
विना निगमन फेवल अटकल मात्र रहता है। सत्यापन से यदि यह पता चलता है 
कि निगमन तथ्यो के अनुरूप नही हे तो निगमन की प्रक्रिया की फिरसे जाच की 
जाती है कि उसमे कहाँ पर भूल हुई है। तोप के गोले के उदाहरण मे यदि चह 
गणना के अनुसार निदिष्ट स्थान पर नही होता, पीछे रह जाता है या आगे चला 
जाता है तो इससे अवश्य यह निष्कर्ष निकलता है कि गणना करने मे कोई भूल 
हई है। यह भूल या तो किसी प्रासगिक कारण के छूट जाने से होती है या 
विभिन्न कारणो के सयुक्त रूप से कार्य करने के नियमो के चिपय में अज्ञान से 
होती है । दोनो ही स्थितियो मे आगमन गलत ठहरता है और तथ्यो के अनुरूप 
नही होता । अस्तु, सत्यापन आगमन की सफलता अथवा प्रामाणिकता की जाच 
करना है । 
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किसी भी अनूलोम आगमन या भौतिक विधि में उपरोक्त तीनो सोपान 
आवद्यक है । कार्वेथ रीड के शब्दी मे, “यदि कोई जटिल यान्त्रिक तथ्य दिया हुआ 
है तो अनुसन्धानकर्ता यह विचार करता है कि १, आगगन से पहले निर्धारित किन 
नियमों के यहाँ लागू होने की सम्भावना है, २. तब इन नियमो से ज्ञात परिस्थितियो 
में जो कार्य उत्पन्न होते हुए देखे गये है उनसे गणना करफे बह सयुक्त कार्यं मालूम 
करता है, ३. तथा वास्तविक तथ्यो से तुलना करके बह अपने निष्कर्ष का सत्यापन 
करता है ।”* तोप के गोले के उदाहरण मे सबसे पहले पूर्वं आगमन से यह पता 
लगाया जाता है कि उसकी गति को तीन कारण निर्धारित करते है गुरुत्वाकर्षण, 
वायु की शवित और वायु का प्रतिरोध । इन तीनो कारको की संयुक्‍त क्रिया के 
आधार पर गणना करके यह निप्कर्प निकाला जाता है कि तोप का गोला निशाने 
पर किस तरह पहुँचेगा । अब यदि वह निशाने पर पहुँच जाता है तो इससे गणना 
का सत्य होना सिद्ध हो जाता है और यदि ऐसा नही होता तो हम यह समझ नेते 
है कि गणना में कही न कही भूल अवश्य हुई है । 

उपरोक्त विधि को अनुलोम विधि कहने का कारण यह है कि इसमें पहले 
निगमन और फिर आगमन का प्रयोग हुआ है। निगमन और आगमन दोनो का 
प्रयोग होने के कारण इस विधि को जेवोन्स ने सथुक्त विधि या मिश्र विधि भी कहा 
हे । मिल इसको भौतिक विधि कहता है क्योंकि भौतिक विज्ञानों में इस विधि का 
व्यापक रूप से प्रयोग किया जाता हे । 


(२) विलोम निगमन विधि 


पीछे बतलाया जाचुका है कि अनुलोम विधि में अन्तिम चरण आगमन 
है और उससे पहले निगमन होता है। विलोम विधि मे इसका उल्टा है अर्थात्‌ इसमे 
पहले आगमन होता है और तब निगमन होता है। दूसरे, जव कि अनुलोम निगमने 
विधि में आगमन पहले के निगमन को सत्यापित करता है, विलोम निगमन विधि 
मे निगमन आगमन को सत्यापित करता है । तीसरे जबकि अनुलोम विधि मे निगमन 
पहले और आगमन वाद मे होता है विलोम विधि मे आगमन पहले और निगमन 
वाद मे होता है। 

जैसा कि ऊपर बतलाया जा चुका है, विलोम विधि मे पहला सोपान आग- 
मन का है। इसमे निरीक्षण की सहायता से यह दिखलाने का प्रयास किया जाता 
है कि कोई जटिल घटना किन विभिन्न परिस्थितियो का परिणाम है । इस प्रकार 
इसमे किसी जटिल कार्य मे उलझे हुये विभिन्न कार्यो के कारण नियमों का पता 
लगाया जाता है। उदाहरण के लिए यदि किसी राजनैतिक कान्ति का कारण 
मालूम करना है तो राजर्नतिक कान्ति के अनेक उदाहरणो का निरीक्षण करके यह 
दिखलाया जाता कि जनता की गरीबी, सरकार का अत्याचार इत्यादि कुछ कारणों 
से कान्ति हुआ करती है। इसमे जनता की गरीबी, सरकार का अत्याचार भादि के 





1. “Given any complex mechanical phenomenon the mquirer considers 
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परिणामो को उन नियमो से निगमित किया जाता है जो इन्हें चलाते है। एक अन्य 
उदाहरण लीजिये । यदि आपको हडताल के कारण का पता लगाना है तो इसके 
लिये आप उन कई हडतालो पर ध्यान देते है जिनका आपने निरीक्षण किया हू। 
इससे आप को निरीक्षण के द्वारा यह ज्ञात होता है कि जहाँ-जहा हडताल हुई है 
बहाँ उसके मूल मे श्रमिको के अधिकारो का उल्लघन या पदाधिकारियो के अत्याचार 
है । अस्तु, इस आगमन से आप वर्तमान हडताल के सम्बन्ध मे यह निष्कपं निकाल 
लेते है कि यहाँ पर भी श्रमिको के अधिकारो के उल्लघन या अधिकारो के अत्याचार 
के कारण हडताल हुई होगी । यह एक निगमन की प्रक्रिया है । इसमे विभिन्‍न 
हड़तालो के कारण का पता लगाया जाता है। यह प्रक्रिया इस प्रकार होती है-- 
आगमन से यह ज्ञात हुआ कि जहाँ कही हडताल होती है वहाँ श्रमिको के अधिका रो 
को छीना जाता है ओर उन पर अत्याचार किया जाता है। वर्तमान स्थिति मे 
हडताल हुई है इसलिए इसके मूल मे भी श्रमिको के अधिकारो का उल्लघन आर 
पदाधिकारियो के अत्याचार होगे । 

विलोम निगमन विधि ऐतिहासिक विधि भी कहलाती है क्योकि इसका 
ऐतिहासिक विज्ञानो मे विशेष घ्रयोग किया जाता है। जेवोस इसे भी सयुक्त या 
मिश्र विधि कहता है क्योकि इसमे भी आगमन आर निगमन दोनो का प्रयोग 
किया जाता है । किन्तु ऐतिहासिक विधि कहने से यह निष्कर्ष नही निकाला जाना 
चाहिये कि इस विधि का प्रयोग अन्य स्थानो पर नही किया जा सकता । वास्तव 
मे जिस प्रकार अनूलोम विधि अथवा भौतिक विधि का प्रयोग केवल भौतिक 
विज्ञानो मे ही सीमित नही है उसी प्रकार ऐतिहासिक विधि का प्रयोग केवल राज- 
नीति, समाजशास्त्र इत्यादि ऐतिहासिक विज्ञानो मे ही सीमित नही है । वास्तव मे 
इस विधि का प्रयोग वही किया जाता है जहाँ किसी जटिल काये के पीछे इतने 
बहुसख्यक अथवा निश्‍चित कारण होते है कि उनके सयुक्त प्रभाव को पहले से गणना 
नही की जा सकती । 


(३) ज्यामितोय विधि 


निगमन की विभिन्न विधियो मे ज्यामितीय विधि विशुद्ध निगमनात्मक विधि 
है क्योकि इसमे निरीक्षण अथवा प्रयोग आदि किसी भी आगमनात्मक क्रिया का 
प्रयोग नही किया जाता । यह विधि अमूत (405172८1) निगमन विधि भी कहलाती 
है। यह नाम देने से यह अनुलोम थौर विलोम निगमन विधियो से अलग पहचानी 
जाती है क्योकि अनुलोम और विलोम विधियाँ मूते (ट०००7९०९) निगमन विधियां 
कहलाती है । 

ज्यामितीय विधि का विशेषतया गणित मे प्रयोग किया जाता है। चूँकि 
गणित का सम्बन्ध अमूतं प्रत्ययो से है, भूतँ तथ्यो से नही है इसलिये उसमे अमूतं 
निगमन विधि का प्रयोग किया जाता है। ज्यामिति के प्रत्यय जसे विन्द्र, रेखा 
आदि वास्तविक बिन्दु अथवा रेखा नही है। बिन्दु की परिभाषा यह कहकर की 
जाती है कि उसकी स्थिति तो है परन्तु आकृति नही है। इसी प्रकार रेखा की 
परिभापा मे यह कहा जाता है कि उसमे लम्बाई तो है परन्तु चौड़ाई नही है । स्पष्ट 
है कि इस प्रकार का बिन्दु अथवा रेखा वस्तु जगत मे नही होते क्योकि वस्तु 
जगत मे प्रत्येक रेखा की कुछ न कुछ मोटाई भी अवश्य होगी । दूसरे शब्दो मे, ऐसी 
रेखा खीचना सम्भव नही है जिसकी लम्वाई तो हो किन्तु मोटाई न हो । रेखाओ 
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भौर बिन्दुओं के मिलने से ही ज्यामिति की अन्य थाक्रविर्या बनती हुँ जस तीन 
रेखाओ से त्रिभुज वनता हें । यह निमुज भी वास्तव मे अमूर्त प्रत्यय है। ज्यामिति 
के क्षेत्र मे अमूर्त प्रत्यय होने के कारण निगमनात्मक निप्कर्पा की जाच को मी 
आवश्यकता नही होती भौर वे पहले से ही सही मान लिये जाते ह । 


जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है ज्यामिति विधि का यथार्थ प्रयोग गणित 
के क्षेत्र मे ही किया जा सकता है विन्तु इससे यह निष्कर्ष नहीं निकाला जाना 
चाहिये कि इरा विधि का प्रयोग अन्य कही नही किया गया है । अन्य स्थानों पर भी इस 
विधि का प्रयोग किया गया है । उदाहरण के लिये आधुनिक पाइचात्य दर्णन फे इतिहास 
ग रेने देकाते और स्पिनोजा ने गणित की विधि का दर्शन में प्रयोग किया । रिपनोजा 
की नीति शास्त्र नामक पुस्तक में इंग्वर, जगत और आत्मा इत्यादि दर्णन की 
विभिन्न समस्याओं के सम्बन्ध में ज्यामितीय निगमन विधि से निष्क्य॑ उपस्थित किये 
गये है । दर्शन के क्षेत्र मे देकार्त और स्पिनोजा द्वारा गणित की विधि के प्रयोग 
की पर्याप्त आलोचना की गई है क्योंकि वास्तव में दर्शन और ज्यामिति की 
विपय वस्तु मे इतना अन्तर हूं कि ज्यामितीय विधि का दर्शन केक्षेत्र मे प्रयोग 
नही होना चाहिये। इसी प्रकार कुछ विचारको ने अर्थनास्म, राजनीतिशास्त्र, 
समाजशास्त्र इत्यादि अन्य सामाजिक विज्ञानो मे ज्यागिति विधि का प्रयोग करने 
का प्रयास किया हे। किन्तु इन सभी क्षेत्रो मे इस विधि का प्रयोग उपयुक्त नही 
माना गया क्योकि इनमे से कोई भी गणित के समान अमूर्त नही है । अस्तु, उस 
विधि का प्रयोग गणित फे क्षेत्र मे ही उचित है। विगुद्ध निगमन विधि होने के 
कारण यह निगमनात्मक न्यायशास्त्र का अग है। 


सारांश 


निगयन विधि में सामान्य सिद्धांत से विशेष तथ्य निकाला जाता है। इसके 
मुख्य प्रकार हू--१. अन्ुलोस निगमन विधि या भौतिक विधि, २. विलोम निगमन 
विधि या ऐतिहासिक विघि, ३. अमूर्तं निगमन विधि या ज्यामिति विधि । 


अभ्यास के लिघे प्रश्‍न 


प्रण्न १८ अनृमधान को निगमनात्मक विधि पर एक राक्षिप्त निबन्ध लिखिये। 


प्रश्न २. बैज्ञानिक अन्‌सघान का क्या रवस्प है? साधारण चिन्तन तथा वैज्ञानिक चिन्तन 
मे षया अन्तर है? 


२६ 


व्याख्या 


(EXPLANATION) 


किसी भी तत्व को ममन्ञाने के लिये उसे अन्य वस्तुओ से भिन्‍न पहचानने 

की आवश्यकता है । अन्य वस्तुओ से अलग करने के लिए उसकी व्याख्या करना 

आवश्यक है । व्याख्या के विना किसी भी वैज्ञानिक सिद्धान्त 

व्याख्या से लाम का अर्थ स्पप्ट नही होता । व्याख्या मे उसके निहित अर्थ 

को अभिव्यक्त किया जाता है । इस प्रकार व्याख्या से तात्पय 

किसी अस्पप्ट या गूढ वात को स्पप्ट करना है । इसके अंग्रेजी पर्यायवाची गन्द 

271)19181101 का झ्ञाव्दिक अर्थ स्पष्टीकरण है । स्पप्टीकरण को वही आवद्यकता 

होती है जहाँ घटनायें, पदार्थ अथवा वस्तुये स्पष्ट नही होती । जो वात स्पष्ट हे उसके 

स्पष्टीकरण की कोई आवश्यकता नहीं होती । साधारण अर्थ मे व्याख्या वह है 

जिससे समझने वाले को वात स्पष्ट हो जाये, उसके मन मे कोई सन्देह न रह 
और न उसके 'क्यो' और “कँसे” के प्रश्‍नो का उत्तर मिल जाये । 

संक्षेप मे, व्याख्या को समझने के लिय उससे होने वाले निम्नलिखित लाभो 
को ध्यान मे रखना आवश्यक हे । इन्ही सेयह भी मालूम होता है कि व्याख्या 
क्या है--- 

(१) क्यो ओर कंसे आदि प्रश्‍नो का उत्तर--व्याख्या से किसी भी पदार्थ के 
विषय मे वयो और कसे के प्रश्‍्नो का उत्तर मिलता हे। सामान्य रुप से दैनिक 
जीवन मे बहुत सी घटनाये ऐसी होती हैं जिनके वारे मे यह्‌ प्रसत उठता है कि वे 
कयो होती है और किस तरह होती हैं । इन प्रश्‍नो का उत्तर मिलने से मनुष्य को 
संतोप मिलता है और उसकी जिज्ञासा शात होती है तथा ज्ञान वढता है । 

(२) जिज्ञासा की तुष्टि और झाम की वृद्धि--इस प्रकार व्याख्या से मनुष्य 
की जिज्ञासा तृप्त होती है भर उसका जान वढता है। व्याख्या के पहले बह 
अधिकतर जटिल घटनाओ को पुरी तरह नही समझता । व्याख्या से बह यह जान 
लेता है कि किन परिस्यितियो का क्या परिणाम होता है और यह परिणाम किस 
प्रकार का होता है । व्याख्या से उसके ज्ञान की खाड्या भर जाती है । 

(२) कार्य-कारण सम्वन्धों का ज्ञान--इस प्रकार अधिकतर वस्तुभो की 
व्याख्या यह बतलाकर की जाती है कि उसके कारण क्या थे अथवा उनके क्या 
प्रभाव होते हैं । इससे उनका अन्य वस्तुओ से सम्बन्ध स्पष्ट होता है । 


देज्ञानिक व्याख्या कया है 


यद्यपि सामान्य रूप सेव्यास्या के उपरोक्त गुण लौकिक और वैज्ञानिक 
व्याख्या दोनो मे ही पाये जाते है किन्तु फिर भी इन दोनो मे सापेक्ष रूप मे अन्तर 


१४ 
~ 
~ 


तकथास्त्र 


हुँ। इस अन्तर को जानने के पूर्व वैज्ञानिक व्याख्या की परिभाषा कहना उपयुक्त 
होगा । कार्वेथ रीड के बव्दो मे, “'वेबानिक व्याख्या तथ्यो के नियमो की खोज 
निगमन आर एकीकरण है 1” इस्री प्रकार जँवन्स ने लिखा है, “ब्याख्या सें तथ्य का 
तथ्य के साथ या तथ्य का नियम के साथ या नियम का नियम के साथ इस प्रकार 
सामंजस्य स्थापित किया जाता हैं कि हम दोनो को एकही कारण नियम के 
उदाहरणों के रूप मे देख सके 1” वंञ्ञानिक व्याख्या की इन दोनो परिमापाओ से 
उनके निम्नलिखित लक्षण स्पष्ट होते ह 


(१) तथ्यों के नियमों की खोज (Discovery of laws of facis)—वना- 
निक व्याख्या तथ्यो के क्षेत्र मे कार्य कारण सम्वन्धी नियमो को खोज करती है! 
इस प्रकार भौतिक विज्ञानो मे भौतिक तथ्यों बौर सामाजिक विज्ञानों मे सामाजिक 
तथ्यो के नियमो की खोज की जाती है। उदाहरण के लिये असामान्य मनोविज्ञान 
मे मानसिक रोगो से सम्वन्धित तथ्यो के नियम निकाले जाते हैं, यह पता लगाया 
जाता है कि कौनसा मानसिक रोग किन कारणो से होता है 1 इससे उसके उपचार 
का भी पता लगाया जा सकता है । विज्ञान की नई खोजो मे अनेक एसे तथ्यो के 
नियमो का पता चलता हू जिनके वारं मे पहले से कुछ भी ज्ञान नहीं होता। 
वैजञानिक नये-नये कत्रो मे तथ्यो के नियमों की खोज करता है । उदाहरण के लिये 
आजकल परामनोविजञान के क्षेत्र मे मनोगति, पुनर्जन्म इत्यादि अनेक एऐसे तथ्या 


के नियमों की खोज की जा रही है जिनके वारे मे मनुष्य पहले से अविक 
जानता । 


£ 


(२) निगमन (९4८६००) ~_वेचानिक व्याख्या का एक कार्य निगमन 
है । विज्ञान के विभिन्त क्षेत्रो मै जो सामान्य सिद्धान्त स्थापित हो चके है उन 
सिद्धान्तो के आवार पर विणेप तथ्यो की व्याख्या की जाती है । उदाहरण के लिए 
राम को तपदिक का रोग क्यों हुमा इसकी व्याख्या तपेदिक के रोग के सम्वन्ध मे 
सामान्य सिद्धान्तो से निगमन के द्वारा की जाती है। डाक्टर यह जानता हैं कि 
अमुक परिस्थितियो मे तपेदिक का रोग उत्पन्न होता है बर वढता हैँ । यह एक 
सामान्य नियम है। चूँकि राम को तपेदिक का रोग है इसलिये स्पष्ट है कि वह 
सी उन परिस्थितियों म॑ रहा होगा जिनमे यह रोग वढ़ता है। इसी प्रकार अन्य 
विज्ञानो मे विशेष तथ्य की व्याख्या करने के लिये सामान्य सिद्धान्तो से 
निगमन किया जाता है। उदाहरण के लिये मोहन अपराधी व्यापार कयो करता 
है, मेरठ गहूर मे दग क्यों हुये, उत्तर प्रदेश मे काग्रेस की क्यों जीत हुई अयवा 
पाकिस्तान ने हिन्दुस्तान से क्यो युद्ध छेड़ दिया, इन सामाजिक तथ्यों बौर कोयना 
में भूकम्प क्‍यों आया, आसाम मे वाढ क्यो आई और राजस्थान में सूखा क्‍यों पड़ा 
इन भौतिक तथ्यो की व्याख्या करने के लिये इनसे सम्बन्धित सामान्य सिद्धान्तो से 
निगमन करने की आवव्यकता है। जव कभी भी किसी वैज्ञानिक से कोई प्रध्न 
पृछा जाता ह अथवा किसी तथ्य की व्याख्या करने को कहा जाता हैं तो वह 
गह वतलाता हे कि वह तथ्य किस सामान्य सिद्धान्त के अन्तर्गत आता है अर्थात 
किस सामान्य सिद्धान्त से निगमन करके उस तथ्य की व्याख्या की जा सकती है । 





“Scientific explanation consists In discovering, deducing and assimi- 
lating the laws of phenomena °” —_Carveth Read. 


व्याख्या ३१३ 


पेड़ से सेव जमीन पर गिरा तो इस तथ्य की व्याख्या न्यूटन ने गुरुत्वाकर्षण के 
सामान्य सिद्धान्त से की । 


J 


(२) एकीकरण (७५11118107) --व्याख्या का एक अन्य कारण विभिन्न 
सम्बद्ध घटनाओ का एकीकरण है। इसी को जैवोन्स नेतथ्यका तथ्यकेसाथया 
तथ्य का नियम के साथ या नियम का नियम के साथ सामजस्य स्थापित करना 
कहा है जिससे कि दोनो को एक ही कारण नियमो के उदाहरणो के रूप मे देखा जा 
सके । मानव मन का यह स्वभाव है कि वह विखरे हुये थर पृथक-पृथक तथ्यो को 
मस्तिष्क मे नही रख सकता । उसमें स्वभाव से ही पूर्ण की ओर प्रवृत्ति है । वह 
विभिन्न तथ्यो को परस्पर सम्बन्धित देखना चाहता है । एक विज्ञान मे तो विभिन्न 
सिद्धान्तो को भी परस्पर सम्बन्धित किया जाता है और अन्त मे एक विशव रूप मे 
समस्त तथ्यो मौर नियमो का एकीकरण किया जाता है जिससे यह मालूम होता 
है कि सब कही भिन्न-भिन्न रूप मे एक ही नियम काम कर रहा है। उदाहरण के 
लिए प्रकृति की समरूपता का सिद्धान्त सभी वँज्ञानिक तथ्यो या नियमो मे सम्बन्ध 
स्थापित करता है। एकीकरण से बस्तुयें भिन्न-भिन्न न देखी जाकर एक जाति के 
विभिन्न नमूनो के रूप मे देखी जाती है । उदाहरण के लिए यदि जेवरा की व्याख्या 
करने मे यह कहा जाये कि वह घोड़े के समान होता है तो उसमे जेबरा और घोड़े 
का एकीकरण किया गया और यदि हम घोडे की विशेषताओ को जानते है 
तो हमे जेवरा की विशेपताये भी ज्ञात हो जाती है । इस दृष्ट से व्याख्या मे वर्गी- 


करण का काम किया जाता है | एकीकरण का शाब्दिक अर्थ किसी वस्तु का सदृश्य 
वस्तुओ से सम्वन्ध स्थापित करना है । 


(४) आगमन (०4०८1००) ~—वंज्ञानिक व्याख्या मे केवल निगमन ही 
नही बल्कि आगमन की भी आवस्यकता पड़ती है । आगमन मे सामान्यीकरण की 
प्रक्रिया के द्वारा विशेप तथ्यो से सामान्य सिद्धान्त निकाला जाता है । इस सामान्य 
सिद्धान्त पर पहुँचने से विशेप तथ्यो की और भी अधिक अच्छी व्याख्या हो जाती है 
क्योकि हम यह जान लेते है कि निगमन क्या है। उदाहरण के लिए किशोरापराध 
की दो चार धटनाओ को देखकर हमे यह आभास होता है कि उसके अमुक अमुक 
कारण हो सकते है। किन्तु जव बहुत से उदाहरणो के आधार पर सामान्यीकरण 
के द्वारा किशोरापराध के कारण के विपय मे नियम निकाला जाता है तो उस नियम 
से किशोरापराध के कारणो की और भी अधिक अच्छी व्याख्या होती है। आगमन 
से हमारी पूर्वकल्पना की उत्पत्ति भी होती है और कार्य कारण सम्बन्धो का 
भी पता चलता है। इसी कारण व्याख्या को साध्य और आगमन को साधन माना 


८ गया हू । 
लोकिक ओर वेज्ञानिक व्याख्या में अन्तर 
वेज्चानिक व्याख्या के उपरोक्त विवेचन से लौकिक व्याख्या से उसका अन्तर 
स्पष्ट होता है । सक्षेप मे यह अन्तर निम्नलिखित है-- 
(१) लौकिक व्याख्या स्थूल तथा वैज्ञानिक व्याख्या सूक्ष्म होती है-- 
लौकिक व्याख्या स्थूल होती है। उसमे अधिक गहराई मे जाने का प्रयास नही 
, किया जाता और केवल वाह्य रूप से व्याख्या करके सतोप कर लिया जाता है । 
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इसीलिये बहुधा यह व्याख्या अन्धविश्वास युक्ष्त होती है । उदाहरण के लिये वेपढ 
लिखे लोगो मे बहुत स बड़े आत्मविश्वास के साथ प्रत्येक घटना को उल्टी सीधी 
व्याख्या किया करते है । वे सूखा पड़ने को अधामिकता के कारण मानते है भौर 
गरीवी को पूर्व जन्म के पापो का परिणाम ठहराते है । उन्हे अपनी व्याख्या मे कभी 
भी सन्देह नही होता क्योकि वे पीढी दर पीढी बही व्याख्या मुनते था रहें है। वे 
व्याख्या करने मे अनावश्यक और अप्रासगिक बातो को आवश्यक भौर घ्रासगिक 
वातो से अजग करने की चेष्टा नही करते । वे ऊपरी समानता के आधार पर बहुत 
सी बातो की व्याख्या कर देते है। दूसरी ओर वैज्ञानिक व्याख्या अधिक सूक्ष्म होती 
है । उसमे गहराई मे जाकर सूक्ष्म समानताओ का पता लगाया जाता है। उसमे 
केवल किसी घटना के नियम का ही नही वल्कि उस नियम के उससे बड़े नियम से 
सम्बन्ध का पता लगाया जाता है। यही कारण है कि वैज्ञानिक व्याख्या अधिक सही 
होती है । व्याख्या के विभिन्न गुण लौकिक व्याख्या की तुलना में वैज्ञानिक व्याख्या 
में अधिक पाये जाते है । 


(२) लौकिक व्याख्या सें कौन और दया तथा वेज्ञानिक व्याख्या में क्यो 
और कंसे का उत्तर दिया जाता है--लौकिक व्याख्या वर्णनात्मक और वज्ञानिक 
व्याख्या समीक्षात्मक होती है। उदाहरण के लिये कोई घटना होने पर लौकिक 
व्याख्या मे केवल यह कहकर सतोष कर लिया जाता है कि वह घटना क्या है और 
किसके कारण हुई । मोहन के जजीर खीचने से गाडी रूक गई, सूखा पड़ने से खेती 
मारी गई, फसल नष्ट हो जाने से गरीबी वढ गयी इत्यादि अपेक्षाकृत लौकिक 
व्याख्याओ फे उदाहरण है। दूसरी ओर इन घटनाओ की वैज्ञानिक व्याख्या करने 
मे यह पता लगाया जायेगा कि फसल क्यो मारी गई, गरीबी कयो बढी, सूखा क्यो 
पड़ा इत्यादि । लौकिक और वैज्ञानिक ब्याख्या के अन्तर को स्पष्ट करते हुये वेन ने 
लिखा है, व्याख्या का एक विशेष और दैनिक प्रकार होता है जिसमे किसी विशेष 
घटना के कर्ता अथवा फारक का उल्लेख किया जाता है जैसे कि जब हम यह पूछते 
हैं कि क्या वस्तु रास्ता रोकती है ? जूनियस किसने लिखा था ? वारूद की खोज 
किसने की ? इन प्रइनों का सम्बन्ध यद्यपि हमारी व्यावहारिक आवश्यकताओं के 
साथ है परन्तु उनके उत्तर मे वैज्ञानिक व्याख्या की प्रक्रिया का समावेश नही है 
परन्तु यदि हम कौन या क्या से क्यो की ओर चले---अ की गाडी मार्ग कयो रोकती 
हे ? जूनियस के लेखक ने इतनी कटुतापूर्वक क्यो लिखा ? तो उच्चतर वैज्ञानिक 
प्रक्रिया के लिये मार्ग खुला हे । स्पष्ट द्र कि लौकिक और वैज्ञानिक व्याख्या मे 
सापेक्ष अन्तर है । जव तक हम कौन और क्या के विपय मे प्रश्‍न करते हे तव तक 
व्याख्या लौकिक रहती है किन्तु जव वयो और कँसे के प्रमनो को हल किया जाता 
हे तो व्याख्या वेजञानिक हो जाती है । 


(३) लौकिक व्याख्या में अधिकारी भेद होता हे, वैज्ञानिक व्याख्या में ऐसा 
नही होता-- लौकिक व्याख्या में व्यक्ति की बुद्धि के अनुसार अथवा उसकी स्थिति 
को ध्यान में रखते हुये व्याख्या दी जाती है। इस प्रकार भिन्न-भिन्न व्यक्तियों को 
एक ही तथ्य की भिन्न-भिन्न, व्याख्याये दी जाती हैं। उदाहरण के लिये बालक को 
नक्षत्र विद्या सम्वन्धी वाते उसी प्रकार से नही समझाई जा सकती जिस प्रकार से 
वयस्क समझ लेता है । दूसरी ओर वैज्ञानिक व्याख्या मे व्यक्ति की समझ पर कोई 
मी घ्यान नही दिया जाता । उसमे लक्ष्य किसी व्यक्ति विशेप का सतोप करना 
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नही है । बैज्ञानिक व्याख्या मे यह बात ध्यान मे रखी जाती है कि वह सभी की समझ 
मे आ जाए। उसे वे सब समझ सकते है जो उस विद्येप बौद्धिक स्तर पर होते है। 
उससे निम्न बुद्धि के व्यक्ति उसे समझ नहीं सकते | वैज्ञानिक का उद्देश्य तो 
घटना की अधिक से अधिक यथार्थ व्याख्या करना हैं। इसमे वह समझाने 
की चेष्टा नही करता । वैज्ञानिक व्याख्या को समझाने के लिये बहुधा उसका 
लोकिकीकरण किया जाता है । उदाहरण के लिये शिक्षकगण वैज्ञानिक व्याख्या को 
भिन्न-भिन्न व्यक्तियों को उनकी समझ के अनुसार अलग-अलग प्रकार से 
समझाते है । 


(४) लोकिक व्याएइपा विशेष बातो की ओर वैज्ञानिक व्याख्या नियमों को 

व्याख्या होती है--सामान्य रूप से जौकिक व्याख्या मे विशञेप घटनाओ की व्याख्या 
को जाती है और साधारण व्यक्ति इसी से सतुष्ट हो जाता है। उदाहरण के लिये 
'राधे के घर मे आग कैसे लगी इस सम्बन्ध मे केवल यह बतलाने से उसे सतोप हो 
जायेगा कि यह घटना किस प्रक्रार हुई । वह यह जानने की कोशिश नही करेगा कि 
आग वयो लगा करती है और इस सम्बन्ध मे सामान्य नियम क्या है? मोहन को 
बुखार क्यो आया, उसके माता-पिता केवल यही जानना चाहते है, किन्तु चिकित्सक 
बुखार सम्वन्धी सामान्य नियम पर ध्यान देता है । किसी भी क्षेत्र के विशेषज्ञ और 
सामान्य व्यक्ति मे यही अन्तर होता है। जबकि सामान्य व्यक्ति विशेष बातो के 
कारण को जानकर ही सतुष्ट हो जाता है विशेषज्ञ अपने क्षेत्र की घटनाओ के 

नियमो का पता लगाता है। विभिन्न भौतिक और सामाजिक विज्ञानो मे विशेष 

घटनाओ की व्याख्या नही की जाती बल्कि उनके सम्बन्ध मे सामान्य नियमो का 


पता लगाया जाता है। इन सामान्य नियमो से निगमन के ट्वारा विञेष तथ्यो की 
व्याख्या की जाती है'। 


(५) लौकिक व्याश्या में अलौकिक शक्तियो का भी सहारा लिया जाता है-- 
बहुत से प्राकृतिक तथ्यो की लौकिक व्याख्या अलीकिक शक्तियो के आधार पर की 
गयी है । उदाहरण के लिये भूकम्प का कारण पृथ्वी को फन पर धारण किये हुए 
शेपनाग के फन हिलाने को समझा जाता है, चन्द्रग्रहण की व्याख्या राहु और केतु 
के उसे निगलने के द्वारा की जाती है । भौतिक जगत मे होने वाली अनेक दुर्घटनाओ 
गृत्युओो, अकाल, सूखा, बाढ, भयकर आग, इत्यादि की व्याख्या देवी देवत्ताओ के 
प्रकोप से की जाती हे । यह लौकिक व्यास्या सामान्य व्यक्ति को सन्तुष्ट करती है 
किन्तु इससे वैज्ञानिक का सतोप नही होता । वैज्ञानिक किमी घटना के मूल मे 
किसी अलौकिक शक्ति का हाथ मानने को तँयार नही है । सामान्य खूप से विज्ञान 
जडवादी होता है, उसमे प्रकृति के नियमो से सभी घट्याओ की व्याख्या की जाती 
है । भले ही अलौकिक झवितयाँ अस्तित्व रखती हो, किन्तु वैज्ञानिक व्याख्या मे यह 
क है 22 क्सी भी घटना की व्याख्या करने मे अलौकिक शक्ति का सहारा न 

जाये । 


उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि लौकिक और वैज्ञानिक व्याख्या मे केवल 
गाना का ही नही बल्कि प्रकार का भी अन्तर है। दूसरे शब्दो मे, वैज्ञानिक 
व्याख्या तौकिक व्याख्या का अधिक सुक्ष्म अथवा व्यवस्थित रूप ही नही है वट्कि 
उनमे कभी-कभी व्याख्या का आधार सर्वथा भिन्न होता है। यही कारण हे कि 
अनेक लौकिक व्यास्याये ऐसी होती है जिनको वैज्ञानिक दृष्टि से व्यास्या नही 
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बल्कि अन्धविश्वास कहा जाना चाहिये । उदाहरण के लिये भौतिक घटनाओ की 
अलौकिक शक्तियो से व्याख्या करने के प्रयत्न वास्तव मे अन्धविश्वास के द्योतक है । 


वेज्ञानिक व्याख्या के प्रकार 
मिल ने वंज्ञानिक व्याख्या के तीन प्रकार माने हे-विइलेपण, शु खजा बन्धन 
भौर अन्तर्भाव । 


(१) विइलेषण (^7219515)~विइलेपण व्याख्या का वह प्रकार है जिसमे 
किसी सयुक्त कार्य के नियम को उसके कारणो के और उन कारणो के एक साथ 
होने के नियमो मे विश्लेषण किया जाता है। दूसरे दाब्दो मे, विश्लेषण से किसा 
जटिल कारण समूह मे कारणो को अलग-अलग किया जाता है । कारण भौर कार्य 
समूहो मे विभिन्न प्रकार के मिश्रण पाये जाते है। सजातीय मिश्रण अलग-अलग 
कार्यो का योग होता है। इस प्रकार के मिश्रण की व्याख्या करने के लिये इन 
कार्यो को अलग-अलग करने से' सहायता मिलती है क्योकि साथ रहते हुए झी वे 
अलग-अलग कारण से कार्य करते है | दूसरी ओर यदि घटना समूह ऐसा है जिसमे 
एक साथ गुथे हुए कारक सयुक्त होकर नया रूप बना लेते है तो ऐसी स्थिति मे 
विश्लेपण मे विशेप लाभ नही होता । विइलेपण के प्रयोग के उदाहरण सभी भौतिक 
और सामाजिक विज्ञानो मे देखे जा सकते हे । उदाहरण के लिये भाकाश मे किसी 
नक्षत्र के मार्ग की व्याख्या करने के लिये उन सव प्रभावो का विश्‍लेषण किया जाता 
है जो नक्षत्र की गति को निर्धारित करते हे । इसी प्रकार किशोरापराध बढने 
पर उसकी व्याख्या करने के लिये उन कारणो का विश्‍लेपण किया जाता है जो 
किशोरापराध की घटनाये उत्पन्न करते है । आधुनिक काल मे बहुत से विचारको 
ने विद्याथियो मे बढती हुई अनुशासनहीनता की व्याख्या के लिये विश्लेषण का 
सहारा लिया है । 

(२) श्यृंखला बन्धन (८010416191101)---व्याख्या के इस प्रकार मे एक 
कारण और उसके दूरस्थ कार्य की मध्यवर्ती कडियो को खोजा जाता है। अनेक 
घटनाये एक के वाद दूसरी घटनाओ के क्रमबद्ध कायं करने का परिणाम होती हे । 
इनका कारण निकट नही होता बल्कि दूरस्थ होता है। उदाहरण के लिये अन्तर्रा- 
ष्ट्रीय क्षेत्र भे होने वाली अनेक घटनाये इसी प्रकार की होती है । आजकल दुनिया 
इतनी छोटी हो गई हे कि ससार मे कही भी राजनैतिक अथवा आथिक परिवतंनो 
की घटनाओ से दूरस्थ देशो मे कुछ त कुछ प्रभाव अवश्य पड़ता है। इसीलिये 
भारतवर्प मे शेयर माकेट मे आने वाली मन्दी की व्याख्या करने के लिये कभी-कभी 
दूरस्थ कार्य की मध्यवर्ती कडियो को खोजा जाता है । आकाश मे बिजली चमकने 
से ऐसा मालूम पड़ता है कि उसमे विस्फोट करने की शक्ति है किन्तु वास्तव में 
बिस्फोट करने की शक्ति बिजली मे नही होती बल्कि उसके द्वारा उत्पन्न ताप में 
होती है क्योकि ताप वायु को अकस्मात फँलाकर जोर की ध्वनि उत्पन्न करता है। 
इस उदाहरण मे आकाश मे विस्फोट होने की व्याख्या करने के लिये बिजली के 
चमकने और विस्फोट फे मध्य की कडी का पता लगाया गया । रसायनशास्त्र के 
क्षेत्र मे एक उदाहरण दिया जाये तो क्लोरीन के कारण रग नष्ट हो जाता है किन्तु 
वास्तव मे रंग नष्ट करने का कारण क्लोरीन नही बल्कि आक्सीजन है । क्लोरीन 
पानी को उसके तत्वो मे वाँट देता है और हाइड्रोजन को लेकर ऑवसीजन को 
अत्यधिक सक्रिय दशा मे छोड देता है । यह आक्सीजन रग वाले पदार्थ को नष्ट कर 


` 
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व्याख्या ९ 


देता है । जेवोन्स के द्वारा दिये गये इस उदाहरण में यह स्पष्ट किया गया है कि 
व्याख्या मे *ऱु खला बन्धन किस प्रकार किया जाता है । 


(३) अन्तर्साव (७७5७०9४००) जव कभी किसी सामान्य नियम की 
व्याख्या यह बतलाकर की जाती है कि चह किस बडे नियम के अन्तर्गत आता है तो 
यह्‌ अन्तर्भाव की प्रक्रिया कहलाती है । विज्ञान के क्षेत्र मे सीमित क्षेत्र मे काम करने 
वाले नियम व्याख्या नियमों के अन्तर्गत आते है । उदाहरण के लिये भौतिक शास्त्र 
के विभिन्न नियम पृथ्वी के गुरुत्वाकषंण के नियम के अन्तर्गत आते है। मनोविज्ञान में 
समानता का नियम सान्निध्य के नियम के अन्तर्गत आता है। भौतिक पिण्डो का 
पृथ्वी की ओर गिरने का नियम गुरुत्वाकर्षण के नियम के अन्तर्गत आता है । 
चुम्बकत्व का नियम विद्युत धाराओ के नियम के अन्तर्गत आता है। इन उदाहरणों 
से स्पष्ट है कि व्याख्या के इस प्रकार मे कम सामान्य नियमो की व्याख्या यह 
चतलाकर की जाती हैं कि वे किस अधिक सामान्य नियम के अन्तर्गत आते है । 
कावेथ रीड के शाब्दो में, “अन्तर्भाव की यह प्रक्रिया गौण नियमो से वही सम्बन्ध 
रखती हैँ जो ये विशेष तथ्यो से रखते है । कई विशेष तथ्यों का सामान्यीकरण एक 
नियम है और इन नियमो का सामान्यीकरण एक उच्च नियम होता है, भौर यह 
प्रक्रिया चाहे ऊपर की ओर हो चाहे नीचे की ओर, बैज्ञानिक प्रगति को विशेषता 
है । किसी भी विज्ञान का विकास इस बात मे होता है कि उसके क्षेत्र मे नित्य 
नये और अधिक तथ्य शामिल होते रहे है और यह दिखा दिया जाता है कि वे सव 


नियमों के दृष्टान्त हुँ जो उनकी सवसे गहन समानताओ को सिद्ध 
करते हैं । 


वेज्ञानिक व्याख्या को सीमायें 

किन्तु सभी क्षेत्रो मे वैज्ञानिक व्याख्या देना सम्भव नही है । इसीलिये सभी 
क्षेत्र विज्ञान के क्षेत्र मे नही आते । जिन क्षेत्रों मे वैज्ञानिक व्याख्या सम्भव नही है 
संक्षेप मे वे क्षेत्र निम्नलिखित है--- 

(१) चेतना की मौलिक अवस्थायें--सुख दुख, इच्छा आदि चेतना की 
मौलिक अवस्थाओ की व्याख्या नही की जा सकती । कोई भी व्यक्ति अपने सुख , 
दुःख इच्छा आदि चेतना की विभिन्त अवस्थाओ का स्वरूप किसी दूसरे को नहीं 
समझा सकता भौर न इसकी उपमा किसी अन्य अवस्था से दे सकता है । इसका 
विश्लेषण नही किया जा सकता और न इनको किसी अन्य व्यापक तथ्य के अन्तर्गत 
रखा जा सकता हे । अस्तु इनकी व्याख्या नही की जा सकती । 


,_ (२) मौलिक द्रव्यों के मूल गुण--पुद्गल अथवा भौतिक द्रव्य के मूल गुणो 


जसे विस्तार, भार, गति, आकार, प्रतिरोध इत्यादि की व्याख्या नही की जा 


क्योकि ये एक दूसरे से सर्वथा भिन्न होते है और इनका एकीकरण सम्भव 
न्‌ 





1. “This process of subsumption bears the same relation to the secon- 
dary Taws, th 


at these do, to particular facts The generalisation of many 
Ce acts (that 1s a statement of that in which they agree) is a law and 
the gencralisation of these laws (thatis apain, statement of that In which 


they agree) is a higher jaw . and this process upwards or downwards is 
characteristic of scientific progress,’ —Carveth Read 


रि 
०५७ 
डी 


तकंगास्त्र 


(३) विज्ेष पदार्थों की विज्येषतायें--वि््ञप पदार्थों की अपनी विशेषताओं 
की व्याख्या नही की जा सकती क्योकि ये विशेषतायें जातिगत ग्रुण नहीं है । 
उदाहरण के लिए किसी व्यक्तित्व की पूर्ण व्याख्या नहीं की जा सकती केवल यह 
क्यो, अनेक भौतिक पदार्थ भी ऐसे हैं जिनकी व्याख्या नही की जा सकती । 

(४) स्वयंसिद्ध सत्य--स्वय सिद्ध सत्यों की व्याख्या नहीं होती क्योकि 
उनकी व्याख्या करना अनावव्यक है और दूमरे वे किसी बड़े नियम के अन्तगंत नही 
रक्ख्ले जा सकते । उनकी सहायता से अन्य वातो को सिद्ध किया जाता है किन्तु 
स्वयं उनको विना सिद्ध किए हए ही मान लिया जाता हे । स्वय मिद्ध सत्य इतने 
स्पष्ट होते है कि उनकी व्याख्या करना अनावश्यक है । उदाहरण के लिये यह एक 
स्वयसिद्ध सत्य है कि, “दो चीजें जो किसी तीसरी एक चीज के बरावर होती है 
आपस में भी बरावर होती है ।” गणित के सत्य स्वयं सिद्ध सत्यों के उदाहरण ह 
और इसलिये उनकी व्याख्या नही की जा सकती । 

(५) मौलिक अथवा अन्तिम नियम--मौलिक अथवा अन्तिम नियमों की 
व्याख्या नही की जा सकती क्योकि दे किसी ओर अधिक सामान्य नियम के अन्तर्गत 
नही रखे जा सकते ओर न उनकी व्याख्या ही को जा सकती है। उदाहरण के लिये 
विचार के नियम, प्रकृति की समरूपता का नियम इत्यादि ऐसे अन्तिम नियम है 
जिनसे ऊपर या अधिक व्यापक कोई नियम नही है। अस्तु इनका वर्णन मात्र 
किया जा सकता है, व्यास्या नही को जा सकती । 

मिथ्या स्पष्टीकरण 

जव किसी व्याख्या मे वैज्ञानिक व्याख्या की विशेपताये नही होती तो बह 
दोपपूर्ण व्याख्या अथवा मिथ्या स्पष्टीकरण मानी जाती है। अधिकतर लीकिक 
व्याच्याये दोषपूर्ण होती है । दोपपू्ण व्याख्या से किसी तथ्य को व्याख्या होने का 
आभास तो होता है किन्तु वस्तुत व्याख्या नही होती । इसलिये इसको व्याख्या न 
कहूकर व्यास्याभास कहा जाता है । स्षेप में. व्याख्या सम्वन्धी दोष अथवा दोपपूण 
व्याख्याय निम्नलिखित हैं--. 

(१) अच्याख्छेय तत्वों की व्याख्या करना--चेतना की मौलिक अवस्थाय, 
मौतिक द्रव्यो के प्राथमिक गुण, विजेप पदार्थो के विशेप गुण, स्वयसिद्ध सत्य ततथा 
मौलिक या अन्तिम नियम अव्याख्येय तत्व है । इनकी व्याख्या नही की जा सकती, 
इसलिये इनकी व्याख्या करने के सभी प्रयास दोपपूर्ण होते हैं । | 

(२) इसरी भाषा में आवत्ति--कभी-कभी किसी नियम अथवा घटना की 


जब्दों मं, “'दोपपुणं व्याख्या का एक प्रकार है एक तथ्य का उसक समाच गाइ 
दूसरा तथ्य वतलाये वर्गैर दूसरी भाषा मे आवृत्ति करना ।”? जैसाकि इसके नाम से 
स्पप्ट है, इसमे व्याख्या न करके उसी वात को दूमरे शब्दो में दोहरा दिया जाता 
है । उदाहरण के लिये हम शीगे के आर-पार देख सकते हैं । इसकी व्याख्या में यह 
कहना कि नीशा पारदर्णी टै, व्याख्या च होकर व्याख्याभास है । इसी प्रकार अफीम 
से नीद क्यो आती है, इसकी व्याख्या में यह कहना कि अफीम में नीद पैदा करने का 


रण डे. अचगद्ध PRE व्याम प्रा = 
गुण है अचुद्ध व्याख्या है । 





...........-> नली नी चीन डर नया 
1. “One form of illusory explanation is to repeat the fact in different 
Janguage assigning on other distinct yet parallel facts” —Bain. 


व्याख्या हक 


(३) परिचित तथ्यों को सरल मान लेना--वेन के शब्दों में, “परिचित 
तथ्यों को सरल मान लेना भी एक भ्रम है 1२ व्याख्या मे यह भ्रम परिचय के 
कारण होता है। जो घटनाये हम अपने दैनिक अनुभव मै देखते है उनको अति 
परिचय के कारण वहुधा अव्याख्येय मात लेते है। उदाहरण लिये सूर्योदय इतनी 
सामान्य वात है कि सामान्य व्यक्ति उसको व्याख्या का विषय नही मानता किन्तु 
पृथ्वी का अपनी कीली पर घूमना इस तथ्य को व्याख्या करता है । इसी प्रकार पेड़ 
से फल टूटने पर उसका भूमि पर गिरना अधिकतर लोगो को इतनी सरल वात 
प्रतीत होती है कि उसकी व्याख्या की आवश्यकता नही लगती किन्छु न्यूटन ने इसी 
सरल तथ्य की व्याख्या करने के लिये गुरुत्वाकर्पण का सिदान्त निकाला । 

(४) अस्तिम नियमों से अधिक सामाऱ्य नियमो को आशा करना--वेन के 
शब्दो मे, “सबसे बडा दोप यह मान लेना है कि तथ्यो के सवसे अधिक सामान्यी- 
कृत सयोगो या अनुक्तो के वाद भी कुछ अन्य की आवश्यकता है ।”2 उदाहरण के 
लिये विचार फे नियम विचार के क्षेत्र मे अन्तिम नियम है । अब यदि इन नियमों से 
भी अधिक सामान्य नियमो की आशा की जाये अर्थात्‌ उनकी व्याख्या का प्रयास 
किया जाये तो यह अनुचित होगा । 


(५) सोकिक व्याख्याये-समस्त लौकिक व्याख्याय दोपपूणं मानी जाती है 
बयोकि उनमे अनावञ्यक ओर ऊपरी यातो को महत्व दिया जाता हे, आवश्यक और 
अनावश्यक का अन्तर नही किया जाता, अलौकिक आकितियो के माध्यम से व्याख्या 
की जाती हे और क्‍्प्रो तथा केसे के उत्तर नही दिये जाते । ये व्याख्याये वर्णनात्मक 
होती है, समीक्षात्मक नही होती । 

सारांश 


व्याख्या का अथं स्पष्टीकरण है। व्याख्या से मुखप लाभ है--१. बयो और 
केसे आदि प्रइनों के उत्तर, २. जिज्ञासा की पुष्टि ओर ज्ञान की वृद्धि, ३. कार्य- 
कारण सम्बन्धों का ज्ञान । वैज्ञानिक व्याख्या के मुख्य लक्षण हेै--१. तथ्यो के 
नियमों को खोज २ निगसन, ३. एकीकरण ४. आगमन । 


लोकिक और वेज्ञानिक व्याख्या में अन्तर--१ लौकिक व्याख्या स्थूल 
तथा वज्ञानिक व्याख्या सुक्ष्म होती है, २. लौफिक व्याख्या में, कौन आर क्या तया 
वेज्ञानिक व्याख्या सें क्यों ओर कंसे का उत्तर दिया जाता है । ३. लौकिक व्याख्या 
में अधिकारी भेद होता है वैज्ञानिक व्याख्या में ऐसा नही होता. ४. लौकिक व्याख्या 
विशेष बातों की और दंज्ञानिक व्याख्या नियमों की व्याणया होती है । ५. लौकिक 
व्यास्य में अलोकिक शक्तियों का भी सहारा लिया जाता है। 


वेज्ञातिक व्याख्या के प्रकार--१. विइलेषण, २. श्युखला वन्धन, 
३. अन्तमाद । 


वैज्ञातिक व्याख्या को सीसायं--१. चेतना की भौलिफ अवस्यार्ये, 


२. भोतिक दव्यो के मूल गुण, ३ विज्ञेप पदार्था की विज्ञेपतायें, ४. स्वय सिद्ध 
सत्य, ५. मौलिक अथवा अन्तिम नियम । 
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३२० तकधान्त्र 


_सिथ्या स्पष्टीकरण--१. अव्याल्पेय तत्वों की च्याट्या करना, २. दुसरो 
माषा में आवृत्ति, ३. परिचित तथ्यों को सरल मान लेना, ४. अन्तिम नियमों से 
अघिक सामान्य नियमों की आद्या करना, ५. लौकिक व्याय्यायें । 


अभ्यास के लिये प्रदन 


प्रश्न १, व्याख्या के स्वरुप को समझाइये । प्रचरित तथा वैज्ञानिक व्यास्या के अन्तर को 
स्पष्ट कीजिये 1 (यू० पी० चोर्ड १६६३) 
प्रण्त २. प्रचलित तथा वैज्ञानिक व्याख्या सें अन्तर स्पप्ट कौजिये । वैज्ञानिक व्याख्या की 
सीमायें कौन सी हैं ? 
प्रण्ण ३. परिभाषा, वर्णन ओर व्याख्या के अर्यं समआइये । वे एक दूसरे से किम प्रकार 
भिन्न हवें? 
प्रपत ४, ताकिक व्याख्या फे स्वरूप की पूर्ण ल्प से विवेचना कीजिये । प्रचलित व्याख्या से 
इसकी भिन्‍नता प्रदर्शित कीजिये । 
५, वैज्ञानिक व्याख्या के स्वरूप को समझाइये और सीमाओ फो स्पष्ट कीजिये । 
(यू० पी० बोर्द १६६३) 
प्रशन ६. मिथ्या स्पष्टीकरण के लक्षण बतलाकर उसके उदाहरण दो । 
(यू० पी० थोर्ड १६६१) 
प्रश्न ७, व्याख्या का क्‍या बर्थ है ? उपयक्‍त दुष्टान्तों सहित वैज्ञानिक तथा लौकिक प्रचलित 
व्याख्याओ के अन्तर का वर्णन कीजिये । (मेरठ १६७८) 
प्रन ८. “व्याख्या फा कया मर्थ है ? विशेष को सामान्य के आधीन या कम व्याप्त फो 
अघिक व्यापक के अन्तर्गत लाना 1” विवेचना कीजिये थोर व्याख्या की सीमा वतलाइ्ये । 
(आगरा १६७६) 
प्रश्‍न ६. वैज्ञानिक और वर्वजानिक व्याख्या में कया अन्तर है? वैज्ञानिक व्याख्यानो कें 
मूल्यांकन की कसौटियों का विवेचन कीजिये । (प्रयाग १६७२) 


३०७ 


नियम 


(THE LAW) 


नियम शाब्द का प्रयोग अनेक अर्थो मे किया जाता है। प्रकृति के नियम के 

अतिरिक्त हम राज्य के नियम, समाज के नियम, धर्म के नियम, मँतिक नियम 
और विचारो के नियम भादि की चर्चा करते है। 
नियम शाब्द के अर्थ प्रकृति के नियम और राज्य के नियम मे स्पष्ट अन्तर 
है इस प्रकार नियम शब्द को अनेक अर्थो मे प्रयोग किया 

गया है । मुख्य अर्थ निम्नलिखित है-- 

(१) श्रेष्ठ व्यक्त का आदेश--सामान्य जन अधिकतर श्रेष्ठ व्यक्तियो का 
अनुकग्ण करते है । राजा का कथन राज्य का नियम वन जाता है क्योकि राजा 
को श्रेष्ठ व्यक्ति माना जाता है। इस प्रकार नियम एक आज्ञाया आदेश है जो 
किसी श्रेष्ठ व्यक्ति की इच्छा को प्रगट करता है भोर उसके आधीन समूह पर लागू 
किया जाता है । उस आदेश का पालन करना समूह के प्रत्येक सदस्य का कत्तव्य 
माना जाता है । उदाहरण के लिए आदिम जातियो, घूमक्कड समूहो तथा विभि 
दलो मे सरदार का आदेश सर्वमाऱ्य होता है। समूह के सदस्यो द्वारा श्रेष्ठ व्यक्ति 
के आदेश को इस प्रकार मान्यता देने से उनके व्यवहार मे समरूपता दिखलाई 
क. । नियम के इस अर्थ मे राज्य के कानून, समूह के सरदार के आदेश आदि 
आते है । 

(२) समरूपता--नियम का एक अर्थ समरूपता (Uniformity) है । 
प्रकृति फे नियम इसी अर्थ मे लिये जाते है । इन से तात्पर्यं प्रकृति के तथ्यो मे पाये 
जाने वाले समरूप सम्बन्ध से होता है । प्रकृति के नियम किसी श्रेष्ठ व्यकिति के 
आदेश नही है न इन नियमों का कोई व्यक्ति पालन ही कर पाता है । किसी भी 
1. इच्छा से ये बदले नही जाते इसलिये ये राज्य के नियमो से सर्वथा 

न्न है । 


(३) मानदण्ड या आदश--नियम शब्द का अर्थ मानदण्ड (Standard) 
के रूप मे भी किया जाता है। समाज के नियम, नीति के नियम और तक के नियम 
इसी अर्थ मे लिये जाते हैं । इनमे से प्रत्येक मे किसी मानदण्ड को प्राप्त करने का 
प्रयास किया जाता है । उदाहरण के लिये नीतिशास्त्र मे शुभ के आदश (14९१1) 
को प्राप्त करने का प्रयास किया जाता है। तर्कशास्त्र का आदं सत्य को प्राप्त 
करना है । समाज के नियमो का आदर्शा समाज मे ब्यवस्था बनाए रखना है। इस 
प्रकार ये नियम आदर्श की ओर ले जाने वाले मापदण्ड है । नैतिक नियम स्वय 
आदर्श है । इसी प्रकार सामाजिक नियम आद है । 


३२२ तर्कशास्त्र 


प्रकृति के नियम और अन्य नियमों में अन्तर 


पीछे जो प्रकृति के नियमों का अर्थ बतलाया गया है, उससे स्पप्ट होता 
है कि प्रकृति के नियम अन्य नियमो से भिन्न होते हँ । इनमे निम्नलिखित मुख्य 
अन्तर है--- 

(१) क्षेत्र का अन्तर--प्रकृति के नियम सार्वभौम होते है जवकि राज्य, 
समाज, धमं, नीति इत्यादि के नियम सीमित क्षेत्र मे काम करते हें। समाज के 
नियम विणिष्ट समाज से वाहर लागू नहीं होते और जैसा कि सामाजिक मानव- 
गास्त्रियो ने दिखलाया है मिन्न भिन्न समाजो मे भिन्न भिन्न सामाजिक निथम 
प्रचलित है। इसी प्रकार बिभिन्न संस्क्रतियो मे नेतिक और धामिक नियमो मे 
भारी अन्तर देखा जा सकता है । अलग अलग घर्मो मे अनुयायिथो के लिये अलग- 
अलग नियमों का पालन आावव्यक माचा गया हे । इसी प्रकार भिन्न भिन्न राज्यो फे 
कानून अलग अलग होते है । स्पष्ट है कि प्रकृति के नियमो के अतिरिक्त अन्य 
कोई भी नियम सावंभौम नही होते । विचार के नियमों का क्षेत्र अन्य नियमों से 
अधिक है किन्तु प्रकृति के वियमो से कम हे क्योकि वह केवल विचार के क्षेत्र में 
ही सीमित है । वास्तव मे विचार के नियम प्रकृति के सार्वेभीम नियमो का ही एक 
अंग हैं । 

(२) परिवतंनश्ीलता में अन्तर-पराक्ृतिक नियम सत्रमे कम परिवर्तनशील 
है । राज्य के नियम वराबर बदलते रहते है। इसी प्रकार समाज के नियम भी 
वदलते रहते हुए देखे जाते है । यद्यपि कुछ शाध्वत नैतिक नियम है किन्तु फिर देशकाल 
के अनुसार नैतिक नियमो मे परिवर्तत दिखलाई पड़ता है । इसी प्रकार धमं के 
नियम भी सदव बदलते रहते हे । बिचार के नियमो मे परिवर्तन नही होता इस 
दृष्टि से वे प्राकृतिक नियमो के समान है । 

(३) उल्लंघन सम्बन्धी अन्तर--प्राकृतिक नियमो का उल्लघन सम्भव नहीं 
है जव कि अन्य सव नियमो का उल्लघन किया जाता है! इस प्रकार मनुष्य राज्य 
समाज, धमं, नीति आदि के निथमो का उल्लघन कर सकता है । वह नियमो के 
नियमो का भी उल्लघन करता है। दूसरी ओर प्राकृतिक नियम मटूट है, उनका 
उल्लवन कोई भी नही कर सकता । उदाहरण के लिये जहर खाने से उसका दुप्परि- 
णाम होना अनिवार्य है, वह किसी की इच्छा अनिच्छा पर निर्मर नही है । दूसरी 
ओर, मनुष्य राज्य का नियम तोड़ सकता है भले ही इसके लिये उसे दण्ड भोगना पडे । 


(४) प्रकृति सें अन्तर--प्रकृति के नियमो और अन्य नियमो की प्रकृतिमे 
अन्तर है। जबकि प्रकृति के नियम भावात्मक होते हैं अन्य नियम आदेगात्मक 
होते हैं । समाज, राज्य, धर्म भर नीति के नियमो मे “पालन करना चाहिये” अथवा 
'पालन करना पडेगा”? का आदेश होता है उनमे वाघ्यता (001६३००) होती 
है तथा उनके पीछे किसी न किसी प्रकार की शक्ति की स्वीकृति (Sanction) 
होती है। उदाहरण फे लिये राज्य के नियमों के पीछे सरकार द्वारा दण्ड की गवित 
होती है । इसी प्रकार सामाजिक नियमो के पीछे समाज द्वारा दण्डित किये जाने 
को शक्ति होती है । रही वात घामिक नियमो के विपय मे भी है । नतिक नियमो 
के पीछे इस प्रकार की कोई शक्ति नही होती यद्यपि उनमे वाध्यता होती है। 
प्राकृतिक निर्यम आदेण नही वतलाते, बल्कि वास्तविक घटनाओ का परिचय देते हैं । 
उनका स्वरूप 'है' है जब कि अन्य नियमो का स्वरूप “चाहिये” है । 


नियम ३२३ 


(५) निर्माता सम्बन्धी अन्तर---जवकि प्राकृतिक नियम मनुष्य द्वारा बचाए 
हुए नही है, राज्य, समाज, धर्म और नीति के नियम मनुष्य द्वारा बनाए हुए हें । विचार 
के नियमो को भी किसी सीमा तक मनुष्य द्वारा निमित नही माना जा सकता किन्तु 
प्राकृतिक नियम तो मनुष्य के अधिकार से सर्वथा वाहर है। मनुष्य उनका पता 
लगाता है किन्तु उनमे परिवरतन नही कर सकता । वास्तव मे प्राकृतिक नियमो का 
निर्माता कौन है, इस सम्वन्ध मे निर्चित रूप सें कुछ नही कहा जा सकता, यह 
दर्शन और धर्मशास्त्र का विपय हैं । 


प्रकृति के नियमो और अन्य नियमो के उपरोक्त अन्तर से स्पष्ट है कि 
नियमो मे विभिन्न प्रकार का स्वभाव देखा जा सकता है। जबकि कुछ नियम 
स्थायी है अन्य परिवर्तनशील है। जबकि कुछ नियम अनुलंघनीय है, अन्य का 
उल्लघन किया जा सकता है। जवकि कुछ नियम व्यापक है, अन्य का प्रयोग सीमित 
क्षेत्र मे ही हो सकता है । गणित के नियम स्थायी, अनुलघतीय और व्यापक होते 
है, राज्य के नियम परिवर्तनशील, उल्लवनीय और सीमित होते है । सामान्य रूप से 
नियमो के स्वभाव को लेकर न केवल प्रकृति के नियम अन्य नियमो से भिन्न है 
किन्तु राज्य के नियमो, धामिक नियमों और नैतिक नियमो मे भी परस्पर अन्तर 
देखा जा सकता है । 


नियमों के प्रकार 

सामान्य रूप से नियमों को निम्नलिखित वर्गों में बाँदा जा सकता है--- 

(१) स्वयंसिद्धियॉ. (१७1015) --ये सर्वाधिक सामान्य नियम है। थे 
वास्तविक और स्वय प्रमाणित वाक्य हे । सक्षेप में इनकी विशेषताये निम्नलिखित 
च 

1 (क) वास्तविक वाक्य--स्वयसिद्धियाँ शाब्दिक वाक्यो और परिभाषाओ से 
भन्न होती है क्योकि ये वास्तविक वाक्य है । 


(ख) सामान्य वाक्य--स्वय सिद्धियॉ सामान्य वावय के रूप मे रखी जाती 
हे । जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है ये सबसे अधिक सामान्य नियम है। इनसे 
अधिक सामान्य कोई नियम नही होता । स्वयसिद्धियो मे ही कोई स्वयसिद्धि अन्य 
से अधिक सामान्य हो सकती है । यह्‌ क्षेत्र के अन्तर के कारण होता है अन्यथा 
अपने क्षेत्र में प्रत्येक स्वयसिद्धि सर्वाधिक सामान्य नियम होती है । 

(ग) स्वयं प्रसाणित--स्वयंसिद्धि स्वय प्रमाणित वाक्य है, उसको किसी 
प्रमाण को आवश्यकता नही होती, वह सब प्रमाणो का आधार है । इसलिये ज्ञान 
की प्रत्येक भाखा मे कुछ स्वयंसिद्धियाँ मानी जाती है। उदाहरण के लिये प्रकृति मे 
समरूपता होती है, यह स्वयसिद्धि प्रत्येक विज्ञान मे मानी जाती है । विचार के 
नियम तकंशास्त्र की स्वयसिद्धियाँ है। कारण का नियम प्रत्येक विज्ञान मे माना 
जाता है । 


स्वयसिद्धि के उपरोक्त लक्षणो को किसी भी स्वयसिद्धि मे देखा जा सकता 
है । उदाहरण के लिये तर्कशास्त्र मे यह स्वयसिद्धि प्रचलित है कि "जो वस्तुये एक 
ही वस्तु के समात हो वे आपस मे भी बरावर होती है।” यह वास्तविक, सामात्य 
और स्वय प्रमाणित वाक्य है। तकंशास्त्र मे स्वयसिद्धियो का भल्यविक महत्व है 
क्योकि अन्य विज्ञानो के समान तकंशास्त्र भी कुछ स्वयसिद्धियों पर आधारित है) 
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इसीलिये कार्वथ रीड न लिखा है, “स्वयंसिद्धियां तर्कशास्त्र की ऊारी सीमा बनाती 
है और तर्कशास्त्र को सब विशिष्ट विधानों के समान उनको मान लेना पडता ह, 
जो कि सब नियमनों का आरम्भ बिन्द्र और सब सामान्यीकरणो का लक्ष्य 
होती है ।'' 

(२) प्राथमिक अथवा अन्तिम नियम (Primary or Ultimate law)— 
सामान्यता की दृष्टि से प्राथमिक या अन्तिम नियमों को स्वयसिद्धियो के बाद गिना 
जाता है 1 ये सिद्ध किये जाने वाले नियमो मे सवस अधिक सामान्य है | ये विज्ञान 
की सबसे ऊँची उड़ान है । चूँकि ये प्रमाणित किये जा सकते हैं इसलिये ये म्वर्य- 
सिद्धियो से भिन्न हैँ । प्राथमिक या अन्तिम नियमों का उदाहरण गुरुत्वाकर्षण का 
नियम है । रसायनशास्त्र में निश्चित अनुपात का नियम प्राथमिक नियम है । भिन्न- 
भिन्न विज्ञानो मे भिन्न-भिन्न प्राथमिक या अन्तिम नियम पाए जाते है । विशिष्ट 
विज्ञान के समस्त नियम इन्ही भूल नियमो पर आधारित हैं । 


(३) गोण नियम (5९८००१०7) 12%) सामान्यता की दृष्टि मे प्राथमिक 
अथवा अन्तिम नियमो के पश्चात गीण नियमो का नम्वर आता है। बेकन इन्हे 
उच्चतर नियमो पर पहुँचने की सीढ़ियाँ कहता है । वेन के अनुसार ये न केवल 
घ्राथमिक नियमों में पहुँचते है वलिक स्वयं उच्चतर नियम भी गौण नियमो मे आ 
जाते है । दूसरे शब्दो मे, जव कि गौण नियम अधिकाधिक सामान्य होकर उच्चतर 
नियम बन जाते हैं, उनका प्राथमिक नियमों से नियमन किया जा सकता है, इन 
नियमो के लागू करने का क्षेत्र सीमित होता है । कार्वेथ रीड के शब्दो मे, “गौण 
नियमो का विश्वास केवल निकटवर्ती मामले मे ही करना चाहिये, अर्थात केवल वही 
जहाँ परिस्थितियाँ उन परिस्थितियो के समान है जिनमे इन नियमो का सत्य होना 
ज्ञात है 1” गौण नियमों के निम्नलिखित दो वरग माने जाते है-- 

(क) अनुभवमूलक नियम (Em171०8] 19805)--ये नियम, जैसा कि 
इनके नाम से स्पष्ट है, अनुभव के आधार पर माने जाते है । इस प्रकार ये अ्नुभवा- 
त्मक नियम है । विज्ञानो मे निरीक्षण अथवा प्रयोग से निकाले गये अधिकतर नियम 
इसी प्रकार के होते हैं । उदाहरण के लिये गरीवी अपराध का कारण है, कुनैन 
मलेरिया रोग को दूर करती है, तनाव बढने से हिसा बढती है इत्यादि अनुभव 
मूलक नियम है । इस प्रकार के निपमो के उदाहरण समी विज्ञानों मे देखे जा सकते 
हैं। ये अन्वय की विवि से प्राप्त होते है जोकि कारण सम्बन्ध को सिद्ध नही 
करती वल्कि उसका सुझाव मात्र देती हे । अस्तु, अनुभवमुलक निग्रम व्याख्यात्मक 
न होकर केवल वर्णनात्मक होते है । ये वस्तुओ अथवा घटनाओ के गुणों या क्रियाओं 
का वणन करते हैं, उनमे कार्यकारण सम्बन्ध नही बतलाते | ये सत्य अयवा असत्य 
केसे भी सिद्ध हो सकते है, इन्हे किसी उच्चतर नियम से निगमित नही किया जाता 
वल्कि ये अनुभव के आधार पर निकाले जाते है। ये अनुभव वदल जाने से इनमे 
परिवर्तन हो जाता है । 

(ख) व्युत्पन्न नियम (D९7।४३४।४९ 14४5) ~—ये नियम, जसा कि इनके नाम 
से स्पष्ट है, प्राथमिक नियमो से निगमन के द्वारा निकाले जाते है। उदाहरण के 
लिये गुरुत्वाकर्षण का नियम व्युत्पन्न नियम है क्प्रोकि यह आकर्षण के सार्वभीग 
नियम से निगमित किया जाता है । 


अनुभवमूलक ओर व्युत्पन्न नियमो मे सापेक्ष अन्तर है 1 अनेक अनुभवमुलक 


री 
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नियम बाद भे व्युत्पस्त नियम वन जाते है । उदाहरण के लिये ऊचे पहाड़ों पर बर्फ 
का होना अथवा गुरुत्वाकर्षण का नियम पहले अनुभवमूलक नियम माने जाते थ । 
अव चूँकि उनसे अधिक सामान्य नियम का पता लगा है इसलिये थे व्युत्पन्न नियम 
माने जाते है। ये दोनो ही प्रकार के नियम सीमित क्षेत्र मे लागू होते हैं। इसलिये 
चेन ने लिखा है, ““व्युत्पन्न नियम को और उससे भी ज्यादा अनुभवमुलक नियम को 
समय, स्थान और परिस्थितियो की सकीणं सीमाओ के वाहर नही ले जाना 
चाहिये ।” व्युत्पन्न नियम या तो किसी अकेले सामान्य नियम से या कई सामान्य 
नियमों से निगमितत किये जाते है । जो व्युत्पन्न नियम कई सामान्य नियमो से !निगमित 
किये जाते है, वे अधिक माने जाते है। नियमो का उपरोक्त वर्गीकरण निरनलिखित 
चार्ट से स्पष्ट होता है । 


नियम 
र TT | 
स्वयसिद्धियॉ प्राथमिक या अन्तिम गौण नियम 
नियम 
ह | | 
वास्तविक सामान्य स्वय प्रमाणित अनुभवमूलक व्युत्पन्न नियम 
वाक्य वाक्य वाक्य नियम 


कुछ तर्कशारित्रयो ने गौण नियमो के कुछ अन्य वग भी माने है जिनमे मुख्य 
निम्नलिखित है-- 

(क) नियत और निकटतम सामान्यीकरण (119९818012 and Appro- 
5 चाट (उटाटा811281101) ---नियत सामान्यीकरण वे हे जो अनुभव की सीमाओ 
मे ही सत्य होते है। इनमे उद्देश्य और विधेय मे सामान्य सम्वन्ध होता है 
उदाहरण के लिये सब कौवे काले होते है। दूसरी ओर निकटतम सामान्यीकरण 
नियम, जैसा कि इनके नाम से स्पष्ट है, निकटतम सामान्य होते है, प्री तरह से 
सामान्य नही होते । इनमे से कुछ अन्‌भवमूलक होते है और कुछ व्युत्पन्न होते है । 
अनुभवमूलक निकटतम सामान्यीकरण का उदाहरण हे--अधिकतर मनुष्य स्वार्थी 
होते है । दूसरी ओर, अधिकतर ध्रुवीय पशु सफेद होते है, यह व्युत्पन्न निकटतम 
सामान्यीकरण है । निकटतम सामान्यीकरण नियम निङ्चित नही होते, उनके सही 
होने की सम्भावना मात्र होती है । वंजञानिक दृष्टि से उनका महत्व अधिक नही 
होता यद्यपि दॅनिक जीवन मे उनसे बहुत कुछ मार्गदर्शन मिलता है । इस प्रकार के 
नियम राजनैतिक, सामाजिक, व्यक्तिगत विभिन्न प्रकार के जीवन मे देखे जाते है । 
यदि पर्याप्त माँकडे उपलब्ध हो जाते है तो निकटतम सामान्यीकरण नियम नियत 
सामान्यीकरण नियम वन जाते है। 


(ख) अन्‌क्रम और सहअस्तित्व के गोण नियम (Secondary laws of 
Succession and Co-Existence)——क्वंथ रीड ने गौण नियमो को अनुक्रम 
के नियम और सहअस्तित्व के नियम मे बाटा है । पहले प्रकार के नियम अव्यवहित 
कारण, दूरस्थ कारण अथवा एक ही कारण' के सयुक्त कार्यो के नियम होते है । 
इसके कुछ उदाहरण है--रोटी भूख बुझाती है, दिन के वाद रात आती है, इत्यादि 
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दूसरी ओर, सहअस्तित्व के नियम अन्वय की विधि पर आधारित सामान्य नियम 
है । ये आपेक्षिक स्थिति की स्थिरता या प्राकृतिक व्याधियों मे गुणो का सहअस्तित्व 
दिखलाते है । ये बहुधा कार्यकारण सम्वन्यी नियम है । यद्यपि ये सवंथा अनिवार्य 
नही होते किन्तु इनमे सत्य होने की बहुत कुछ सम्भावना होती हे । 

विश्व नियमों की एक व्यवस्था है 

जैसा कि विभिन्न प्रकार के नियमो के विवेचन से स्पष्ट होता है, विश्व मे 
विभिन्न क्षेत्रो मे अलग-अलग नियम पाये जाते है । ये नियम अधिक व्याप्त नियमो 
के अन्तर्गत आते है भोर ये व्यापक नियम सावभौम नियम के अन्तर्गत आते हू 
तथा सार्वभौम नियम स्वयसिद्धियो फे अन्तर्गत माने जाते हैं। इसी प्रकार विश्व 
नियमो की एक व्यवस्था है। इसमे विभिन्न क्षे्र एक दूमरे से पुरी तरह अलग नही 
है। विभिन्न क्षेत्रो के नियम एक व्यवस्थित और क्रमबद्ध विवव व्यवस्था कें अग है । 
सथ्षेप मे बिइव नियमो की एक व्यवस्था है, इस सिद्धान्त की व्याख्या निम्नलिखित 
दो रूपो मे की जा सकती है-- 

(१) बिइव नियमों के दारा शासित हे--यद्यपि वाह्य रूप से देखने से 
विभिन्न प्राकृतिक तथ्य और घटनाये एक दूसरे से अलग-अलग मालूम पड़ती हुँ किन्तु 
गहरे जाने से यह पता लगता है कि प्रकृति की इस विविधता मे एक मौलिक एकता 
विद्यमान है । उदाहरण के लिये प्रकृति की समरूपता का सिद्धान्त भौर कायकारण 
का नियम प्रकृति के प्रत्येक क्षेत्र मे काम करते है । इसीलिये प्रकृति फे क्षत्र मे कही 
भी सयोग के लिये कोई स्थान नही है, सब कही व्यवस्था है, सव कही नियमों का 
राज्य है, मले ही इन नियमो को जानने के कारण हमे कोई घटना आकस्मिक 
दिखलाई पडती हो । 

(२) नियमो से व्याख्या--प्रक्रति के विभिन्न क्षेत्रो के नियम ममप्टि के 
अग के समान है । सुविघा की दृष्टि से हम इन अगो को अलग-अलग मान लेते हैँ 
किन्तु वास्तव मे ये सब प्रकृति का अय होने के कारण परस्पर सम्वन्वित है । इसी- 
लिये विभिन्न विज्ञानो के निथम मिलकर एक व्यवस्था बनाते है। वैज्ञानिक प्रगति 
के साथ-साथ नये-नये नियम जात होते रहते हे किन्तु इससे नियमो की व्यवस्था मे 
अन्तर नही आता और प्रकृति एक सुव्यवम्थित समष्टि बनी रहती है । 

सारांश 

नियम शब्द को तीन अर्थो में लिया जाता है--१. श्रेष्ठ व्यक्ति का आदेश, 
२. समरूपता, ३. मानदण्ड या आदश । 

प्रकृति के नियमों और अन्य नियमों सें अन्तर--१. क्षेत्र का अन्तर, 
२. परिवर्तेनशीलता में ग्रन्तर, ३ उल्लंघन सम्बन्धी अन्तर, ४. प्रकृति सें अन्तर, 
५ निर्माता सम्वन्धी अन्तर । 

नियमों के प्रकार--?१. स्वयंसिद्धिया--ये वास्तविक, सामान्य रौर स्वयं 

ध्रासाणित वाक्य हैँ, २. प्रामाणिक अथवा अन्तिम नियम, ३. गोण नियम-- (क) 
'प्रनुभवमूलक नियम, (ख) व्णुत्पन्न नियम अथवा, (क) नियत और निकटतम 
सामान्यीकरण और (ख) अनुक्रम और सहअस्तित्व के गौण नियम । 

दाशेनिकों ने विइव को नियमों की व्यवस्था माना है। इस सिद्धान्त फे दो 

अर्थ हे, एक तो विश्व नियमो के दवारा झासित हें और दूसरे नियमो मे व्प्रवस्था है । 


_ अभ्यास के लिये प्रश्‍न 
प्रश्‍न १, नियम शब्द के विभिन्न अर्थ उदाहरण देकर समझाइये । (यू० पी० वोर्ड १६६५) 
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बर्गाकरशा 


(CLASSIFICATION) 


शाब्दिक अर्थ मे वर्गीकरण से तात्पर्यं किसी विशेष प्रकार के तथ्यो या 

वस्तुओ को विभिन्न वर्गो मे वाटना हैं । कार्वेथ रीड ने वर्गीकरण की परिभाषा 

करते हुए लिखा है, “तथ्यो को उनकी समानताओ के 
वर्गीकरण की परिभाषा भर विपमताओ के अनुसार इस प्रकार मानसिक समूहो 

मे रखना कि उनसे कोई उद्देच्य अच्छी तरह से पुरा होता 
है 1”? इसी से मिलती जुलती परिभाषा वेल्टन और मोनाहन ने उपस्थित की है। 
इनके अनुसार, “वर्गीकरण व्यवस्थित क्रमसस्थापन है'"*। वह॒ वस्तुओ को उनको 
विषमता के अनुसार अलग अलग करके ओर उनके सादृव्य के अनुसार उनके समुदाय 
बनाने का इस प्रकार प्रयत्न'करके कि वह समुदायीकरण मे उपस्थित प्रयोजनो के 
लिये उपयोगी सिद्ध हो सके, प्रकृति की भ्रमोत्मादक विभिन्नता को कम करके उसे 
व्याख्या या कम का कुछ रूप देता है ।” 

वर्गीकरण की विशेषतायें 

वर्गीकरण की उपरोक्त परिभापाओ मे उसकी निम्नलिखित विशेषताएं 
स्पष्ट होती हे-- 

(१) तथ्यो को मानसिक समूहो में रखना--वर्गीकरण भौतिक विभाजन नही 
है। उनमे जो तथ्यो को भिन्न भिन्‍नः समूहों में वाँठा जाता हैँ वे मानसिक समूह 
है। दूसरे शब्दो मे, वर्गीकरण मे समूहीकरण भौतिक न होकर मानसिक होता है । 

(२) समृहो से वॉटना--शाव्दिक रूप मे वर्गीकरण का अर्थ ही समूहों मे 
बाँटना है । ससार मे असख्य वस्तुओ को विभिन्न समूहो मे वाटे विना उनकी व्याख्या 
नही की जा सकती और न उनको समझा ही जा सकता है । वर्गो मे वाटे जाने वाल 
बहुत से तथ्यो का हमे प्रत्यक्ष ज्ञान नही होता, फिर भी उनका वर्गीकरण किया जाता 
है क्योकि वर्गीकरण समूहीकरण है । 

(३) समानताओ और विषमताओ के अनुसार वर्गकरण--वर्गीकरण 
समानताओ अथवा विपमताओ के आधार पर किया जाता है। समान वस्तुओं को 
एक वर्ग मे रखा जाता है और विपम अथवा परस्पर भिन्न वस्तुओं को एक दूसरे से 
अलग भिन्न वर्गो मे रखा जाता है। अस्तु, वर्गीकरण के लिये वस्तुओ को समानताओ 
और विषमताओ का पता लगाना अत्यन्त आवण्यक है । यह कार्य वैज्ञानिक खोज से 

1. “Asa mental grouping of facts or phenomena according to their 

resemblances and differences so as best to serve some purpose °? 
—Carveth Read 
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किया जाता ह । खोज के पष्चात्‌ जिरा बरतु मेंजो गुण मालूम होते है उसे उन 
गुणो को रखने वाली वस्तुओ के वर्ग में रस दिया जाता है और उनरो भिन्न गुणो 
वाली वस्तुओं से अलग किया जाता हे । 

(४) उद्देइय को पुरा फरने के लिये वर्गोीकरण--तथ्यो का वर्गीकरण विशेष 
उद्देघ्य को पुरा करने के लिये किया जाता हैं । उससे भिन्न उद्देग्य को पूरा करने 
के लिये भिन्न प्रकार से वर्गीकरण करना पडेगा । उदाहरण के लिए पुस्तकालय 
में पुस्तकों का वर्गीकरण विपयो के अनुसार और लेखकों के नाम के अनुसार तथा 
कभी-कभी पुस्तको के नाम के अनुमार विभिन्न प्रकार से किया जाता है जिसस 
भिन्न-भिन्न उद्देष्यों की पति होती है । वर्गीकरण में ये उद्ग्य निम्नलिखित दो 
प्रकार के हो सकते हैं :--- 

(अ) सामान्य या वेज्ञानिक उहू इघ---तथ्यो के वैज्ञानिक वर्गीकरण का उद्देश्य 
तथ्यों को उनके प्राकृतिक वर्गों मे बॉँटना है जिससे कि उनके छिपे हुए गुण स्पष्ट 
हो जाएँ और उनकी प्रकृति की व्याख्या की जा सके। वैज्ञानिक वर्गीकरण का 
उटटच्य तथ्यो की जानकारी करना होता है भले ही उससे कोई व्यावहारिक प्रयोजन 
सिद्ध होता हो या न सिद्ध होता हो। बहुधा इस वर्गीकरण का उद्देश्य तथ्यों के 
सम्बन्ध मे वैज्ञानिक नियमो का पता लगाना होता है, इसीलिये यह सामान्य अथवा 
प्राकृतिक वर्गीकरण भी कहलाता हे । 

(ब) विद्विष्ट या व्यवहारिक उद्देशय--पीछे जो पुस्तकालय मे पुस्तको के 
वर्गीकरण का उदाहरण दिया गया है वह विशिष्ट अथवा व्यावहारिक उहघ्य को 
पूरा करने के लिथे किया गया वर्गीकरण है । इसमे उद्दव्य यह होता है कि पढने 
वाला आसानी से पुस्तक निकाल सके । लेखक के नाम के अनुसार वर्गीकरण करने 
से पढ़ने वाला लेखक के नाम को निकालकर यह पता लगा सकता है कि उसकी 
कीन कौन सी पुसतके पुस्तकालय में है पुस्तक के नाम के अनुसार वर्गीकरण से 
पुम्तक का नाम जात होते पर पढने वाला उसके लेखक का नाम पता लगा सकता 
ठै । विपयो कं अनुसार वर्गीकरण करने से पढने वाला विशेष विपय के समस्त कार्डो 
को एक साथ देखकर यह जान सकता है कि पुस्तकालय मे उस विपय पर कौन कोन 
सी पुस्तके उपलब्ध हे । इसी प्रकार भिन्न-मिन्त व्यापारिक सस्थानो, वडी बड़ी 
दुकानो और जनरल स्टोस मे वस्तुओ का व्यावहारिक उहंच्य से अलग अलग वर्गी- 
करण किया जाता है । 

वर्गीकरण के प्रकार 

वर्गीकरण को उपरोक्त विद्येपताओं से यह स्पष्ट होता है कि सामान्य रूप 
से वर्गीकरण दो प्रकार का हो सकता है प्राकृतिक और क्रत्रिम वर्गीकरण । प्राकृतिक 
वर्गीकरण बैज्ञानिक वर्गीकरण होता है। दूसरी ओर कृत्रिम वर्गीकरण व्यावहारिक 
वर्गीकरण होता हैं । 

(१) वँज्ञानिक अथवा प्राकृतिक वर्गीकरण--इम वर्गीकरण मे अधिकतम 
और महत्वपूर्ण समानताओ के आवार पर तथ्यो को उनके प्राकृतिक वर्गो मे वाटा 
जाता है । स्मरण रहे कि समानताओ का महत्वपूर्ण होना आवव्यक है । यह महत्व- 
पूर्ण समानता वया है, इसको व्याख्प्रा करते हुए मिल ने लिखा है, "जो स्वय या 
अपने प्रभावो के द्वारा किसी वर्ग की वस्तुओ को अधिक से अधिक एक दूसरी के 
समान थर अत्य वर्गो की अन्य वस्तुओ के असमान वनाती हो, जो उन वस्तुओ के 
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वर्ग को अधिक से अधिक प्रखरता प्रदान करती हो जो उनके अस्तित्व भे सबसे 
अधिक स्थान लेती हो 1”? प्राकृतिक वर्गीकरण मे वस्तुओ को उसके प्राकृतिक प्रकारो 
मे रखा जाता है । ये प्राकृतिक प्रकार वे वर्ग है जिनका स्वय प्रकृति ने निर्माण किया 
है, वज्ञानिक केवल इनका पता लगाता है, वह इनकी रचना नही करता उदाहरण 
के लिये प्रकृति मे गाय, बैल, घोड़े, कुत्ते, भेड़, बकरिया, मनुष्य, हाथी इत्यादि 
प्राकृतिक प्रकार है। कोई भी हाथी को कुत्ते या कुत्ते को हाथी के वर्झ भे नही 
रखता और न ऐसा करना सम्भव ही है क्योकि कुत्तो मे कुछ विशेप गुण पाये जाते 
है और हाथी मे उनसे सरवंथा भिन्न गुण पाये जाते है । इसलिये स्वाभाविक रूप से 
चे एक दूसरे से अलग वर्गो भे रक्खे जाने चाहिये । यह ठीक है कि आधुनिक विकास- 
चाद का सिद्धान्त यह दिखलाता है कि प्राणी एक दूसरे से भिन्न नही है क्योकि 
उनका एक दूसरे से विकास हुआ है किन्तु एक बार किसी विशेष प्राणी से उत्परि- 
वर्तन के द्वारा नवीन प्राणी का जन्म हो जाने के बाद इस नवीन प्राणी को पिछले 
वर्ग मे नही रखा जा सकता । अस्तु, विकासवाद के सिद्धान्त सें प्राकृतिक घ्रकार का 
सिद्धान्त खण्डित नही होता । वेज्ञानिक लोग जव किसी विशिष्ट प्रकार का जीव, 
धातु, वस्तु अथवा अन्य कोई तथ्य देखते है तो उसे उसके बिशिष्ट गुणो के अनुसार 
प्राकृतिक वर्ग में रख देते है । यह वैज्ञानिक वर्गीकरण है । 

(२) कृत्रिस वर्गोकरण--कृत्रिम वर्गीकरण, जँसा कि इसके नाम से स्पष्ट 
है, प्राकृतिक अथवा स्वाभाविक वर्गीकरण नही होता । इसमे व्यक्ति अपनी इच्छा 
के अनुसार अपने विशिष्ट व्यावहारिक उद्देश्य को पुरा करने के लिये तथ्यो का 
वर्गीकरण करता है । इसका एक उदाहरण पुस्तकालय मे किताबो का वर्गीकरण है 
जो भिन्न-भिन्न उद्देश्यो को लेकर अलग-अलग प्रकार से किया जाता है । इसी प्रकार 
कृषि शास्त्री अथवा वनस्पतिशास्त्र और वद्य पौघो के भिन्त भिन्न प्रकार से वर्गी- 
करण करते हे क्योकि उनके उदक्य भिन्न-भिन्न होते है । जबकि वनस्पति शास्त्री 
का उद्देश्य पौधो को उनके प्राकृतिक वर्गो मे रखना है, कृषि शास्त्री कृषि के दृष्टि- 
कोण से पौधो को वर्यो मे वास्ता है। वैद्य औषधि के गुण वाले पौधो को अन्य 
पौधो से भिन्न वर्ग मे रखकर इन औषधीय पौधो को अन्य वर्गो मे वाटता है । 


वेज्ञानिक ओर कृत्रिम बर्गीकरण सें अन्तर 

वैज्ञानिक अथवा स्वाभाविक और कृत्रिम वर्गीकरण के उपरोक्त विवेचन से 
उनमे निम्नलिखित अन्तर स्पष्ट होते है :-—- 

(१) उद्देश्य का अन्तर--जवकि वैज्ञानिक वर्गीकरण का उद्देव्य सामान्य 
ज्ञान प्राप्त करना है अथवा वंज्ञानिक तथ्यो का पता लगाना है, कृत्रिम वर्गीकरण 
का उद्देश्य किसी व्यावहारिक लक्ष्य को पुरा करना होता है। पहले प्रकार का 
उदाहरण वनस्पतिझास्त्री द्वारा किया गया वर्गीकरण है । दूसरे प्रकार के वर्गीकरण 
का उदाहरण पुस्तकालय मे पुस्तको का वर्गीकरण है । 

(२) आधार का अन्तर--जब कि वैज्ञानिक वर्गीकरण का आधार वस्तुओ 
की अधिकतम और महत्वपूर्ण समानताये है, कृत्रिम वर्गीकरण मे ऊपरी भौर अना- 
वश्यक वातो को ही वर्गीकरण का आधार बना लिया जाता है । 


1 “«., those which contribute most, either by themselves or by therr 
effects to render the things (Im any class) like one another, and unlike other 
things, (of other classes), which give to the class composed of them the 
most marked individuality, which fill as it were the largest space in ther 
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(3) मानसिक अथवा यथाथ वर्गोफरण---जब कि वैज्ञानिक वर्गकिरण सर्दव 
मानसिक वर्गीकरण होता है, कृत्रिम वर्गीकरण यथार्थ वर्गीकरण भी होता है 
उदाहरण के लिय पुस्तकालय मे पुरतको का वर्गकिरण करके अलग-अलग आगमारियाँ 
मे रसा जाता ह। 

(४) निश्चित और अनिश्चित वर्गोकरण---वैज्ञानिक बर्गीकरण तिन्चित होते 
है क्योंकि वे प्राकृतिक वर्गीकरण होते है । उनको मनुप्य नहीं बनाता बल्कि प्रकृति 
बनाती हे इसलिये मनुष्य अपनी इच्छानुसार उनमे परिवर्तन नहीं कर सकता । 
दूसरी ओर कृत्रिम वर्गीकरण अनिश्चित होते है क्योकि उद्ं घ्य बदल जाने पर उनमें 
परिवर्तन फिया जा सकता है । यै वर्गीकरण अनिश्चित होत ई वयाकि उद्देण्य बदल 
जाने पर उनमे परिवतन किया जा सकत्ता है । ये वर्गीकरण मनुष्य द्वारा बनाये हुए 
होते है, इसलिये इनमें मनुष्य सुविधानुसार परिवर्तत कर सकता हे । 

(५) समानताओ और विपमताओ की संस्या--वैज्ञानिक और क्रत्रिम 
वर्गीकरण मे एक अन्य अन्तर यह बतलाया जाता है कि जव कि वंज्ञानिक वर्गीकरण 
चहुत सी समानताओ और विपमताओ के आधार पर किया जाता हैं कृत्रिम वर्गी- 
करण कुछ थोडी सी समानताओों अथवा विपमताओं के आधार पर कर लिया जाता 
है । उदाहरण के लिये कुत्त अर भेडिये का वैज्ञानिक वर्गीकरण इनमें सूध्म समानतानो 
और विभिन्नताओं के आवार पर किया गया है जबकि सवारियो का वँल गाडी, 
साईकिल, मोटर, रेल, जलपोत और वायुयान मै विभाजन कृत्रिम वर्गीकरण का 
उदाहरण है जिनमे जमीन, वायु अथवा जल में चलने के आधार पर या गति के 
आधार पर वर्गीकिरण किया जाता हैं । 

प्ररूप द्वारा या परिभाषा द्वारा वर्गीकरण 

कुछ तर्कशास्त्रियों ने प्ररूप द्वारा अथवा परिभाषा द्वारा वर्गीकरण में अन्तर 
किया हैं। ब्हेवेल के अनुसार वर्गीकरण प्रद्वप के अनुसार होता है | उसने लिखा 
है, “प्राकृतिक वर्गो का सर्वत्तिम वर्णन उनकी सीमा सूचक किसी परिभाषा के द्वारा 
नही बल्कि उनके केन्द्र को बतलाने वाले एक प्ररुप के द्वारा होता है । किसी प्राक्क- 
तिक वर्ग का प्ररूप वह उदाहरण हे जिसमे कि उस वर्ग की सभी मुख्य और आव- 

शयक वाते एक विशेष मात्रा मे उपस्थित हो***प्राकंतिक वर्ग किसी बाहरी सीमा 
द्वारा नही बल्कि प्ररूप के द्वारा निर्धारित होता है |” 

दूसरी भोर मिल ने वर्गीकरण को परिभाषा पर भाधारित माना हे । मिल 

के अनुसार वर्गीकरण का आधार किसी वर्ग की परिमापा ही होनी चाहिय क्योकि 
परिभाषा मे किसी वरग की आव्यक विशेपताओ को निश्चित किया जाता है और 
इन विशेपताओ को रखने घाली चस्तुओ को एक ही वर्ग मे रखा जाना चाहिये । 
प्ररूप से केवल यह पता चलता है कि दी हुई वस्तु किस वग मे रखी जायेगी किन्तु 
उम वस्तु को विशेष वर्ग भे रखना उचित है या नहीं इसका पता उसकी परिभापा 
से ही चल सकता हैं। इस प्रकार प्ररूप से वर्गीकरण का सुझाव मात्र मिलता है, 
उसका निश्चय तही होता । वर्गीकरण का निश्चय करते के लिये परिभाषा का ज्ञान 
आवश्यक हे । 

वर्गीकरण के आधार के विपय मे उपरोक्त दोनो मत भिन्न-भिन्न दृष्टिकोण 

से महत्वपूर्ण हे । वर्गीकरण का मिल का मत उसके वैज्ञानिक रूप कों दिखलाता 
है जिसमे परिभाषा के बिना प्राकृतिक प्रकारों का पता नही लगाया जा सकता । 
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अस्तु, न्यायशास्त्र की दृष्टि से मिल का मत अधिक उचित है अर्थात्‌ यह कहना 
अधिक अच्छा है कि वर्गीकरण को परिभाषा पर आधारित होता चाहिये । दूसरी 
ओर व्हेवेल का मत मनोवैज्ञानिक दृष्टि से अधिक उपयुक्त है। अपने क्रमश. विकास 
मे जब बालक विभिन्न पदार्थों या प्राणियों का वर्गीकरण करता है तो उसे परिभाषा 
का पता नही होता, वह तो प्ररूप के आधार पर ही वर्गीकरण करता है। इसी 
प्रकार सामान्य व्यक्ति को विभिन्न तथ्यों की परिभाषा का पता नहीं होता और वह 
प्ररूप के आधार पर ही वर्गीकरण करता है। अस्तु व्हेवेल का मत वर्गीकरण के 
लौकिक रूप से सम्बन्ध रखता है। अन्त मे यह कहा जा सकता है कि जवकि मनो- 
वेज्ञानिक दृष्टि से हम अधिकतर प्ररूप के आधार पर वर्गीकरण करते हे, वैज्ञानिक 
दृष्टि से हमे परिभाषा के आधार पर वर्गीकरण करना चाहिये । 
सक्रम वर्गीकरण 
(Classification by’ Series) 

साधारण वर्गीकरण मे तथ्यो को समानताओ आर विपमताओ के आधार 
पर विभिन्न वर्गो मे रखा जाता है। समानताओ के आधार पर वस्तुओ का वर्ी- 
करण करने मे यह देखा जाता है कि विभिन्न वस्तुओ मे वह समानता विभिन्न 
मात्राओ मे रहती है । समानता की मात्रा के अनुसार तथ्यो को भिन्न-भिन्न चर्गो मे 
बाँटना सक्रम वर्गीकरण कहलाता है। भिल के अनुसार सक्रम वर्गीकरण मे निम्न- 
लिखित दो बाते होनी आवञ्यक है-- 

(१) किसी भी मात्रा मे एक विशेप समानता रखने वाली वस्तुओ को एक 
बड़े वर्ग मे रख दिया जाता है । 

(२) अव इन चस्तुओ को समानता की मात्रा के अनुसार क्रमबद्ध कर दिया 
जाता है जिसमे सर्वोच्च मात्रा रखने वाली वस्तु सबसे ऊपर और न्यूनतम मात्रा 
रखने वाली वस्तु सवसे अन्त मे रखी जाती है। उदाहरण के लिये चेतना के गुण 
के अनुसार तथ्यो को मनुष्यो, पशुओ भौर पेड, पौधो के वर्गो मे वाँटा जा सकता 
है । इनमे मनुष्यो मे सवसे अधिक चेतना होने के कारण उनको सबसे पहले भौर 
पेड पोधो मे सवसे कम चेतना होने के कारण उनको सवसे वाद मे रखा जायेगा । 
पशुओ में भी विभिन्‍न स्तर के पशुओं में चेतना में क्रमश. अन्तर किया जा सकता 
है। सक्रम वर्गीकरण विशेष परिस्थितियो मे लाभदायक सिद्ध होता है । इससे यह 
मालूम हो जाता है किसमान गुण रखने वाले तथ्यो मे से किस मे वह गुण सबसे 
अधिक मात्रा मे है और किसमे सवसे कम मात्रा मे है। उदाहरण के लिये विषयो 
के सक्रम वर्गीकरण से अधिकतम धातक विप और न्यूनतम घातक विष का ज्ञान 


घ्राप्त किया जा सकता है । 
वर्गाकरण के नियम 

तकंशा स्त्रियों ने तर्कयुक्त वर्गीकरण मे निम्नलिखित नियमों का पालन करना 
आवश्यक माना है--- 

(१) अधिकतम और महत्वपुर्ण समानताओं के अनुसार वर्गीकरण--मिल 
ने वर्गीकरण के सिद्धान्त को सबसे अधिक महत्वपुर्ण माना है। वर्गीकरण बहुत 
कम अथवा अनावश्यक समानताओ या विपमताओ के आधार पर नही होना 
चाहिये । उसको वैज्ञानिक बनाने के लिये यह आवश्यक है कि वह अधिकतम और 
महत्वपूर्ण समानताओ के आधार पर हो। जिन वस्तुओ में अबिक से अविक और 
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महत्वपूर्ण समानतायें पायी जाती हो उन्हें एक वर्ग में रावा जावा चाहिये | कभी- 
कभी व्यावहारिक दृष्टिकोण से कुछ थोड़ी सी और ऊपरी समानताओ के आवार पर 
भी वर्गीकरण किया जा सकता है किन्तु यह वर्गीकरण व्यावहारिक दृष्टि से लाभ- 
दायक होते हुए भी वैज्ञानिक दृष्टि से किसी काम का नही होता । 

(२) निमित वर्यो सै आवश्यक समातता और विषमता के श्रनुसार सम्बन्ध 
जोइना---वैज्ञानिक वर्गीकरण का दूसरा आवश्यक नियम यह है कि वर्गीकरण सै 
मिले हुए वर्गो को उनकी समानता और विषमता को ध्यान में रखते हुए एक दुसरे 
से सम्वन्धित कर दिया जाये । जिन वर्गो मे समानता अविक हो वे एक दूसरे से 
समीप रवखे जाये और जिनमे समानता कम तथा विपमता अविक हो उनको एक 
दूसरे से दूर रखना चाहिये । दूसरे शब्दों मे, वैज्ञानिक वर्गीकरण में वर्गों के परस्पर 
सम्बन्ध को निश्चित करना भी आवश्यक है । 

(३) क्रमपूर्वक नीचे से ऊपर की ओर बढ़ना--वेज्ञानिक वर्गकिरण मे नीचे 
से ऊपर की ओर कमपुर्वक बढते हुए वर्गीकरण किया जाना चाहिये और यह प्रक्रिया 
तब तक चलती रहनी चाहिये जव तक कि अधिकत्तम ब्यापक वर्य प्राप्त न हो जाये । 
यह अधिकतम व्यापक वर्गे राज्य (18400) कहलाता है । उदाहरण के लिये 
प्राणी जगत या प्राणी राज्य (Animal Kingdom) सबसे अलिक व्यापक वर्गीकरण 
है जिसको कम व्यापक वर्गो मे बांटा जा सकता है जसे पष्ठ बशी और अपृष्ठ वंशी । 
इनमें भी पृष्ठ वशी जीवो को तीन चर्यो मे बाटा जा सकता है स्तनपायी, सीराइा 
और मत्स्याकार । इनमे भी स्तनपायी बग को नाल से उत्पन्न होने वाले ओर नाल 

से न उत्पन्न होने वाले दो वर्गो मे बाँटा जा सकता है । इनमे से नाल से उत्पन्न होने 
वाले पशुओं को आगे अनेक चर्यो मे वाँटा जा सकता है । इम प्रकार वर्गीकरण करते 
हुए हम किसी विशेप पशु तक पहुंच सकते है जो कि सबसे छोटा वर्गीकरण होगा । 
यह सवसे छोटा वग प्रकार (1४7९) कहलाता है । प्रकार से चड़ा वर्ग उपजाति 
(5९०,९५) और उपजाति से चडा वर्ग जाति (९०९५) कहलाता है 1 जाति के 
ऊपर श्रेणी (९1३55) श्रेणी से ऊपर उपराज्य (51 ॥1॥९४०mM) आर उपराज्य मे 
ऊपर राज्य होता है। संक्षेप मे, वर्गकिरण का यह कष निम्नरिखित तालिका से 
समझा जा सकता है-- 
राज्य--जन्तु जगत 


उपराज्य--पृष्ठ वशी 

श्रेणी--स्तन पायी 

जाति--नाल से उत्पन्न होने वाने 

उपजाति--चोदस्ते; कुतरने वाले, माँस भूज, खुर वाल 


| इत्यादि । 
प्रकार--सिंह, बाघ, चीता, पीयूमा, लिक्स, बिल्ली आदि । 


वर्गीकरण भोर तार्किक विभाजन 
ताकिक विभाजन मे किसी वर्ग का उपवर्गो मे विभाजन किया जाता है । 
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यह विभाजन किसी गुण के आधार पर होता हे । इस गुण को लेकर उस गुणको 
रखने वाले तथ्यों को उन तथ्यो से अलग किया जाता है जिनमें वह गुण नही 
पाया जाता ) दूसरी ओर वर्गीकरण में वस्तुओ को उनके वर्ग मे रखा जाता है। 
इस प्रकार विभाजन मे अधिक सामान्य से कम सामान्य की ओर प्रगति होती है 
जबकि वर्गीकरण मे कम सामान्य से अधिक सामान्य की ओर चलते है। अस्तु 
विभाजन निगमनात्मक होता है ओर वर्गीकरण आगमनात्मक होता है। जबकि 
विभाजन आकार विषयक हैं वर्गीकरण द्रव्य विषयक है! दूसरे शब्दो मे, विभाजन 
प्रत्ययात्मक होता है और वर्गीकरण वास्तविक व्यवस्था से सम्बन्ध रखता है। 
विभाजन एक विश्लेषणात्मक प्रयास है और वर्गीकरण सश्लेषणात्मक प्रयत्न 
है। विभाजन मे एक जाति को उसकी उपजातियो मे विभाजित किया जाता है 
जवकि वर्गीकरण मे अनेक वस्तुभओो को समानता अथवा विषमता के आधार पर 
वर्गो मे रखा जाता है। विभाजन मे जाति और उपजाति शब्द आपेक्षिक होते है 
अर्थात्‌ एक ही वर्गं को कम व्यापक वर्गे की दृष्टि से जाति और अधिक व्यापक वर्ग 
को दृष्टि से उपजाति कहा जा सकता है किन्तु दूसरी ओर वर्गीकरण मे दो विभिन्न 
अपिक्षिक दृष्टियो से एक ही वरग को जाति और उपजाति नही कहा जा सकता । जो 
वर्ग जाति होता है वह सदेव जाति रहता है और जो उपजाति होता है वह उपजाति 
ही कहा जाता है। इस प्रकार वर्गीकरण मे अनापेक्षित और निश्चित वर्ग होते है । 
सक्षेप मे, ताकिक विभाजन और वर्गीकरण मे मुख्य अन्तर निम्नलिखित है-- 


(१) विभाजन निगमनात्मक और वर्गीकरण आागमनात्मक है । 

(२) विभाजन विश्लेषणात्मक और वर्गीकरण सश्लेपणात्मक है । 

(३) विभाजन आकार विषयक और वर्गीकरण द्रव्य विपयक है । 

(४) विभाजन मे वर्ग आपेक्षिक और वर्गीकरण मे अनापेक्षिक होते है । 


(५) विभाजन में ऊपर से नीचे की ओर और वर्गीकरण मे नीचे से ऊपर 
को भोर चलते है । 
(६) वर्गीकरण विभाजन की अपेक्षा कठिन होता हे । 


(७) जबकि विभाजन मे यह निश्चयपूर्वक कहा जा सकता है कि वह ठीक 
है वर्गीकरण की सत्यता का निश्चय अत्यन्त कठिन है क्योकि हो सकता है कि जिस 


समानता अथवा विपमता को आज हम आवश्यक समझते है वही कालान्तर मे 
अनावश्यक सिद्ध हो । 


वर्गीकरण और परिभाषा 

पीछे बतलाया जा चुका है कि वैज्ञानिक वर्गीकरण परिभाषा पर आधारित 
होता है । अस्तु, वर्गीकरण का परिभापा से घनिष्ठ सम्बन्ध है । किन्तु जबकि 
वर्गीकरण किसी पद के निर्देश से सम्वन्धित होता है परिभाषा उसके गुणार्थं से 
सम्वन्ध रखती है । जवकि वर्गीकरण मे हम वस्तुओ को वर्गो मे वाटते है, परिभाषा 
मे उनके आवश्यक गुण निर्धारित किये जाते है । इसके अतिरिक्त कृत्रिम वर्गीकरण 
का परिभाषा 'से कोई सम्वन्ध नही होता है क्योकि यह विशेष उद्देश्य को लेकर 
ऊपरी समानता के आधार पर किया जाता है । 


कुत्रिम वर्गीकरण के लाभ 
वर्गीकरण के लाभ अथवा उपयोग को समझने के लिये कृत्रिम और वैज्ञानिक 


३३४ तकशारन्र 


वर्गीकरण के लाभो को अलग अलग देखना चाहिग्रे । कृत्रिम वर्गीकरण के लाभ 
अथवा उपयोगिताय निम्नलिखित है। 


(१) सुविधाजनक वर्गकिरण--क्षत्रिम वर्गीकरण सुविधाजनक होता है । 
उदाहरण के लिये पुस्तकालय मे पुम्तको के बर्गीकरण के कारण पढने वाले को 
पुस्तको को ढूँढने में सुविधा होती है। इस वर्गीकरण के अभाव मे पुस्तकों को 
दूंढना बहुत कठिन हो जायेगा । 


(२) समय की बचत--विभिन्‍न व्यवसायी और दुकानदार अपने माल को 
विभिन्‍न प्रकार से क्रमबद्ध करके दुकान में लगाते है । इससे वे आवश्यकता पड़ने पर 
उकान मे मे आमानी से चीज निकाल कर ग्राहक को दे देते हैं। जो लोग ऐसा नहँ 
करते उन्हे कोई भी वस्तु ढुँदने मे वडा समय लगता है । घर मे कुशल गृहणी विभिन्न 
चम्तुओ को उनकी आवश्यकता के अनुसार अलग अलग वर्गीकरण करके रखती हैं 
जिससे जरूरत पडने पर वह किसी भी वस्तु को तुरन्त निकाल लेती है। इस प्रकार 
कृत्रिम वर्गीकरण से समय की वचत होती है । 


(३) सुन्दरता और व्यवस्था बढाने वाला--पुस्तकालय मे पुस्तको के वर्भी- 
करण से ओर दुकानों में वस्तुओं के वर्गीकरण से तथा घर में घर के समान के 
वर्गीकरण से सुन्दरता और व्यवस्था आ जाती है । 

वेज्ञानिक वर्गीकरण की उपयोगिता 

वेज्ञानिक वर्गीकरण की उपयोगिता या लाभ निम्नलिखित है--- 

(१) व्याख्या करने में सहायता--कार्वथ रीड ने वर्गीकरण के दो मुख्य 
उपयोग वतलावे है, एक तो व्याख्या करने मे सहायता थर दूसरे स्मृति मे सहायता 
पहले उपयोग का वर्णन करते हुए कार्वथ रीड ने लिखा है, "वर्गीकरण का पहला 
उपयोग यह है कि बह प्रकृति के तथ्यो को अच्छी तरह समझने में सहायक है'*'*** 
क्योकि अच्छी तरह समझने के लिये वस्तुओ को समानतामो आर विपमतानो 
को देखना और समझना होता है और इस प्रक्रिया को व्यवस्थित रूप से करने में 
गुणो के नये-नये सम्बन्ध प्रकट होते रहते है ।” इस प्रकार व्याख्या और वर्गीकरण 
दोनो मे वस्तुओ मे समानताओ और विपमताओ की परीक्षा की जाती है। व्याख्या 
म इस परीक्षा का उद्देव्य कारणो और नियमो का पता लगाना होता है जवकि 
वर्गकिरण मे उसका उद्देष्य उन्हे अलग अलग समूहो मे रखना होता है 1 इन दोनो 
ही कार्यो मे हमे सतोप प्राप्त होता है। एक मे दूसरे मे सहायता मिलती है । 
व्याख्या हो जाने से वर्गीकरण सरल हो जाता है और वर्गीकरण हो जाने से व्याख्या 
की जा सकती है । किसी घटना का कारण ज्ञात हो जाने से उसे किसी बगे मे रगवने 
मे आसानी होती है । दूसरी ओर वर्गीकरण सम्भव होने से किमी वम्तु की व्यास्या 
की जा सकती हैं । 


(२) स्मृति में सहायक--बँज्ञानिक वर्गीकरण वस्तुओ को याद करने मे 
सहायक होता है क्योकि वर्गीकरण की सहायता से बहुत सी वस्तुओ को कुछ थोड़े 
मे बर्गो मे वाँटा जा सकता है। इन वर्यो को याद रखने से वस्तुओ के गुण याद 
रहते है । उदाहरण के लिये यदि हमे यह ज्ञात है कि अमुक जीव अमुक वर्ग मे आता 
है तो केवल इसी ज्ञान के आधार पर हमे उसकी विभेपताये याइ रहेगी ! 


वर्गीकरण ३३५ 


वर्गीकरण की सीमाये | 

अन्त मे वर्गीकरण की सीमाओ का उल्लेख करना प्रासगिक होगा । सक्षेंप 
मे वर्गीकरण की मुख्य सीमाये निम्नलिखित है-- 

(१) उच्चतम वर्गों का वर्गोकरण नही हो सकता--वर्गीकरण कम सामान्य 
से अधिक सामान्य की ओर चलता है। इसमे कम सामान्य वर्ग को अधिक सामान्य 
वर्ग मे रखा जाता है किन्तु उच्चतम वर्ग से अधिक सामान्य वर्ग कोई नही होता 
इसलिये उसका वर्गीकरण करना सम्भव नही है। इसी प्रकार सामान्य सत्यो का 
भी वर्गीकरण नही किया जा सकता क्योकि उनसे अधिक सामान्य कोई सत्य 
नही होते । 

(२) सीमावृत्ति चस्तुओं का वर्गोकरण नहीं होता--कुछ वम्तुये ऐसी होती 
हैं जिनमे कुछ विगेपताये एक वर्ग की और कुछ विशेपताये दुसरे. वग की होती है। 
उदाहरण के लिये स्पन्ज मे जन्तु और वनस्पति दोनो ही के गुणं दिखलाई पड़ते है । 
जेली में ठो और तरल दोनो ही पदार्थो की विशेपताये पाई जाती है । अनेक 
पुस्तक ऐसी होती है जो इतिहास की पुस्तकें होने के साथ साथ दर्शन अथवा 
साहित्य अथवा विज्ञान की पुस्तके भी होती है । इस प्रकार की सीमावृत्ति वस्तुओ 
का वर्गीकरण करना बडा कठिन होता है । 

(3) परिभाषा के अभाव मे वर्गोकरण नही हो सकता--प्रोफेसर जेवोन्त के 
अनुसार, वर्गीकरण और ठीक ठीक जानकी सीमाये एक ही है। दूसरे शब्दो मे 
जिन वस्तुओ का हमे ठीक टीक जान नही हे उनका बैज्ञानिक वर्गीकरण नही किया 
जा सकता । ये वे वस्तुये है जिनकी परिभाषा नही की जा सकती क्योकि परिभाषा 
करने के निये वस्तुओं के गुणों को निश्चित करना पडता है । अस्तु, जिन वस्तुओ 
की परिभापा नही की जा सकती उनका वर्गीकरण नही हो सकता । 

सारां 

वर्गीकरण कया हे--वर्गोकरण किसी उद्देश्य को पुरा करने के लिये समा- 
नताओं और विषमताओ के अनुसार किसी समूह के तथ्यों को मानसिक समूह में 
रखना है । 

वर्गीकरण की बिशेषताये--१ तथ्यों को मानसिक समूहों में रखना, 
२ समूहों में वाटना, ३. समानताओ और विषमताओ के अनुसार वर्गीकरण, ४. 
उद्देश्यों को पुरा करने के लिये वर्गीकरण । ये उद्देश्य सामान्य या वैज्ञानिक, विशिष्ट 
या व्यावहारिक हो सकते है । 

वर्गोकरण के प्रकार--१. वैज्ञानिक अथवा प्राकृतिक वर्गीकरण, २. कृत्रिम 
वर्गीकरण । वर्गीकरण के इन दोनो रूपों में अनेक अन्तर हैं--१. उद्देश्य का अन्तर 
२. आधार का अन्तर, ३. मानसिक अथवा यथार्थ वर्गीकरण, ४. निश्चित और 
अनिहिचत घर्गीकरण, ५. समानताओ और विषमताओं की सख्या । 

कुछ तर्कश्षास्त्रियो ने प्ररूप द्वारा अथवा परिभाषा द्वारा वर्गीकरण में अन्तर 
किया हे। मनोवेज्ञानिक दृष्टि से प्ररूप द्वारा वर्गीकरण और वैज्ञानिक दृष्टि से 
परिभाषा द्वारा वर्गीकरण अधिक उपयुक्त है । 


_ सक्रम वर्गोकरण--समानता की मात्रा के अनुसार तथ्यो को विभिन्न वर्गो 
से बाँटना सक्रम वर्गीकरण कहलाता है । 


३३६ तवशास्त्र 


वर्गीकरण के नियस-१. अधिकतम और महत्वपुर्ण समानताओं के भनु- 
सार वर्गीकरण, २. निर्मित वर्गों में आवश्यक समानता ओर विषमता के अनुसार 
सम्बन्ध जोड़ना, ३ क्रमपुर्वक नीचे से ऊपर फी भोर बढ़ना । 

वर्गोकरण ओर ताकिक विभाजन--१ विभाजन निगमनात्मक थोर 
वर्गीकरण आगमनात्मक हे, २. विभाजन विइलेबणात्मक ओर वर्गीकरण संद्लेषणा- 
त्मक हूँ, ३. विमाजन आकार विषयक भोर वर्गीकरण द्रव्य विषयक है, ४, विभाजन 
में चर्ग आपेक्षिक और वर्गीकरण में अनापेक्षिक होते हैं, ५. विभाजन में ऊपर से 
नीचे भर वर्गीकरण सें नीचे से ऊपर चलते हैं, ६. वर्गीकरण विभाजन की अपेक्षा 
कठिन हे । इसी प्रकार वर्गीकरण और परिभाषा में भी अन्तर है । 

वर्गीकरण के लाभ--१. सुविधाजनक वर्गीकरण, २. समय की बचत, 
३. सुन्दरता और व्यवस्था बढ़ाने वाला । 

वैज्ञानिक वर्गीकरण की उपयोगिता--१. व्याख्या करने में सहायता, 
२. स्मृति में सहायता । 

वर्गीकरण की सीमाये--१. उच्चतम चगो का वर्गीकरण नहीं हो सकता, 
२. सौमावृति वस्तुओ का वर्गीकरण नहों होता, ३. परिभाषा के अभाव मे वर्गीकरण 
नहों हो सकता । 


अभ्यास के लिये प्रश्‍न 


प्रण्न १. वर्गीकरण का स्वरूप क्या दे ? वर्गीकरण के विभिन्न प्रकारो की त्याय्या कीजिये । 
प्रश्‍न २. निम्तलिखित की उदाहरण सहित व्याख्या कीजिये--- 
(अ) पारेभापा द्वारा वर्गीकरण, (आ) उदाहरण दारा वर्गीकरण, (इ) सकम 
वर्गीकरण । 
प्रश्‍न ३ विभाजन और वर्गीकरण की परिभाषा कीजिये । इनका परिभाषा से क्या सम्बन्ध है 
समझा कर लिखिये । 
प्रशन ४, वर्गीकरण के प्रमूख आधार क्या-क्या हैं? उससे हमे वैज्ञानिक गवेपणा मे क्या 
सहायता मिलती है ? 
प्रश्‍न १, वैज्ञानिक वर्गीकरण का स्वरूप समझाइये ओर उसके मियमो तथा सीमाओ को 


समझाइये } (यू० पी० बोर्डे १९६६) 
प्रशन ६ वर्गीकरण के लाभ तथा नियमो को सक्षेप मे लिग्िये । वर्गीकरण का ताफिक विभाजन 
तथा परिभाषा से क्या सम्बन्ध है ? (यू० पी० वोड १६६८) 


प्रश्न ७. वैज्ञानिक वर्गीकरण किसे कहते हैं विभाजन से इसका अन्तर समझाइये। 
(यू? पी० बोड १६५६) 
प्रश्‍न ८. वर्गीकरण का स्वरूप क्‍या है ? ताकिक विभाजन वर्गीकरण से किस प्रकार भिन्न है? 
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शब्दोकरण ग्रोर नामकरशा 


(TERMINOLOGY & NOMENCLATURE) 


नाम मे कया है ? इस फूल को आप गुलाव वयो कहते है और उस पशु को 
गाय बयो कहा जाता है ? गुलाब और गाय शब्दों से आपको क्या लाभ होता है? 
चमेली फे फूल को किसी भी नाम से पुकारिये. वह मीठी ही खुशबू देगा, फिर 
नामका फूल से कया सम्बन्ध है? तर्कशास्त्र मे शब्दीकरण और नामकरण के 
परस्पर सम्बन्ध और आगमन मे इनकी उपयोगिता पर विचार किया जाता है। 
भाषा का विचारो से घनिष्ठ सम्बन्ध है । भापा के अभाव मे विचार नही हो सकते 
भाषा के माध्यम से विचार व्यक्त किए जाते है । भाषा के द्वारा विचार परम्परागत 
रूप मे एक पीढी से दूसरी पीढी को दिये जाते है । समृद्ध भाषा वह मानी जाती है 
जिसमे भिन्न-भिन्न क्रियाओ के लिये भिन्न-भिन्न शब्द पाए जाते हे । अस्तु विकासमान 
भापाओ मे नई-नई क्रियाओ के लिये बरावर नए नए क्षेत्र खुलते रहे है भौर नए 
नए विज्ञानो का प्रादूर्भाव होता रहा है। इन विज्ञानो मे नई नई वस्तुओ, उनके 
गुणो और प्रक्रियाओ की खोज होती रही है। इनमे से प्रत्येक का सकेत करने 
के लिये नए नए शब्द गढे जाते रहे है और पारिभाषिक पदावली की यह रचना 
कभी भौ नही रकती । भारत को ही लीजिए तो हिन्दी साहित्य के सेकडो सालो के 
विकास के बावजूद भी आजकल बराबर नए नए पारिभाषिक शब्दो की रचना की 
जा रही है क्योकि पाइचात्य वैज्ञानिक साहित्य को हिन्दी भाषा मे उपलब्ध करने के 
लिये यह आवश्यक है । 

इस दृष्टि से सस्कृत भापा बहुत समृद्ध मानी जाती रही है । उसमे किसी 
भी बात को व्यक्त करने की अनन्त शक्ति है। उसमे विभिन्न सवेगो, अनुभूतियो, 
परिस्थितियो और घटनाओं का सजीव चित्र खीचा जा सकता है। इसी प्रकार 
अग्रेजी भापा भी बहुत समृद्ध भाषा मानी जाती रही है क्योकि इस भापा मे विशाल 
वज्ञानिक साहित्य की रचना की गई है। 


शब्दीकरण क्या है ? 

उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि प्रत्येक समृद्ध भाषा मे पारिभाषिक पदा- 
वली की भरमार होती है । यह शब्दीकरण अथवा पारिभाषिक पदावली क्या है? 
शब्दीकरण वस्तुओ के अवयवो, गुणो और क्रिया प्रक्रियाओं के वर्णन के लिये 
निश्चित नामो का समूह है । स्पष्ट है कि शब्दीकरण सामान्य पदावली से भिन्न है। 
लौकिक पदावली मे वस्तुओ' के विभिन्न भागो और क्रियाओ के लिये निश्चित 
अर एक दूसरे से भिन्न शब्दो का प्रयोग नही किया जाता । दूसरी ओर वैज्ञानिक 
पदावली मे प्रत्येक वस्तु, उसके भाग, गुण और क्रिया के लिये निश्चित और भिन्न 
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शब्दों की आवझ्यकता होती है। ऐसा न होने पर विचार मे गडवटी हो जाती हे 
और विज्ञान का प्रयोजन सिद्ध नही होता । शब्दीकरण बैज्ञानिक पदाचली है । उसमे 
कोऽ भी नई वस्तु, गुण अथवा किया स्पष्ट होने के साथ उसके लिये नवीन गब्द 
को रचना को जाती है। संक्षेप मे, णब्दीकरण मे निम्नलिखित प्रकार के शब्दो का 
समावेश किया जाता है-- 

(१) विभिन्‍न अवयवों के लिपे शब्द -जैसाकि पीछे बतलाया जा चुका है, 
विभिन्न विज्ञानो मे विभिन्न वस्तुओ के विभिन्न अवयवों के लिये भिन्न-भिन्न थब्दो 
का प्रयोग किया जाता है जसे पौषे मे जड, तना, शाखे, डण्ठले, पत्तियाँ, फल, फूल, 
पराग आदि पाये जाते है । इसी प्रकार पशु शरीर मे हाथ पर, सिर, अगवि, कान, 
नाक, हृदय, समायु, गुर्दा, तिल्ली इत्यादि विभिन्न अवयवो फे विभिन्न नाम पाये जाते 
है | इसी प्रकार विभिन्न भौतिक और सामाजिक विज्ञानो मे विभिन्न वस्तुओ के 
विभिन्न अगों का सूम विदलेपण किया गया है और प्रत्येक अवयव को भिन्न नाम 
दिया गया है । जब कभी किसी वस्तु मे कोई नया अवयव पता लगता है तो तुरन्त 
शब्दीकरण के द्वारा उसको नया नाम दिया जाता हे । 

(२) विभिन्‍न गुणों के लिये नाम--विभिन्न वस्तुओं मे भिन्न-भिन्न गुण पाए 
जाते है । शब्दीकरण की प्रक्रिया मे इन गुणो को अलग-अलग नाम दिये जाते है जैसे 
स्वाद खदा, मीठा, तीता आदि अनेक प्रकार का होता है । इसी प्रकार अनेके प्रकार 
के रग और आकार पाये जाते हे । विभिन्न विज्ञानो मे विभिन्न वस्तुओ के गुणोमें 
सुक्ष्म विश्‍लेषण करके उनको अलग-अलग नाम दिये गये हें । 

(३) क्रियाओ और प्रक्रियाओ के नाम--विभिन्न वस्तुओ मे अनेक प्रकार 
की क्रिया प्रक्रियायें पाई जाती है | शब्दीकरण की प्रक्रिया में इनके लिये अलग-अलग 
शव्दो का प्रयोग किया जाता है। उदाहरण के लिग्रे मानव शरीर मे रक्त सचार, 
पाचत्त, इवसन, आकर्षण, प्रतिरोध, गति इत्यादि अनेक प्रकार की क्रियायें देखी 
जाती है । 

पारिभाषिक शब्दावली मे आने वाले विभिन्न प्रकार के नामों के समूह के 
उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि झब्दीकरण से तात्पर्यं वस्तुओ के गुणों, अवयवो, 
क्रियाओ और प्रक्रियाओ का वर्णन करना है । 


नासकरण 

वैज्ञानिक दृष्टि से नामो का उपयोग परोक्ष और प्रत्यक्ष दोनो रूपों मे देखा 
जाता हे । परोक्ष रूप मे नाम विचार का साधन है । उससे विचार क्रिया संक्षिप्त 
हो जातो है । उसके द्वारा विचार को दूसरो पर प्रकट किया जा सकता है अथवा 
स्मृति मे रक्खा जा सकता है। अनेक नाम ऐसे है जो वडे जटिल विचारो को 
अभिव्यक्त करते है जैसे सस्कृति ही को लीजिये तो यह विचारो और अनुभूतियों 
तथा भावात्मक लगावो को सामूहिक रूप से अभिव्यक्त करने वाला एक शब्द है 
जिसकी व्याख्या करने के लिये बडे-बड़े ग्रन्थ लिखे जाते है । इस शब्द के अभाव मे 
ज्ञान के इस क्षेत्र की विवेचना नही की जासक्रती थी। नामो का प्रत्यक्ष वाक्य 
सामान्य वाकय बनाने मे दिखलाई पडता है । नामो की सहायता से सामान्य वाक्य 
बनाये जाते है और उनको सुरक्षित रखा जाता है| नाम के रूप में मानव जाति के 
हजारो साल के सामूहिक अनुभव सुरक्षित रहते है । नाम हजारो सालों के परिवर्तेनो 
से बनते हे । नामो के द्वारा ही तुलना के परिणाम और नियम लिपिबद्ध किये जाते 
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है । किन्तु विज्ञान के क्षेत्र मे नामकरण सामान्य नाम से भिन्न है। वैज्ञानिक नाम- 
करण के लिये यह आवश्यक है कि प्रत्येक महत्वपूर्ण बात को प्रकट करने के लिये 
एक ही नाम हो और प्रत्येक नाम का एक निश्चित अर्थ हो । 


नामकरण क्या है ? 


नाम के उपरोवत विवेचन से नामकरण का अर्थ स्पष्ट होता है । नामकरण 
अथवा नाममाला, वस्तुओ के सव वर्गो के लिये उन नामो का समुह है जो प्रत्येक 
विज्ञान की आवश्यकता के अनुसार बन जाते है । अग्रेजी के शव्द Nomenclature 
का प्रयोग नामो के समूह और नामकरण को प्रक्रिया दोनों के लिये किया गया है। 
इस शब्द का हिन्दी अनुवाद करने के नामो मे समूह फे अर्थ मे इसे नाममाला और 
नाम देने की क्रिया के अर्थ मे नामकरण कहा जाना चाहिये । इसी प्रकार पारिभा- 
पिक शब्दावली 1'611111110102४ शव्द का इस अर्थ मे पर्याय है कि वह पारिभाषिक 
शब्दो का समूह है । टूसरी ओर इस प्रकार के शब्द बनाने की प्रक्रिया के रूप में उसे 
शब्दीकरण कहा जा सकता है। 
शब्दीकरण और नामकरण 
शब्दीकरण और नामकरण की उपरोक्त व्याख्या से स्पष्ट है कि जवकि 
नामकरण वस्तुओ की जाति बतलाने वाले शब्दो का समूह है, शव्दीकरण वस्तुओ 
के अवयवो, गुणो और क्रियाओ का वर्णन करने वाले शब्दो का समुह है । इस 
प्रकार ये दोनो ही नामो के समूह है। जवकि न्यायमाला मे वस्तुओ के वर्गो के 
नाम आते है पारिभाषिक पदावली में विभिन्न स्तुमो के अवयवो, गुणो और 
क्रियाओ के नाम आते है । विज्ञान मे इन दोनो की ही आवञ्यकता पडती है क्योकि 
वैज्ञानिक भाण के लिये जहाँ यह आवश्यक है कि प्रत्येक महत्वपूर्ण अर्थ को प्रकट 
करने के लिये एक नाम हो वहाँ यह भी आवश्यक है कि प्रत्येक सामान्य नाम का 
निश्चित और स्थिर अर्थ हो । ऐसा न होने पर भिन्न-भिन्न व्यक्ति एक ही नाम का 
भिन्न-भिन्न अर्थ लगायेगे जिससे विचार अथवा विवाद मे वैजानिकता न भा सकेगी। 
अस्तृ, नामकरण आर शब्दीकरण मे घनिष्ठ सम्बन्ध है। नामकरण से वस्तुओ का 
वर्गीकरण होता है । वर्गीकरण के वाद उनको अवयवो, गुणो अथवा क्रियाओ की 
दुष्टि से अलग-अलग वर्गो मे बाँटा जा सकता है । नाममाला मे वर्ग और उपवर्ग 
के नाम आते है । इनकी सख्या इतनी अधिक है कि प्रत्येक का नाम रखना लगभग 
असम्भव है। उदाहरण के लिये अकेले पौधो के ही अब तक ज्ञात वर्गो को सख्या 
साठ हजार से भी अधिक है और यदि इनके उपवर्गो की गणना की जाये तो वह 
कई लाख बंठेगी । स्पष्ट है कि इन सवके लिये अलग-अलग शब्द रचना करना 
असम्मव है । इसके लिये कुछ विज्ञानो मे ह्विसज्ञक विधि (Binary method) अप- 
नाई गई है जिसमे वनस्पति, जीव अथवा रसायन का दोहरा नाम रखा जाता है 
जिसमे से एक जाति का वोधक होता है और दूसरा विशेषण का बोधक होता है। 
रसायनशास्त्र मे यौगिको के लिये दोहरा नाम होता है जो उनकी रचना को बत- 
लाता है । 
उपरोक्त घनिष्ठ सम्बन्ध के बावजूद भी नब्दीकरण और नामकरण मे 
महत्वपूर्ण अन्तर पाया जाता है । उदाहरण के लिये जबकि वर्गीकरण के अभाव मे 
नामकरण होना सम्भव नही है, शब्दीकरण के लिये वर्गीकरण आवश्यक नही है। 
विभिन्न वस्तुओ के अवयवो, गुणो और क्रियाओ के नाम वर्गीकरण के बिना भी 


~ 
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रखे जा सकते है । दूसरी ओर, भिन्न-भिन्त वस्तुओ की जातियो को अलग-अलग 
किए विना नामकरण सम्भव नही है। उदाहरण के लिये रसायनणाम्त्र अथवा 


वनस्पतिशास्त्र मे विभिन्न रसायनो अथवा वनस्पतियों को वर्गों और उपवर्गो म 
विभाजित करके ही नामकरण किया जा सकता है । 


नामकरण और शब्दीकरण 


वैज्ञानिक विवेचन के लिये नामकरण और शब्दीकरण दोनों आवथ्यफ हू। 
दोनों ही समान रूप से ब्दो की च्यवस्थायें है। कई वार कुछ नाम किसी एक 
विज्ञान में नामकरण माने जाते है जवकि दूमरे विज्ञान मे शब्दीकरण मे गिने जाते 
हैं। उदाहरण के लिये गरीर रचनाशास्त्र मे अस्थियाँ नौर अग नामकरण मे गिने 
जाते हैँ जवकि जीवशास्त्र मे इनकी गणना शठ्दीकरण में होती है । वैज्ञानिक 
माया के विकास मे इन दोनो का ही विक्रास आवश्यक है। इसलिये इन दोनों की 
गर्ते वेज्ञानिक भापा की आर्ते है । बैज्ञानिक भापा के विकाम मे दो वातें आवश्यक 
मानी जाती है पहली यह है कि उसमे प्रत्येक आवश्यक अर्थ को सही सही अभिव्यक्त 
करने फे लिये उपयुक्त शब्द होना चाहिये और दूमरी यह है कि उसमे प्रयोग किये 
जाने वाले प्रत्येक ब्द या नाम का अर्थ निश्चित होना चाहिये । इनमें से पहली 
गर्तं शव्दीकरण के द्वारा ओर दूसरी शर्त नामकरण के द्वारा पुरी होती है। समृद्ध 
विज्ञानो मे न केवल प्रत्येक वर्ग और उपवर्ग के लिये पृथक आब्दों का प्रयोग किया 
जाता है किन्तु विभिन्न वस्तुओ के अवयवो, गुणो और क्रियाओं को भी अलग-अलग 
नाम दिये जाते हैं। इसको समझने के लिये जीवशास्त्र, रसायनशास्त्र अथवा” वन- 
स्पतिगास्त्र किसी से भी उदाहरण दिये जा सकते हैँ। इम प्रकार ममृद्ध विज्ञान में 
शब्दीकरण और नामकरण दोनों होते है। 


नामकरण तुरन्त नही हो सकता । बहुधा इसका कमणः विकास होता है। 
विभिन्न शब्दों का वर्तमान अर्य लम्बरेकाल मे विकास होकर निरिचत हुआ है। शब्द 
का अर्थ दो प्रकार में वनता है एक तो उसके गुणार्थ मे आकस्मिक परिवतंन होता 
है और दूसरे उसे नई-नई वस्तुओं के लिये प्रयोग किया जाने लगता है । इन दोनो 
ही कारणो से घब्दो के अर्थ बदलते रहते है । अर्थ बदलने की प्रक्रिया सामान्यीकरण 
(Generalisat10n) अर्थात शब्द के बढ़ने से और विशिष्टीकरण (Sp९cialisa- 
६00) अर्थात शब्द के मुल निर्देग के घटने से देखी जा सकती है । पहले का 
उदाहरण अग्रेजी का 01 शब्द है जिमका प्रयोग प्रारम्भ मे केवल जैतून के तेल 
के लिये किया जाता था । कम. इसका प्रयोग अन्य प्रकार के तेलों के लिये भी 
किया जाने लगा । दसी प्रकार 841 गब्द प्रारम्भ मे समुद्री नमक के लिये इस्तेमाल 
किया जाता था वाद मे इसको कॅलशियम कावेनिट, सोडियम कावनिट, पोटेशियम 
नाइट्रेट इत्पादि अनेक प्रकार की चीजो के लिये प्रयोग किया जाने लगा । विझिष्टी- 
करण का उदाहरण अग्रेजी के $1079 शव्द मे देखा जा सकता है जिसका प्रयोग पहले 
सच्ची अथवा काल्पनिक दोनो प्रकार की घटनाओ के वृतान्त के लिये किया जाता था । 
अव इसका अर्थ घटाकर केवल असत्य वृतान्त के लिये ही प्रयोग किया जाता है विभिन्न 
भापाओ मे ऐसे बहुत से शब्द देखे जा सकते है जिनके अर्थ सामान्यीकरण अथवा 
विशिष्टीकरण की प्रक्रिया से बढ़ते घटते रहे है । अन्त मे यह ध्यान रखना आवश्यक 
है कि शब्दीकरण और नामकरण की प्रक्रिया मे शब्द एकाथक और अर्थपूर्ण होने 
चाहिये जिससे कि विभिन्न गब्दो से भिन्त-मिन्न वातो को अमिव्परक्त किया जा सके । 


शव्दोकरण ओर नामकरण, ३४१ 


साराश 

विज्ञान के किसी भी क्षेत्र में निध्कर्षो फो प्रभिव्यक्त करने के लिये समृद्ध 
भाषा की आवश्यकता होती है । समृद्ध भाषा में विभिन्न जाति को वस्तुओ के लिये 
अलग अलग नास और इन वस्तुओं तथा उनके गुणों और क्रियाभो के लिये अलग 
अलग शब्दो की आवश्यकता होती है । वस्तुओ के विभिन्न भागो, गणो ओर क्रियाओ 
के लिये शब्द निहिचित करना शाब्दीकरण कहलाता है। शब्दीकरण में विभिन्न 
अवयवों के विभिन्न गुणो के लिये नाम ओर क्रिया ओर प्रक्रियाओं फे नाम सम्मिलित 
है । वस्तुओं के विभिन्न वर्गो के लिये रक्खे जाने वाले नाम नामकरण सें आते हैं। 
इस प्रकार शाब्दीकरण ओर नामकरण दोनों घनिष्ठ रूप में सम्बन्धित है । किन्तु 
जबकि वर्गीकरण के अभाव में नासकरण नही होता, शब्दीकरण फे लिये वर्गीकरण 
आवश्यक नहीं है । वेज्ञानिक आगमन में नासकरण और शब्दीकरण दोनों ही आव- 
इयक है । इन दोनों का ही क्रमशःविकास होता है। इनमें यह ध्यान रखना आवश्यक 
हे कि शब्द एकार्थक और अथेपुर्ण हों जिससे कि भिन्‍न-भिन्‍न शब्दों से भिन्त-भिन्त 
साव अभिव्यक्त हो सक । 


अभ्यास के लिये प्रश्‍न 
प्रश्‍न १. शब्दीकरण और नामकरण का अन्तर समझाइये और वताइये कि आगमन मे उनका 
क्या महत्व है ? (यू० पी० बोर्ड १६५६) 


निगमनात्मक तर्क में आने वाले दोष 


(FALLACIES INCIDENTAL TO DEDUCTIVE 
REASONING) 


तरकंशास्त्र मे अनुमान की प्रक्रिया दो प्रकार से काम करती है आगमन और 
निगमन । आगमन मे विशेष तकं वाक्यों से सामान्य निष्कर्ष निकाला जाता है। 
निगमन मे सामान्य तकंवाक्य से विशेष निष्कर्ष निकाला जाता है । इन दोनों प्रक्रि- 
याओं मे तर्कशास्त्र के कुछ नियमो का पालन करना पडता है। उदाहरण के लिये 
परिभाषा, वर्गीकरण, व्याख्या, नामकरण, आशब्दीकरण, निरीक्षण इत्यादि अनेक 
ताकिक प्रक्रियाओं के कुछ नियम होते है जिन नियमो को पालन किए विना ये 
प्रक्रियाये ताकिक खूप से सिद्ध नही हो सकती । तर्कशास्त्र के विमिन्त क्षेत्रो मे ताकिक 
नियमो का उल्लघन करना ताकिक दोप कहलाता है । ताकिक प्रक्रियाओ के अनुरुप 
ये दोप दो ध्रकार के होते ह--निगमनात्मक दोप और आगमनात्मक दोप । प्रस्तुत 
अध्याय मे निगमनात्मक दोपो की चर्चा की जायेगी । 


निगमन फे दोष 

तर्कणास्त्रियो ने निगमन की प्रक्रिया मे निम्नलिखित दो प्रकार के दोप माने 
है-अनुमान के आकार विपयक दोप और अर्घे ताकिक दोप । 

(अ) अनुमान के आकार विषयक दोष--इनमे, जंसाकि इनके नोम से स्पष्ट 
है, अनुमान के आकार से सम्बन्धित दोप आते हैँ | आकार की दृष्टि से अनुमान दो 
प्रकार का होता है--सान्तरानुमान और अनन्तरानुमान । अस्तु, अनुमान के आकार 
विपयक दोप निम्नलिखित दो वर्गो मे वाटे जा सकते हे । 

(१) अनन्तरानुमान दोष--पीछे अनन्तरानुमान के प्रकरण मे नौ प्रकार के 
अनन्तरानुमान वतलाये गये है--परिवर्तन, प्रतिवर्तन, परिवत्तित प्रतिवर्तत, विपर्यय, 

, विरोध, सम्वन्ध रूपान्तर, विवेचन पूर्व अनुमान, विश्लेषण सयोजनात्मक अनमान 
और मिश्र विचाराश्चित अनुमान । अनन्तरानुमान के इन प्रकारो मे तर्कशास्त्र के 
नियमो का पालन न करने से तक सम्वन्धी दोप होते है । इन दोपो का विवरण 
पीछे यनन्तरानुमान के प्रकरण मे दिया जा चुका है। 

(२) सान्तरानुमान के दोष--सान्तरानुमान मे शुद्र और मिश्रित न्याय 
आर न्याय मालाये सम्मिलित है। इसमे न्याय के सामान्य नियम, हेतुफलाश्षित 
निरपेक्ष न्याय के नियम, उभयतोपाश के नियम और अनुलोम तथा विलोम न्याय 
मालाओं के नियमों का पालन करना आवव्यक है। इन नियमो का और इनके 
उल्लबन स होने वाने दोपो का पीछे इन विषयो से सम्बन्धित अध्यायो मे वर्णन 
किया जा चुका है । 


निगमनात्मक तक मे आने वाले दोप ३४३ 


(ब) अर्ध्ताकिक दोष--अर्धताकिक दोष वे है जिनमे भापा का अनुचित 

प्रयोग किया जाता है। इस प्रकार के दोषो मे मुख्य निम्नलिखित है-- 

` (१) अनकार्थेकता दोष (Fallacy of Equivoction)—पीछे बतलाया 
जा चुका है कि प्रत्येक न्याय में तीन पद होते है दीघं, ह्ूस्व और निष्कर्षं पद अथवा 
मध्यम पद । इनमे से किसी भी पद को एक से अधिक अर्थो मे प्रयोग करने से 
अनेकार्थक दोप उत्पन्न होता है। जिस पद को अनेक अर्थ मे प्रयोग किया जाता है 
वह आमक हो जाता है । इस प्रकार अनेकार्थकता दोप तीन प्रकार का हो सकता है 
भ्रामक दीघं पद दोप, भ्रामक ह्वस्व पद दोप और भ्रामक मध्यम पद दोप । इन 
दोषो का विवरण आगे ताकिक दोषो के उदाहरणो मे दिया गया है । 

(२) आलंकारिता दोष (Fallacy of Figure of Speech)—यह अर्घ 
तार्किक दोष तव होता है जव कि समान धातु मे निकले हुए समान रूप किन्तु भिन्न 
अर्थ रखने वाले शब्दो को एक ही अर्थ मे प्रयोग किया जाता है। इस दोप के उदा- 
हरण भी आगे दिये गये है । 


(३) उपाधि भेद दोष (Fallacy of Acc1den) ~—इस अर्घ तार्किक दोष 
मे मध्यम पद को एक आधार वाकय मे बिना उपाधि और दूसरे आधार वाकय मे 
उपाधि सहित ग्रहण किया जाता है | यह दोप तव भी होता है जव कि मध्यम पद 
को दो आधार वाक्यो मे अलग अलग उपाधियो से युक्त किया जाता है। उदाहरण 
के लिये--- 

जो कुछ हम खाते हे वह खेत मे पेदा होता हे । 

हम डबल रोटी और बिस्कुट खाते हे । 

डबल रोटी और बिस्कुट खेत मे पैदा होते है । 

(४) भ्रामक रचना दोष (Fallacy 01 #७1171100102५9)--यह दोप, जैसा 
कि इसके नाम से स्पष्ट है, वाक्य की भ्रमपुर्ण रचना के कारण उत्पन्न होता है । 
भ्रमपूर्ण रचना तब होती हे जब एक ही वाक्य को दो प्रकार से रखा जा सकता है 
और इसलिए उसके दो अर्थ हो सकते है। उदाहरण के लिये भागों मत, जाने दो 
इसको इस प्रकार भी लिखा जा सकता है भागो, मत जाने दो । इससे अर्थ बदल 
जाता है जो कि भ्रामक रचना के कारण है । 

(५) भ्रामकोच्चारण दोष (081129 9 &००0९1()--यह दोष तब होता हे 
जब कि किसी वाकय मे किसी एक शब्द या शाब्दो पर अनुचित जोर दिया जाये। 
उदाहरण के लिए मै अपने सम्बन्धी के विरुद्ध मुकदमा नही चलाऊंगा इस वाक्य में 
सम्बन्धी पर जोर देने से यह अर्थ निकलता है कि सम्बन्धी के अतिरिक्त अन्य 
व्यक्तियों पर मुकहमा चलाया जा सकता है । दूसरी ओर यदि विरुद्ध अब्द पर जोर 
दिया जाये तो इसका अर्थ बदला जा सकता है अर्थात्‌ सम्बन्धी के पक्ष मे मुकहमा 
चलाया जा सकता है विरुद्ध नही चलाया जा सकता । 

(६) विग्रह दोष (181800 ० 1910185101) --यह दोप तव होता हे जब 
कि जो वात किसी समुदाय के विपय मे सामुहिक रूप से सत्य हो उसे उस समुदाय 
के भिन्न-भिन्न व्यक्तियों या पदार्थों के विपय में सत्य मान लिया जाये । उदाहरण के 
लिये राजस्थान के निवासी अकाल से पीड़ित है इसमे यह निष्कर्ष निकालने मे विग्रह 
दोप होगा कि मोहनलाल सुखाडिया अकाल से पीडित है । 

(७) संग्रह दोष (Fallacy of Compos1t10n)—यह दोप तव होता है 


३४४ तकथास्त्र 


जव कि जो वात अलग-अलग व्यक्तियो या वस्तुओ के विपय मे सत्य है उसको समूह 
के विपय मे सत्य मान लिया जाये । इसका प्रसिद्ध उदाहरण पाइचात्य नीतिशास्त्र 
मे सुखवादी भर उपयोगितावादी सिद्धान्त से मिलता हे ! उपयोगिता-वादी दार्गनिक्र 
मिल ने इस तथ्य से कि प्रत्येक व्यक्ति का सुख उसके लिये शुभ है यह निष्कपं 
निकाला है कि सब का सुख सबके लिये शुभ है । इस दोपपूर्ण तक के लिये मंकेन्जी 
ने ठीक ही लिखा है कि सुखो का समूह मतुष्य नही है । इसी तरह सुखवादी दारां- 
निको ने विभिन्न मनुष्यो का निरीक्षण करके और यह देखकर कि भ, व, स, द अपने 
अपने सुख चाहते है यह निष्कर्ष निकाला है कि सभी मनुष्य सुख चाहते है । यह 
तर्कं अनुचित है । 


साराश 


निगमन के मुख्य दोषों के प्रकार हे- (अ) अनुमान के आकार विषयक 
दोष-- १. अनन्तरानुमान के दोष, २. सान्तरानुमान के दोष, (ब) अर्धताकिक 
दोष, १. अनेकार्थकता दोष, २. आलंकारिता दोष, ३. उपाधिभेद दोष, ४. भ्रामक 
रचना दोष, ५. भ्रामकोच्चारण दोष, ६, विग्रह दोष और ७ संग्रह दोष । 


अभ्यास के लिये प्रश्‍न 


प्रश्न १ निम्नलिखित न्याय वाक्यो मे किन नियमो का उल्लघन हुआ है? उनमे किये गये 
तक दोपो को पहचानिये -- 
(अ) सभी कुत्ते स्तनपायी हैँ 
कोई बिल्लियाँ कुत्ते नही हैं 
भत, कोई बिल्लियाँ स्तनपायी नही है । 
(ब) सभी पाठ्य-पुस्तकें गम्भीर अध्ययन की पुस्तक है 
कुछ सन्दर्भ-पुस्तकं गम्भीर अध्ययन की पुस्तक हैं 
अत. कुछ सन्दर्भः पुस्तकं पाठ्य-पुस्तकं है । (मेरठ १६७८) 
प्रशन २. निम्नलिखित युक्तियो की परीक्षा कीजिये और यदि उनमे कोई तक दोष हो तो 
बताइये तथा अपने उत्तर के पक्ष मे तक दीजिये :-- 
(क) प्रधान मन्त्री को वदनामी को हवा कभी नही जगी है। अत प्रधान मन्त्री इतना 
ईमानदार है कि उसे भ्रष्ट नही किया जा सकता । 
(ख) सेना वृरी तरह से अयोग्य है । अत' मेजर वर्मा योग्यता पूर्वक अपना कायं कर सकते हैं, 
इसकी आशा हम नही कर सकते । 
(ग) रसोइये पीढ़ियो से भोजन पका रहे हैं। अत हमारा रसोइया वस्तुत पाक-विशेषज्ञ 
होगा । (गोरखपुर १६७७) 


२४ 


त्रसस्भाव्यता 


(PROBABILITY) 


प्रकृति मे अनेक घटनाओं के विपय मे निश्चित रूप से कार्यकारण सम्वन्ध 
को खोज नही की जा सकती क्योकि इन घटचाओ मे अनेक कार्य-कारण इस कदर 
उलझे हुये होते है कि उनको अलग-अलग करके यह निश्चित करना सम्भव नही 
होता कि कोनसा कारण किस कार्य के लिये उत्तरदायी है । ऐसी स्थिति मे कारण 
के विषय मे सम्भावना मात्र बतलाई जा सकती है। अस्तु, अनेक कारणो वाली 
घटनाओ मे आगमन मे प्रसम्भाव्यता के सिद्धान्त से काम लिया जाता है । जँसा कि 
पीछे बतलाया जा चुका है, इस सिद्धान्त का उपयोग उन परिस्थितियो मे किया 
जाता है जिनमे कारण के विषय मे अन्तिम निष्कषं घ्राप्त नही किये जा सकते । 
प्रसम्भाव्यता के सिद्धान्त से यह बतलाया जाता है कि इस या उस कारण की तलना 
मे अमुक कारण का होना अधिक सम्भव है । प्रसम्भाव्यता का अर्थ यह नही है कि 
कारण अनुपस्थित है बल्कि केवल यह है कि कार्य कारण सम्वन्ध के विपय मे 
निश्चित रूप से कुछ नही कहा जा सकता । घ्रसम्भाव्यता कोरा सयोग मात्र नही होती 
क्योंकि उसमे विशिष्ट घटनाओ मे सम्बन्ध निदिचत होता है । अस्तु, प्रसम्माव्यता 
का अर्थ घटना दैवयोग (८१३०८९) से या अकस्मात होना नही है। सयोग या दव- 
योग की वात तो तभी की जाती है जब कि कारण सम्बन्ध का ज्ञान ही न हो । 
| संयोग क्या है ? 

यहाँ पर प्रसम्भाव्यता को समझने के लिये सयोग (८१३०९) के प्रत्यय को 
अधिक स्पष्ट करना आवश्यक है। सयोग का अर्थ यह नही है कि किसी घटना का 
- कोई कारण ही नही है। दूसरे शब्दो मे, जब हम यह कह सकते है कि अमुक घटना 
संयोग या दैवयोग से हुई है तो हमारा तात्पर्स यह नही होता कि वह अकारण ही 
है वल्कि यह होता है कि उसका कारण हमे ज्ञात नही है। प्रकृति मे सव कही 
कायकारण सम्बन्ध की अनिवार्यता का सिद्धान्त विज्ञान की मूल मान्यता है । वैज्ञा- 
निक दृष्टिकोण से संसार मे जहाँ कही भी कोई घटना होती है तो उसका कोई न 
कोई कारण भी अवश्य होता है भले ही यह कारण हमे ज्ञात न हो । एक स्थान 
पर अनेक कारण क्यो एकत्रित हो जाते है इसके विषय मे कोई विशेष सिद्धान्त 
स्थापित न हो सकने के कारण इसको सयोग कहा जाता हैं। उदाहरण के लिये 
पासे के खेल मे ,यदि कोई सख्या अनेक बार ऊपर आ जाती है तो ऐसा दैवयोग से 
ही माना जाता है। यदि बीस वार पासा फेकने से छ की सख्या पाँच वार ऊपर 
आयी है तो इससे यह नियम नही बनाया जा सकता कि आगे भी वीम वार पासा 


च 


फकने पर ही छ: की सख्या अवश्य ही पाँच वार ऊपर आयेगी । यदि बीस वार 


